اماما لحافظ ای عسی ربن عیسیالرمذيّ (ت ۲۷۹ھ ) 


الكو الذري عل جَامِع ايد 


عن ...عر ]| سں رہ ر 3 سر سے 
وهي !ادا ث الامام رشيد أحمدا لكتكوهي رت۱۳۲۳ھ) 


حمَحَهَاوَقيَدَهَاا دت محمد خی الْكانْدَهَلويٌ ( تص٣۱۳۳ھ)‏ 
مَعَتمليقات لِلْحَدّث محمد كرتا الكاندَهْلويٍ رت ٢٠٣٠ھ‏ ) 


اعَتَنّبِهِ 
الأنستاذ الک رتقنَلَيْنَالنَدُويٌ 
الْجَلدُ الحامِس 
من أبوابالأطعمة إللابواب الد 
ظيمَ هذا الكا بعل تَفَقَةِسْمُوَالمَيَخْ سلظان بن اید ال نهان 
تق لصاجب ارديس دَولة ا ارات الع اة 
۶ 


اروقہ 


5 
فا8ا( ۱ کر 
کت ا ره مم 


د سنن الذي ) 
اماما لحَافِظ ای عیسی ربن عیسی اليَرْمِذِيَ (ت ۲۷۹ھ ) 


ہے فراص و 
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کر ات 


يت لالہ 
EEN‏ وشول الله E‏ 


عرفو 


١‏ باب مَا جَاءَ عَلی مَا گان اکل الت كلل 


ا 


۷۸ - حَدََنَا مُحَمَّدُ بن بسار تتا مُعَاذُ ْنُ هسام ا فى افق 
ولتروغة لاف عن اکس قال: ما کل ال ا عَلَى خِرَان» 


٥‏ أبواب الأطعمة عق رسول الله پا 
لیس المراد ما روي عن النبي بي فقطء بل المراد بذلك أعم من أن يكون 
قوله أو فعله أو تقريره. 
[١۔‏ باب ما جاء على ما كان يأكل النبی ِا 
قوله: (على خوان)!١!‏ هو ما له قوائم غير صغار» ثم إن عدم الأکل عليه إما أن 
يكون قصداً أو اتفاقاًء فإن كان الأول لزم كراهته» وإن كان الثاني فلا ضير في الأكل 
[ قال العیني”'': بکسر الخاء المعجمة وهو المشهورء وجاء ضمهاء قال الجواليقي: تكلمت = 


1[ خ: 1 جه: ۲۳۹۲ء حم: ١ ۳٣۳‏ تحفة: ۱٤٤٤‏ . 
)١(‏ فی نسخة: «نبى الله)» وفى أخرى: «رسول الله). 

۱ نی تسا ئی رانا‎ ("٢ 

(۳) «عمدة القاري» (۳۹۵/۱۰). 


2 
3 


على الخوان, إلا أنه لما كان من ديدن!'! الجبابرة هاهنا كان منهيًا إذا كان على 
دأبهم» والحاصل أن الاکل عليه بحسب نفس ذاته لا يربو على ترك الأولوية» فأما 
إذا لزم فيه التشبه باليهود أو النصارى كما هو في ديارنا كان مكروهاً تحريميًاء وما 
إذا لم يكن على دأبهم فلا يخلو أيضاً عن تفويت منافع؛ فإن الطعام إذا لم يكن على 
مكان أرفع يضطر في أكله إلى الانحناء» فيقل بذلك اتساع البطنء فيكتفي بالقلیل 
من الغذاء» وأن القعود على هذه الهيئة ينتزع منه الذلٌ والمسكنة بخلاف تلك» 


= به العرب قديماء وقال ابن فارس: إنه اسم أعجمي» قال عياض: إنه المائدة ما لم يكن 
عليه طعام» والأكل عليه من دأب المترفين وصنع الجبابرة» قال العيني: ليس فيما ذكر بيان 
هيئة الخوان» وهو طبق كبير من نحاس تحته كرسي من نحاس ملزوق به» طوله قدر ذراع» 
يوضع بين يدي کبیر من المترفین» ولا يحمله إلا اثنان فما فوقهماء انتھی مختصراً. 
قلت: وما أفاده الشيخ من قوله: قوائم غير صغارء لم یقیدہ أهل اللغة بذلك؛ لكنه مفهوم من 
كلام عامة الشراح كما يشير إليه كلام العيني. 
وقال القاري في «شرح الشمائل72١2‏ بعد ذكر الاختلاف في ضبطه: الصحيح أنه اسم 
أعجمي معرّبء ويطلق في المتعارف على ما له أرجل» ويكون مرتفعاً عن الأرض» 
واستعماله لم يزل من دأب المترفين لئلا يفتقروا إلى خفض الرأس. وقال المناوي: يعتاد 
المتكبرون من العجم الأكلّ عليه؛ لئلا تنخفض رؤوسهم» فالأكل عليه بدعة لكنه جائز إن 
خلا عن قصد التكبرء انتهى. 

[] كما تقدم قريباً في كلام العيني وغيره» وبذلك جزم جمع من الشراحء وقال صاحب 
(المجمع)''': الأكل عليه من دأب المترفين لثلا يفتقر إلا التطأطؤ والانحناء. 


.)514١/١( (ج جمع الوسائل»‎ )١( 
.۔)۱٢٦١‎ /۲( (مجمع بحار الأنوار»‎ (٢ 


ریا ا ووچجچجھڈہ ۹ 


سا 


ور کہ اوس 7 فَىّ فَقُلْتثُ لِقَتَادة: لی ما كانوا کات َ؟ قَال: 
غل هد والسة. 


وكذلك الأكل في السُّكُرّجة!'! وهو معرّب سكوري» فإن لم يكن معرباً منها 

فهي في معناہء وكان ذلك لاكتفائه ٤‏ بطعام واحدہ فإن ذلك داع إلى قلة الأكل» 

والتفنن يورث كثرته» والخبز المرة قق" على هذا القیاس؛ فإنه مع كونه من دأب 

المترفين المرفهين!"' يكون سبّبَ الإكثار في الأكل للآكلء مع أنهم لم يكن لهم 

غرابيل يغربل فيها الدقيق مع قلة الحنطةء وكان عامة طعامهم إذ ذاك هو الشعير. 

قوله: (فقلت لقتادة) لأنه لما علم من تعظيم الطعام ما لا ینکر؛ أنكر أن يضعه 

]١[‏ قال الحافظ''': بضم السين والکاف والراء الثقيلة بعدها جيم مفتوحة» قال عياض: كذا 
قيدناه» ونقل عن ابن مكي أنه صَرَّب فتح الراء» وبهذا جزم التوربشتي» وهي فارسية معرّبة 
ترجمتها مقرب الخَلء وقال ابن مكي: هي صحاف صغار يؤكل فيهاء قال: ومعنی ذلك أن 
العجم كانت تستعمله في الكواميخ والجوارش للتشهي والهضم» وأغرب الداودي فقال: 
هي قصعة مدهونة» ونقل ابن قرقول عن غيره أنها قصعة ذات قوائم من عود» والأول أولی 
وتركه الأكلّ فيها إما لكونها لم تكن تصنع عندهم إذ ذاكء أو استصغاراً لها لأن عادتهم 
الاجتماع على الأكل؛ أو لأنها كانت تعد لوضع الأشياء التي تعين على الهضم ولم يكونوا 
غالبا یشبعونء فلم يكن لهم حاجة بالهضم» انتھی مختصراً. 

[] قال الحافظ''': قال عياض: «مرققاً» أي: ملا مُحَمّناً كخبز الحوارى» والترقيق: التليين» 
ولم يكن عندهم مناخل» وقد يكون المرقق الرقيق الموسع» وهذا هو المتعارف» وبه جزم 
ابن الأثير» وأغرب ابن التين فقال: هو السميد وما يصنع منه» انتهى. 

[] قال المجد”": أرفه الرجل: اڈھن كل يوم وداوم على أكل النعیمء انتهى. 


(۱) «فتح الباري» (9/ 9" ه). 
(۲) «فتح الباري» (9/ .)٥٥٥‏ 
(۳) «القاموس المحیط) (ص: .)۱۱٤١۷‏ 


بسب الك الاڑی 
مھ لا ہن 
ہس هو ب شار ہو عو 
ب لوار رٹ سَعید بن ابي عَرُوبَة عَنْ قاد عَنْ آنیں 
۲ بات ما جَاء فى اگل الاب 


e 


م ا ی کے کے تھی 1 یو تی جب TET‏ 0 سے 
۹ حَددنا محمود بن غیلان؛ گتا اہو دا ود نتا شعبةء عن فعا 
E‏ ا 3 عن 7 2 


النبي بي على الأرضء وقد نفى راوي الحديث أكثرٌ ما كانوا يضعون عليه أطعمتهم» 
بل كلّ ما كان يضع عليه الأجلّة والشرفاء فأجابه قتادة بأن طعامه كان يوضع على 
هذه السفر التي يأكل عليها عوامكم» لا ما شاع في ملوككم وأمرائكم» وتكون من 
الآديم» ويقوم مقامها السفرة!'! من الغريل!"!. 

۲ بَا ما جاء في اک ا 


[1] قال صاحب «المجمع)”؟) : السفرة: طعام يتخذه المسافر» وأكثر ما يحمل في جلد مستدير» 
فنقل اسم الطعام إلى الجلد فالسفرة ت في طعام السفر كاللنة *) لطعام يؤكل بكرة» انتھی. 

1 هكذا في الأصلء والظاهر: القَرْمَلُ وهو شجرٌ ضعيفٌ بلا شوك كما في «القاموس 0۸ 
ويحتمل البرائل وهو عشب الأرض. 

['] دويبة معروفة تشبه العناق» لکن في رجليها طول بخلاف يديهاء والأرنب اسم جنس للذكر = 


[۱۷۸۹]خ: ۲۰۷۲ء م: ۴٥۱۹ء‏ د: ۱۳۷۹۱ ن: ٤٤٣٦ء‏ جه: ٣٤‏ ۳۲ء حم: ۱۱۸/۴ء تحفة: 1579. 
)١(‏ فی تحفة الأشراف» :)١5145(‏ (غريب). 

)"0 نغئی فل او 

)۳( تلاقی تسخ اض النبي 56ة). 

€3 ع بحار الأنوار» (۳/ ۷۸). 

.)۸۷۲ اللهنَة : ما تهديه للرجل إذا قدم من سفر. «المعجم الوسيط» (ص:‎ )٥( 

() «القاموس المحیط) (ص: .)۹٦٦‏ 


22 س 


رر سس 6 ہن7۸ کے با 86س واس کیو ين ا یں د سن 
ابن ريد“ قال: سَیعث اسا یقول: انْفَجُتا''' ارَمَبّا مر الظَهِرَانِ فَسَعَى اصَحَابٔ 


8 


ق Û‏ وس نے ا وگ عو گا قرو می و .. ور ےر ےی المج سے وم سور 
رَسُولِ الله کی حلمهاء قاد رکتها فاحدتهاء فَأَتَيّتُ بها أبَا طلحَة فَدَّبَحَهَا بِمَرُوَيِ 


َبَعَتَ مَعي بِفَخِذِهَا أَوْيوَرِكِهَا إِلَى اَي لك فا كله فَقُلْتُ7": أ کل قَالَ: قَبلَهُ. 
قوله: (فأدركتها) لما أنه كان من صغارهما'. 


قوله: (فبعث معي بفخذها أو بوركها) ولعله بعث!' بهما لكنه ذكر في بعضها: 
فوركااء وف بحظهاء «فخذا»» وإنما زاد لاط تسی؛ لتلا رظن قضية قبول ال گل 
إياه أو أكله» إنما هي مسموعة له من غيره ولم يحضرهاء ثم قول انس" رضي الله 
عنه: «فأكله» يشير إلى جواز التغير الكثير في رواية الحديث بالمعنى» فإن الأكل 


= والأنثىء وقيل: لا يقال الأرنب إلا للأنثى» ويقال: إنها شديدة الجبن كثيرة الشبق» تكون 
سنة ذكراً وسنة أنثى» وأنها تحیض؛ كذا في «الفتح)7). 

]١[‏ ففي «مسلم»: «فسعيت حتى أدركتها»» ولأبي داود: (وکنت غلاما حزورا» وهو المراهق» 
هكذا في «الفتح». 

[] ويدل عليه رواية مسلم7' بلفظ: «فبعث بوركها وفخذیھا)ء وهكذا في «المنتقى»"» ولفظ 
النسائي: «فبعثني بفخذيها ووركيها». 

[؟] كما يدن عليه رل «قبلها بعد قوله: «أآكله»» ثم الظاهر من ملاحظة الروايات أن التغير 
والتصرف في هذا اللفظ من شعبة» فتأمل. 


)١(‏ زاد فى نسخة: «ابن أنس بن مالك». 

6 من الاج بالنون والفاء والجيم أي: هَيِّجْنَا وأَترنَاء «مرقاة المفاتيح» (۷/ .)۲٦٦٢‏ 
(۳) فى نسخة: «قلت». 

.)٥٦٦٦ /۹( «فتح الباري»‎ )٤( 

)0( «فتح الباري» (۹/ ٦٦٦)۔‏ 

3 الصحيح مسلم) (14۳). 

(۷) كذا قال الشيخ» ولكن في «المنتقی» (۳/ :)۳٦٣۹ - ٤۳۱‏ «بوركها وفخذھا) فليتأمل. 
(۸) «سنن النسائي» .)٤۳۲۳(‏ 


ل ق 


کت مو 


وي البّاب عَنْ جاب وَعََارٍ وَمُحَمَّدٍ بن صَفُوَانَ وَيُقَالُ: مُحَمَّدُ بْنُ 


.ےہ قا و سو و نمی 9 
2 ہے 


وَالعمَلُ عَلَى هَذَا عند اکر أهْلِ العلم: کل 


2 


وَقَدْ گر بَعْضُ أ مل العِلْم أكُلَ الأَرْئبِ» ااا 00 
لما كان لازم القبول وضعه موضعه إذ لا يكون القبول في أمثال هذه إلا للأكل» 
ولذلك لم يقبل النبي َيه حمار وحش أهدي إليه وهو محرم لما لم يجز له أكله» 
ثم لما صرح بأكل النبي بي وكان الظاهر منه معناه الحقيقي» سألت عنه هل هو 
في معنى الأكل نفسه؟ قال: لاء إنما أردت منه لازم معناه» وإنما هو القبول» ومن 
هاهنا يعلم أن أمثال هذه التصرفات تكثر في الروايات» ولا يلزم في ذلك ضرر إذا 
لم يتغير المعنى المراد. 
فول لوقف کو بعض!'" أهل العلم أكل الأرنب) ووجه قولهم بما ورد في 
بعض الروايات!"!: أن النبي َي لم يأكله ولم يمنع عن أكله» قلنا: هذا عين علامة الحلة؛ 
]١[‏ قال العيني”'“: إباحة أكل الأرنب هو قول الأئمة الأربعة وكافة العلماء إلا ما حكي عن 
عبد الله بن عمرو بن العاص وعبد الرحمن بن أبي ليلى وعكرمة مولى ابن عباس: أنهم 
كرهوا أكُلَّهاء وهو رواية عن أصحابناء والأصح قول العامةء انتهى. 


[1] فقد ورد من حديث عبد الله بن عمرو عند أبي داود بلفظ: «فلم يأكلها ولم ينه عن أکلھا)ء 
ومن حديث خزيمة بن جزء عند ابن ماجه بلفظ: «لا آكله ولا أحرّمه)» ومن حديث عبد الله 


7 

6 
ظط 

و 
28 3 


.)۳۸۰/۹( «عمدة القاري»‎ )١( 
.)۳۲٣ ٣٤( «عمدة القاري» (۹/ ۳۸۷)ء انظر: (سنن أبى داود) (۳۷۹۲) و(سنن ابن ماجه)‎ )٢( 


ا 
وَقَالُوا: إِنَهَا تَدْمَى. 


إذ لو كان حراماً لما تركهم!!! يأكلون» مع أن ما ورد في الرواية المسوقة هاهنا أنه 
قبله نص على المراد. 

ثم إن قوله: (قالوا: إنها تدمى) الظاهر أنه إخبار عن حالته العجيبة وإنباء 
بالنادرة الغريبة» وليس علة!"! لقولهم بالحرمة؛ لأن الإدماء لا پصلح!'' علة 
للحرمة؛ لأن الشرع لم يجعله من أسباب الحرمة» وأيضاً فإن الإدماء بمعنى سیلان 
دم الحيض في أيامه مما يرجح جوارٌ أكله؛ لآنه إذا كان لا يزال يخرج منه الدم 
الفاسد كان أولى وأنظف وأنقى من وصمةآ؛ ! النجاسة وآلطف» نعم يمكن توجيه 


[ هذاء وقد ورد نصا في عدة روايات ذكرها العيني: الأمرٌ بأكلها. 

[1] كما يدل عليه حديث عمار بن ياسر رواه أبو يعلى في (مسندہ)''' والطبراني في «الكبير» 
قال: «كنا مع رسول الله ياء ونزلنا في موضع كذا وكذاء فأهدى له رجل من الأعراب أرنبا 
فأكلناهاء فقال الأعرابي: إني رأيت دماًء فقال: لا بأس»» وروی البيهقي في «سئنه»7) 
عن موسى بن أبي طلحة: قال عمر لأبي ذر وعمار وأبي الدرداء: «أتذكرون يوم كنا مع 
رسول الله پا بمكان كذا وكذاء فأتاه أعرابي بأرنب» فقال: يا رسول الله بي إني رأيت بها 
دماًء فأمرنا بأكلها ولم يأكل؟ قالوا: نعم» الحديث» كذا في العيني!؟). 

[] فقد حكى القسطلاني في «شرح البخاري)''' عن بعضهم في جملة من تحيض من 
الحيوانات الناقة أيضا. 

[؛] قال المجد" 2: هو العقدَة في العودہ والعانٌ سس O‏ 


.)٤٢٥٥ /١5( انظر: «عمدة القاري»‎ )١( 
.)١1517( «مسند أبى یعلی)‎ )۲( 
.)٢۰۴۳۹/۹( «السئن الکبری؛‎ )۳( 
۱۷٦ /۹( «عمدة القاري»‎ €3 
.۔)۳٣٣‎ /۱( «إرشاد الساري»‎ )٥( 
.)۱۰۷١ «القاموس المحيط» (ص:‎ )٦( 


فى كرما ا فى NE‏ 


کلام هؤلاء بحيث لا يخالف كلام الجمھورہ ولا يخالف الحديث المنصوصض 
المذكورّء وهو أن يقال: أرادوا بالكراهة الكراهة الطبيعية عن أكله لا الكراهة 
الشرعيةء تحريمية كانت أو تنزيهية» وأن الإدماء ليس إخباراً عن حالها بل هو تنبيه 
على علة الكراهة» وأن الإدماء ليس بمعنى إسالة دم الحيض» بل المعنى أنها لا 
تزال يسيل الدم ما غسلهاء وذلك مشاهد في لحم الأرنب فإنه لا يزيده العَسْلُ إلا 
السيلان إلى أن يفنى رأساً ولا يرقأ منه الدمء فهذا يدل على ما له من تناسب بالدم 
المسفوح وإن لم يجعله الشارع حراماً لذلك» وهذا غير مستبعد من المقامء والله 
تعالى أعلم بموارد الكلام. 
۳۔ باب ما جاء فى أكل الضب!!! 


= وفي «الصراح»': هو العار والعيب. 

]١[‏ هو دويبة تشبه الجِرٌدَوْنَ لكنه أكبر من الجرذون» ويقال للأنثى ضبة» وبه سميت القبيلة» 
ويقال: إن لأصل ذكره فرعين» ولذا يقال: له ذكران» وذكر ابن خالويه أنه يعيش سبعمائة 
سنة» وأنه لا يشرب الماء» ويبول في كل أربعين يوماً قطرة» ولا يسقط له سنء ويقال: بل 
أسنانه قطعة واحدة» كذا في «الفتح70"). 
وبسط في أحواله صاحب «حياة الحیوان)'''. منها: أن بينه وبين العقارب مَوَدَة فلذلك 
يؤويها في جحره لتلسع المتحرش به إذا أدخل يده لأخذه» وحكى الإجماع على حلت 
وكذا حكاه غيره» ولا يصح» وحكى عياض“ عن قوم تحريمه» وعن الحنفية كراهته = 


.)٦۹۷ «الصراح» (ص:‎ )١( 

ر٢(‏ «فتح الباري» (۹/ ٦٦٦)۔‏ 

(۳) «حياة الحیوان) .)٤٤۷ - ٤٤٦ /١(‏ 
)٤(‏ انظر: «فتح الباري» (۹/ 556). 


اواب الأظعمة يتبج سے 22222222772 222 22 22 577767757522222 :۹8 
۸۷۰ _ حدگتا فُكَيَيَة ْب تتا مَاِكُ بی أده عَنْ عَبْدِ اللہ بُ دِينَارِ عن 
ابن عم أن الي كله سل ع عَنْ أَكُلٍ الضَّبَ؟ فَقَالَ: دلا كله ولا أُحَرّمُة). 


قوله: (لا آكله ولا أحرمه) للكراهة الطبيعية ولعدم نزول الحكم بعد ثم 


= وأنكر ذلك النووي وقال: لا أظنه يصح عن أحد» فإن صح فهو محجوج بالنصوص 
وبإجماع من قبله. 
ہف جہ المتازعن علي فاي سا يكرد مع مال وقل الترمذي 
كراهته عن بعض أهل العلم» وقال الطحاوي في «معاني الآثار»: کرہ قوم اكل الضبْ 
منهم أبو حنيفة وأبو يوسف ومحمد. قال العيني7": قد وضع الطحاوي باباً للضباب» 
فروی ولا حدیث غبد الرحمن بن حسنة قال: انزلتا أرضا كثيرة الضباب» فأصابتنا مجاعۂ 
فطبخنا منهاء وإن القدور لتغلي بها إذ جاء رسول الله 4) الحدیث: قال ابن حزم: حديث 
صحيح إلا أنه منسوخ بلا شك. 
ثم قال الطحاوي: ذهب قوم إلى تحريم لحوم الضباب» واحتجوا بهذا الحديث» وأراد 
بالقوم الأعمش وزيد بن وهب وآخرين» ثم قال: وخالفهم آخرون فلم یروا به بأساء وأراد 
بهم مالكاً والشافعي وأحمد وإسحاق والظاهرية وغيرهم» ثم قال: وقد كره قوم أكل 
الضبء منهم أبو حنيفة وأبو يوسف ومحمد انتهى. 
قلت: وحدیث عبد الرحمن بن حسنة وفيه الأمر بإكفاء القدور أخرجه أحمد وأبو داود 
وصححه ابن حبان والطحاوي» وسنده على شرط الشیخین: قاله الشوكاني ° 


[۱۷۸۹۰] خ: ٥٥٥۵ء‏ م: ۳١۱۹ء‏ ن: ٤١۳٦ء‏ جے: ٣٣۳۲ء‏ ط: 41۸/۲ حم: ۹/۲ 
تحفة: ٤٤‏ ۷۰۲۔ 

037 «فتح الباري» (۹/ ٦٦٦)۔‏ 

(۲) «شرح معاني الآثار) .)٦٠٢ / ٤(‏ 

(۳) «عمدة القاري» (۲۱/ ۱۳۷). 

.)51/5 /١7( ایل الأوطار»‎ )٤( 


حَرٌّمه النبى بي بعد ذلك كما رواہ''' أبو داود فى «سننه» وأحمد فى (مسندہا 
٦‏ عٍِ 5 ۶ 

وكان ترك أكله لعدم اعتياده لفقده بمكة» وإن یمکن أن تكون أحادیث التحريم قبل 

هذه ثم نسخت» وعلى هذا فمعنى قوله: «ولا أحرمه» لأن الله تعالى أَحَلَّه لکن 

الاحتياط لعدم العلم بالتاريخ فيما ذهبنا!"! إليه» لآن الترجيح عند اجتماع المحرّم 

والمبيح للمحرّم. 

3] من حديث عبد الرحمن بن شبل: «أن رسول الله ب نهى عن أكل الضب؛'' قال الحافظ 
في «الفتح»: إسناده حسنء وحديث ابن عياش عن الشاميين قوي» وهؤلاء شاميون 
ثقات» ولا يُعْتَرّ بقول الخطابي: ليس إسناده بذاك» وقول ابن حزم: فيه ضعفاء مجهولون» 
وقول البيهقي: تفرد به إسماعيل بن عياش وليس بحجة» وقول ابن الجوزي: لا یصح؛ ففي 
كل ذلك تساهل لا یخفی؛ فإن رواية إسماعيل عن الشاميين قوية عند البخاري» وقد صحح 

1 وزاد في «الإرشاد الرضي»: يؤيده أيضاً كونُه من حشرات الأرض أي: وهي من الخبائث» 
ويؤيده أيضاً ما أخرجه الطحاوي''' وغيره عن عائشة: أنه أهدي للنبي كَل ضب فلم يأكله» 
فقام عليه سائل فأرادت عائشة أن تعطيه» فقال لها: «أتعطينه ما لا تأكلين؟»: قال محمد بن 
الحسن“: دل ذلك على كراهته لنفسه ولغيره» ويؤيده أيضاً ما في أبي داود والنسائي من 
حديث أبي سعيد: أتيت به رسول الله كه فأخذ عوداً فَعَدَ به أصابعه» ثم قال: «إن أمة من 


بني إسرائيل مُسخت دوابٌ في الأرض» الحديث إسناده صحيح» كما قاله الحافظ في = 


.)۳۷۹۸( «سنن أبي داود»‎ )١( 

.)٦٦٦ /۹( «فتح الباري»‎ (٢ 

(۳) «شرح معاني الآثار» (5/ ۱٢۲۰ء‏ ح: .)٥۸۸٩‏ 
)٤(‏ انظر: «التعليق الممجد) (۲/ .)٦٦۷‏ 


وا 1 پھچھککڈودڈوکچژ کأٹجڈ وج ڪڪ 


وف الاب عَنْ غَُرَ وَأبِي سَعیی وان عَبًایںء وگاہتِ بن ودِعَة وَجَابر 
ہیس سا 

ركد تلق أغل الیم في اگل الي ركص فيد شش ال الام 

ِن أَصٰحَاب التي“ له وَعَيْرِمم وَكرهَه بَْضْهُمْ ضهم. وَيُرْوَى عَنِ ابْنٍ عباس أنه 

قَالّ: أل الضّبٌ عَلَى مَاِدة رَسُول الله وك إن ترگ بَسُول الله ل تَقَدُرًا. 

٤‏ باب مَا جَاءَ فی ي آي الضَّيْع 

1 حَدَكنَاأَحْمَدُ بن مني گت إسْمَاعِلُ : بن براهِيح تنا ابن جرَيج» 

yS‏ قُلْتُ لِجَابر: 

E‏ ت قت 7800 کلت انیل الله کیا قَالَ: تَعَمْ 
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٤‏ باب ما جاء في أكل الضبع'؟ 


= «الفتح»"» ومن الأصل المقرر عند الفقهاء ء أن الدابة التي وقع على صورتها المسخ لقوم 
تحرم لا محالة؛ لِکَا أن وقوع المسخ على صورته ينبئ عن خباثته» ولذا أفاد الشاه ولي الله 
أن مما يعلم تحريم نوع من الدواب أن ينظر هل وقع على صورته المسخ أم لا؟ ولیس 
المعنى أن الممسوخة هى الباقية إلى الآن حتى يرد عليه ما أورده الشافعية أن الممسوخة 
لا تبقى» بل المعنى أن ما وقع على صورته المسخ يحرم كالقردة والخنازير» انتهى ما في 
«الإرشاد الرضی) بزيادة واختصار. 

[ ليس هذا الباب فى الأصلء ولا ما يتعلق به شىء» والظاهر أنه سقوط من الناقل لما أنه = 


.۸٥۱ تقدم تخريجه في‎ ]١791[ 
فى نسخة: «رسول الله).‎ )١( 
.۔)٦٦٦‎ /۹( «فتح الباري»‎ (۲( 


1 يمس سس ___۔۔__ _ سے ے الک لاف 


وَقَدْ دَهَبَ بَعْضُ أَهْلٍ العلْم إِلَى هَذَاء وآ 0 نا ونا ه۷ ٗت0 7 


ترجه قد كد تل قر للم أل اشن ور 1 17 


فين الاو 21 rt‏ 5 5 ےق بل 30 


= موجود في «الإرشاد الرضي)ء وحاصل ما فيه أن قوله: «آكلها؟ قال: نعم» اجتهاد من 
الصحان سبط من كوت صا توالا فاصل الحدیث افو طہد وف كبشا« وكونه صيداً 
لا يدل على إباحة الأكل كالأسد والفهد» وما قال المصنف: ليس إسناده بالقوي» لو سلم 
فهو مؤيد وداخل في عموم النهي عن كل ذي ناب وهو معروف» على أن الترجيح للمحرم 
عند التعارضء انتهى. 
وف ادل الضبع الذكر» والأنثى ضبعانء ولا يقال ضبعة» ومن عجيب خلقه أنه 
ذكر سنة وأنثى آخری وإلى جواز أكله ذهب الشافعي وأحمدء قال الشافعي: ما زال الناس 
يأكلونها ويبيعونها بین الصفا والمروة بغير نكير» وذهب الجمهور إلى التحريم لتحريم كل 
ذي ناب من السباع» ولحديث الترمذي من رواية خزيمة بن جزءء انتهى. 
فلت فیا ها أخرجه أحمد وفيزه من ديك بعد ين اليد فك دال ا 
وفي «التعليق الممجد)”*): قد ورد النهي عن أكله في روايات عديدة أخرجها الترمذي 
وابن أبي شيبة وأحمد وإسحاق وآبو يعلى وغيرهم كما بسطه العيني في «البناية» مع 
الجواب عما استدل به المخالفون. انتهى. 


)١(‏ زاد فى نسخة: (ابن سعید)۔ 

0ك «بذل المجهود) (۱۱/ .)٥۲۸- ١٢۷‏ 
(۳) (نصب الراية» (5/ ۱۹۴۳). 

)٤(‏ «التعليق الممجد) (؟508/75). 


وا الأقليكة ہے ستککککے_ سس سے سے سس ۱۹ 

دی تی گن اما 

وَحَدِيث ابْنِ جُرَيْج اصح 
)۲"( 
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۲- حَذَنَتا هنا تتا ابو مُعَاويَةَ عَنْ إسْمَاعِيلَ بْنٍ مُسلم؛ عن 

00 ا ہہ سیر و 
سول اللہ کل عر عَنْأَكلٍالضَيْع؛ فَقَال: و يا كر“ الضَّبْءَ خد وسال 

N TT 

هَدَا حَدِيتٌ لَيْسَ إِسْتَادُهُ بالَوِي لا تعر َه إلا مِنْ حَدِيثِ التاعیل 
ابن مُسْلم؛ ہہ تپ ۾ ابي امي وڏ ڪلم بض رہ 
إسْمَاعِيلَ» وَعَبْدٍ الكرِيم أبي أَمَيَةَ اال عي ا ہےر ابي 
الْمّخَارِقِء وَعَبْدُ الگريم بْنُ مَالِكِ الْجَرَرِيُ ثِقَةُ. 

٥‏ -بَابُ مَا جَاءَ في اكل لُخُوع الْخَيْلٍ 

۳ے خدکتا کی ؛ وَتصْرُیْنُ حَلِيَ؛ 
ابن دِيئَاِ عَنْ جَابرِ قَالَ: الا سول الله و لُحُومَ الحَیْلِء وَتَهَانَا عَنْ 
لكوع الت 


٥‏ باب ما جاء في أكل لحوم الخيل 


قوله: (أطعمنا رسول اللہ) ياه أي : 9۶ 120 


.۔۳٣٣٣ ]جه: ۳۲۳۷ء تحفة:‎ ١179417[ 

[۱۷۹۳]ٌد: ۳۷۸۸ء ن: ۳۳۸٣ء‏ تحفة: ۲۳۹ . 

.٤یگملا زاد في نسخة: اوَابْنٌ آپی عار هو عبد الرَحَمن بن عَبْدِ الله بن أبي عَمَّار‎ )١( 
۱ 0 نال تہ الابما .ہہ" أكل اض والذفب».‎ (۲) 
ا‎ (۳) 

(5) في نسخة: «أو يأكل» في الموضعين. 


سے 2< ا 

فی البّاب عَنْ أَسْمَاءَ پت أبِي بَكْر. 

ال اپو عِيسَى: هَدَا حَدِيثُ حَسَنٌ صَجیح: وَهَكَدا رَوَى غَيْرُ وَاحِدٍ 
عَنْ عَمْرِوبْنٍ ديتارِ عن جَابرء وَرَوَاُ حَمَّادُ بْنُ رَيِْ عَنْ عَمْرو بن دِيئَاِ عَنْ 
ہس یی عَنْ جابر؛ َرِوَاية اب غیَبْتَة اأص کات مکزا ایل 
انبنج كم گار تاوزن رن 

SEA‏ رف 

۹٤‏ - حَدَنَنَا مُحَمَّدُ بْنْ شار تتا عَبْدُ الوَهّابٍ اللْقفُِ عَنْ عن یَحہی 
این سَعِيدِ الأَْصَارِيّء عَنْ مَالِكِ بن آئیںء عن الرُهْرِيّ. E‏ 
تَنَا سُفْيَانُ بْنُ عْيَينَةه عن الي عن عد الله وَالحَسَنٍ ابكي ڪڍ ين 
علي عن بهم عن علي لَه تی رول الله يي عن مغعة الا َم 

حَيْينَ وَعَنْ لُخُوع الحُمْر الْأَهْلِيةد 


جہ یہہ اچچ شا 
NS‏ کیں کی و لا اله ھا دلالة علی 
أن حرمتها متأخرة» مع أن اجتماع روايتي التحریم والحلة يرجّح الحرمةء ولذلك 
ذهب إلى الحرمة أبو حنيفة ومالك والأوزاعي وغیرهم'''ء والله تعالى أعلم. 


[5 - باب ما جاء فى لحوم الحمر الأهلية] 
[ قال المجد''': طَّعِمّه كسَمعّهہ طَعْماً وطعاماء وأطعم غیرہہ انتهى. وفي حديث الميراث: = 


[ ۲۹ ] تقدم تخريجه في ١١7١‏ . 
)١(‏ وقد ذهب الشافعي والجمهور من السلف والخلف أنه مباح لا كراهة فيه. انظر: (شرح 


صحیح مسلم) .)١ ۰٦/۷)‏ 
(۲) «القاموس المحیط) (۳/ .)۲٥٢‏ 


پا ا ص 

سی مد ن الْمَخْرُومِنُ» تتا مُفْيَان عَن الرَهْرِيّء 
عَنْ عَبْدِ الله وَالحَسَنِ ابني مُحَمّو بن عَلِيَ» قال اليُهْرِيُ: وگن أَرْصَاهُما 
Î‏ گل گار خر ا گنا کا 
قاع اق گرا 


174° - حَدََنَا ابو كُرَیْبء تتا a‏ حسَين بن عَلِيَ) عن وَائِدَة عن محمد 


صرح س صن لس 0ے 


ا عن أبي ر أن کول لله حرم بوم يبر 


قوله : (ح» وثنا ابن أبي عمر) هذا تحویل''؟ من أول الاستاد, 
قوله: (والمجثمة)!'! ووجه الكراهة فيها ما في جوازها من الإقدام على هذه 
الفعلة والاجتراء عليهاء ولأنها تصير بذلك أقرب إلى الموت فلا تفعل فيها الذكاة 
كامل فعلهاء وهذا إذا كان ذكاها بعد التجثم والرمي؛ فإذا ماتت ولم تذك فهي حرام 
مطلقا والنهي عن الأكل حينئذ تحريمية. 
= إنها أول جدة أطعمها النبى كلف" . 
[ نبّه الشيخ بذلك لما أن الرجال قبل التحويل أربعة ومن بعده اثنانء فكان محل التوهم بأن 
التحویل من أثناء السند فدفعه» فإن ابن أبي عمر من مشايخ المصنف. 
[ المجثمة بضم الميم وفتح الجيم وتشدید المثلثة بصيغة المفعول: كل حيوان يُنْصَبُ ويقتل 
إلا أنها قد كثرت في الطير والأرنبء والجَثْمُ: لزومُ المکانء أو الوقوع على الصدرء أو 
التب بالارض کیا نی #القامونين 9" قال الک رکادَ_ 59 


[۱۷۹۵۰] تقدم تخريجه في ۱٤١۹‏ . 

(۱) زاد في ب بعض النسخ :ها ی صَحِيح). 
)۲( أخر جه الترمذي (۲۱۰۲). 

() «القاموس المحيط» (ص: .)٠١١7”‏ 

.)555/١11( یل الأوطار»‎ )٤( 


إو ھت ہہ و 

نی الاب عَنْ عَلِيَ» وَجَابر وَالبَراء وَابْنٍ ۶۵س پؤ ‏ 0 
ان سَارِیَة وَأَبِي تَعْلَبَه ان شی قد 

هَذَا حَڍِيٹ حَسَن صَحِيعٌ» وَرَوَى عَبَدُ العَرِیرِ بْنْ مُحَمَي وَغَيْرُهُ عَنْ 
مُحَمّد بي عَمْرِوهَدًا الحَییۓ. وَإنَمَا د گڑوا حَرْفَا وَاجدا: نَهَى رَسُول الله كَل 
عَنْ کل ِي ٿاپ مِنَ السّبَاع. 

او سو خی 7 8 lT‏ ےب 
-_بَابٌ ما جَاءَ فی الا كل فی اني الکفارِ 


لج و 


EWS‏ بن أَخْرَم الا تحت او ا اس 
ارت "بخن آی وات غن أي فا ال سل نت شول اللہ كل ع 
قُدُورِ المَجُویں؛ كال ہنا گنت بالاتطرا یکا وَنهَى عَنْ کل سبج ِي 


م ۔ © فایق 2 ٥‏ ۔ 2 03 ~30 


دا حَیِيث مَشْهُورٌ مِنْ حَدِیثِ أبي تَعْلبَهَ وم 
بس أو تغلبة: e‏ اا لے 


3( تقدم تخريجه في .٥٥١١‏ 
)١(‏ وقع في الأصل: (مسلم) وهو تصحيف. 
(۲( تر سس پپھ تا «الأطراف»» واستدركه الحافظ 
فی «النكت» وقال: ذكر مغلطاي أن الذي ذ في أصل الترمذي : اسعید) وهو ابن أ أبي عروبة» 
غ و الذي تر الوب )مال می ارم ماقي يعو رام برقو ملي 
«شعبة عن أيوب» علامة ت» كذا قوى بعض أصحابنا اعتراض مغلطاي. 


ا 
wy‏ عَبَيْد الله بْنُ 
مُحَمَدٍ اعيش اا ادير َ۵ عَنْ ايوب وَقتاتة عَنْ اي قِلابَكَ عَنْ 

أبِي أسْمَاء الرَحيَ عَنْ أ بي تَْلَبَةَ الحُسَني أن قال: 40017 

أَهْلٍ کتاب)» تي ف قر ورب في ین فقال رول اه و 

«إِنْ لع تجدُوا غَيْرَهَا فَارَْحَضُومًا بالمّاءِا» ثُمٌ قَالَ: َا رَسُولَ الله إِنَا يأَرْضِ 

َي لاروك ا ان 7 انت گك ئک وڈگزٹ اسم الله 
EGE ٤‏ ون گان عَيْرَُكُذيٍ قَدْكَيَ فَكُلُ) ودا رَمَيْتَ کیا ود كرت 
اش ا فَقَكَلَ فَكُلْ). 
هَڌا حَدِيثُ حَسَنٌ صجیخ. 
۸ بَابُ مَا جَاءَ في القَأرَةِ تَمُوتُ فی السَّمْرِ 
۷۹۸ ےھ گتا سد بن عبد الرَحْمَن را ان قَالَا: مسار 
عن الور عن عد الله عن ان بای عن مَمُوة؛ أ اوفع في 
شی ع ا ند | عَنْهَا انين كلاف OT‏ 
۸باب ما جاء في الفأرة تموت في السمن 
قوله: (ألقوها وما حولها) هذا تنصیص على أن السمن كان جامداً» وعلى انا 
[]أي: نص على أن هذا الحكم مخصوص بما إذا كان جامداًء ثم لا يذهب عليك ما زاده في = 


[] تقدم تخريجه في ١١٥۱ء‏ تحفة: ۱۱۸۸۰. 
[۱۷۹۸]خ: ٣۳٣۲ء‏ د: ۴۳۸۱ء ن: ۸٤٢٦ء‏ حم: .۳۲۹/٦‏ 
كك وقع في الأصل: "ابن الفَرَشِي؛ يعو خظا. 

() في بعض النسخ : «أَهْلٍ الكتّاب». 


٤‏ اس لوال 
وفي الاب عَنْ أبي هْرَيْرََ 
ھا خريث ج کو > وَقَدْ رُوِيَ هَدًا الحَدِيتُ» عن سس 
عَنْ عُبَيْدٍ اللہ عن اي عَبًایں: أنَّ ان(" وَل سْيْلَ وَلَمْ يَذّكُرُوا فيه 


٤ 
کرات‎ gor ده‎ 


لد ےہ یہی صح. 
وروی معم ٤‏ عن الزْهرِيٍ؛ عرد شون الب عن أبِي ھر 
عن النْبئ ب حوه. 7 ST‏ 
سيڪ مُحَمّدَ ٿن ٳشتاعيل يَقُولُ: حَدِيتُ تفر عن لري عَنْ 


و 
ع 


سیل التعتي قن ابى لزا عن النَبِيَ يا في هدا خَطا(". 


کی 8 ية 5 5 5 5 فی اق سر وو عد 


َالصٌجیخ حَدِيتُ الزّهْرِيٍ عَنْ غُبَیْدِ الله عَنِ ابي عباس عَنْ مَيْمُونَة. 
۹ -بَابُ مَا جَاءَ فو في النَّهْي عَنِ الأكْلٍ وَالشُرْبِ بِالهِمَالِ 
84 حَذَنتَتَ إِْحَاق بْنُ مَنْضُورِ گتا عَبْدُ الله بْنُ تُمَيْر گنا عْبَيْدُ الله 


إذااكان ابد ا قان ال اڈ انا تف ف درۃالڈاب. 


[۹ - باب ما جاء في النهي عن الأ كل والشرب بالشمال] 


= «الإرشاد الرضی): أن فى الحديث إشارة إلى تأييد من يقول: إن الشىء القليل یتنجس 
بملاقاة النجاسة وإن لم يتغير أحد أوصافه. 


[۱۷۹۹]ء: ۰ء د۔د: ۳۷۷۸ حم: "/ تحفة: ۸۱۸۷۹۔ 
)١(‏ فی نسخة: «أن نبى الله). 
(۲) قوله: «في هذا خطأ) في نسخة بهامش (م) بدله: (وَذَكَرَ فی أَنَهُ سل عَنْهُ فَعَالَ: إِذَا كَانَ 


تر داه 


بر و ا او شتير بع ی و برا عه 7 3 5 
جَامِدًا فَألَقَومَا وَمَا حَوْلّهَاء وَإِنْ گان ماعا قلا تَقَرَبُوهُ هذا خطأ أخطأ فيه مَحْمَرٌا. 


ور ا چو ك 
ابْنُ عَم عَنِ ابن شاب عَنْ أبي بَڪر بن عبد الله ن عَبّْدٍ الله ن ع 
عَنْ عَبْد الله بن ريز غُمَر أن الل“ کي قال: -لڈ اگل ا حَدُكُمْ بِشِمَالِه ولا 
رب الو ن الفيْطاة با 0 شماه وَيَشْرَبُ سض 


ف 6م کے 


هَذَا حَدِيتٌ حَسَنُ صَحِيعٌ. وَهَكَذَا رَوَى مَالِكُ» وَابْنُ غَیَبْتَةه عن 
ار عن اي خر بن غتد اللہ عن ابي عم وروی غت رغفي 


و دوہ 585 0 


عن الزّهْرِيّ» عَنْ سَالِمِ عَنِ ابْنِ عُمَرَ وَرِوَايَةُ مَالِكِ وَاْنِ غْيَيْئَةَ صح 


قوله: (فإن الشيطان يأكل بشماله) فيه دلالة على أن من لم يكن موجوداً 
بين يديه من الكفرة وغيرهم لم يَجُز التشبة بهم؛ فان حضور من يلزم به الشبه غير 
مشروط في حرمة التشبه فإن الشيطان ليس بمعلوم ومحسوس أين هو؟ ولا يدرك 
صنعه هذا بحالة» ومع ذلك فقد نهينا عن اختیار فعله» فلو لم يكن في قرية من اليهود 
أحد لم يجز لأهل تلك القرية اختيار عاداتهم وحركاتهم في قيامهم وقعودهم» 
وكذلك في كثير من الأمورء فافهم واغتنم فإنه يفيد فوائد, والله أعلم. 


)١(‏ في نسخة: (رسول الله). 

(0) زاد في نسخة: 
۰۔ حَدََنَا عَبْدُ الله بُ عَبْدٍ الرَّحْمَيِء قَالَ: حَدََّنَا جَعْمَرُ نْنُ عون عَرْ سَعِيدٍ بن 
5 عَرُوبَةَ عَنْ مَعْمَرِهِ عن الزُهْرِيّ» عَنْ سَالِمِ عَنْ أيه أن رول الله يكل قال: ادا گل 
الا ارم فرت ميه قا القيْظاق باعل بیتالو وَيَشْرَب بعتالدا. 


قال في هامش (م): كذا في نسختين» ولم يعزه ف في «الأطراف» إلى الترمذي بل إلى النسائي 


'"' چھیتھووچکٹویککسجھاتھتھ ی 
٠١‏ بَابُ مَا جَاءَ فی لَعُق الأَصَابع بَعْدَ الأكُل 
ETT‏ من 1 بْنُ عَبْدٍ الْمَلِكِ بْنِ أبي الشوَارب» تتا ا 
عبد العزير ُن المُختارء عن سْقَيْلٍ بن أيي صالع عَنْ ايه عَنْ أبِي هْرَيْرَة 
قَالَ: قال يَسُولُ الله يكِ: «إِدَا اگل أَحَدُ خُمْ فَلْيلْعَقْ أَصَابِعَهُ فَإِنَّهُ لا يَدْرِي في 
هن البرگڈا. 


رفي الاب عَنْ جاب وَگعْبِ بْنِ مَالِك وَأذِين. 


ا 


دا زیت جسن غريكةه لا كثركة إلا من هدا اجه مخ حديف 
ر۴ 
51 ع ع 


اعلم أن في بعض أجزاء الطعام بر كة وفضلاً على بعض آخر منهاء كما أن في 
بعض أفعال الطاعم وحركاته بركة على بعض آخر منهاء وكل غير معلوم التعين» 
ومعنی الحديث يحتمل الأمرين كليهماء فلك أن تحمله على بركة أجزاء!'! الطعام» 
ولك الصورة الثانية» إلا أن بعض ألفاظ الحديث آب عن بعضهاء ولا يتوهم أن 
]١[‏ وهو الأوجه لما ورد في روايات عديدة بسطها الحافظ في (الفتح)''' من نص قوله كَلِ: 
«فإنه لا يدري في أي طعامه البركة»» قال ابن دقيق العيد: جاءت هذه العلة مبينة في بعض 
الروايات» وقد يعلل بأن مسحها قبل ذلك فيه زيادة تلویث لما يمسح به مع الاستغناء عنه 
بالريق» لکن إذا صح الحديث بالتعلیل لم يعدل عنه» قال الحافظ: قد يكون للحكم علتان 
فأكثر» والتنصیص على الواحدة لا ينفي غيرهاء وقد أبدى عياض علة أخرى فقال: إنما أمر 
بها لئلا يتهاون بقليل الطعامء انتهى. 
[۱۸۰۱]ءم: ٥۵ء‏ حم: 7341/7 تحفة: ۱۲۷۲۷ . 
(۱) انظر: «فتح الباري» (۱۷۸/۹)۔ 


ان او مم ےم ےم ا 
١‏ بَابُ مَا جَاءَ في اللقَمَةِ تَسْفْظ 
۹ ے حدتنا قكرية ec‏ ا ابن لهِبعَةَ» عَنْ أبي الؤیَیْ عَنْ گ جار 2 9 
لبي كل قال: لإ َكل اَعَد حُمْ طَعَامًا فَسَقَطْتْ لَقْمَتُهُ لظ مَا رَابَۂ 2 
كم لَيَظَعَمْهَا و يَدَعًْا ِلشَّيْطان)20. 
وف الاب عن أذين. 
Ts‏ ا لاما ْنُ عَلِيَ الخَلّاله تا تتا عَفَا نَبْنُ مَسْلم تَا 
هذا تحضيض على كثرة الأكل!١!‏ لأنھا مع كونها منهية بالروایات!'' الآخر لا 
تستدعيها هذه الرواية أيضاء فإن هذا الجزء البركتى إن فاته فى هذا الوقت: فإنه لا 
يفوته في الطعام الثاني أو الثالث, أما لو كان في الجزء الذي على أصابعه أو على 
الصحفة فإنه يفوته إذا غسل يديه أو صحفته. 
[3 باب ما جاء فى اللقمة تسقط] 


سے 


1 لأنه لا يدري أن البركة فيما أكل أو فيما بقي في الصحفة بل في القدرء فلا يحصل اليقين إلا 
بتنفيذ ما فى الصحفة والقدر وغيرهما كلها. 

[؟] كما بسطها الغزالي في ربع المهلكات من «الإحياء»17) منها: السديك الشیرو الم 
يأكل في مع واحد والمنافق في سبعة أمعاءاء ومنها: «ما ملأ ابن آدم وعاءً شرا من بطنه» 
بحسب ابن آدم لأقیمات يقمن صلبه» الحدیٹ: ومنها: «أطول الناس جوعاً يوم القيامة 
أكثرهم شبعاً في الدنيا» وغير ذلك من الروايات. 


[۳۲ءٌء: ٣۲۰۳ء‏ جہ: ۳۲۷۰ء حم: ۳۰۱/۳ تحفة: ۲۷۸۰. 

[۱۸۰۳]ء: ٣۲۰۳ء‏ د: ٥٤۲۸ء‏ حم: ۳/ ۱۷۷ تحفة: ۳۱۰. 

)١(‏ قال التوربشتى: إنما صار تركها للشيطان؛ لآن فيه إضاعة نعمة الله والاستحقار بها من غير 
ما بأسء ثم إنه من أخلاق المتكبرين» والمانع عن تناول تلك اللقمة في الغالب هو الكبرء 
وذلك من عمل الشيطان. «مرقاة المفاتیح) (۷/ 5596). 

.)۲۸۲ انظر: «إحياء علوم الدين» (۲۸۱/۲ء‎ )٢( 


2997 ز 0003121 2 2 2 2 2 > > 2 > کے لكوم الذي 
e‏ یومت 
لق أَصَابعَهُ اللات وَقَالَ: ١ِإِدًا‏ وَقَعَث لَقْمَةُ أ 
َء ول ےج تہ قل س 
تَدْرُونَ في َي طعَامِكُمْ الج کنا 

هدا حَییث حَسَیٌ ص 


رر 0 


قوله: (لَعِقَ أصابعّه الثلاث) فيه دلالة على أنه وا كان يأكل بثلاث أصابع ا 
والحكمة فيه أن فيها كفاية» والزيادة عليها ‏ كما في الأكل بخمس ‏ دالة على شدة 
الحرص وباعثة على زيادة الأکلء مع أنه إذا كانت لقمة صغيرة يكون الشبع حاصلاً 
في أقل مما يشبع لو أخذ اللقمة كبيرة. وذلك لأنه في صغرها أقدر على المضغ منه 
إذا كانت اللقمة كبيرة» وكلما كانت المضغة أجود كان الشبع أسرع لانتشار أجزاء 
الطعام في المعدة وملئها إياهاء وذلك مشاهد في أجزاء الفوفل”" إذا قطعت» فإن 
أجزاءها كلما كانت أصغر كانت أوفر» وله نظائر كثيرة» والله أعلم وعلمه أتم وأحكم. 
77ر تی جنيك اع زا نيد ليشار مرفوعاً: «إذا أكل أحدكم فلا يمسح يده حتى يلعقها) 

المعتیف قال اا : يحتمل أن يكون أطلق على الأصابع اليد ويحتمل دوفو الأول 
80 0 ۹*0" رہ شی سوہ ہت 


اللحم» ولا یمکن ذلك عادة إلا بالكف كلهاء قال شيخنا: فيه نظر لأنه یمکن بالثلاث» = 


)١(‏ زاد فى نسخة: (غریب)۔ 

)۲( زاق ات 

(۳) الفوفل: نخلة كنخل النارجيل» تحمل کبائسء فيها الفوفل أمثال التمر» انظر: «القاموس 
المحیط) (ص: .)۹٦۲‏ 

€3 «فتح الباري» (۱۷۸۸/۹۱)۔ 


اواب الأظعمة کو" ا 0 ص ص 0222 


ET‏ لشن سیت مہ ا 


ہے روو 


كل لعا لبق ال حير وشن تو سر 
قَالّ: من اگل فی قَضْعَةٍ كُمَّ لَحِسَهًا اسْتَْفَر اٹ 27 ا( 


قوله: (استغفرّثٌ له القصعة) لا حاجة1!! إلى حمله على المجازء بل استغفار 
القصعة على حقيقته» كما أن تسبيحها في قوله تعالى: ون مّن شىء إلا سم 1؟] 
يرو € [الإسراء: 44 ] على الحقيقة» فأيّ بعد بَعْدَ ذلك في استغفار القصعة» ثم ما 


= سلّمنا لكنه ممسك بكفه كلها لا آكل بهاء سلمنا لکن محل الضرورة لا يدل على العموم؛ 
ويؤخذ من حديث الباب أن السنة الأكل بثلاث أصابع وإن كان الأكل بأكثر منها جائزاء 
قلت: وقد ورد نضا في «الجامع الصغیر): أنه ياء كان يأكل بالثلاث. 
وقال عياض: الأكل بأكثر من الثلاث من الشره وسوء الدب وتكبير اللقمة» فإن اضطر 
إلى ذلك لخفة الطعام وعدم تلفيفه بالثلاث فيدعمه بالرابعة أو الخامسة» وقد أخرج سعيد 
ابن منصور من مرسل ابن شهاب: «أن النبي يي كان إذا أكل أكل بخمس) فيجمع بينهما 
باختلاف الأحوال» انتھی مختصراً. 

[] قال العیني''': المراد باستغفار القصعة يحتمل أن الله تعالى يخلق فيها تمییزاً أو نطقاً تطلب 
به المغفرة» وقد ورد في بعض الآثار أنها تقول: «آجرك الله كما آجرتني من الشیطان)ء ولا 
مانع من الحقيقة» ويحتمل أن يكون ذلك مجازا كنى به» انتهى. 

]٤[‏ قال صاحب (الجمل)''': لا يسمعها إلا الكمل كالنبي وبعض الصحابة» وجمهور السلف 
أنه على ظاهره من أن كل شيء حيواناً كان أو جماداً يسبح بلسان المقال» وهو الذي يشير 
له قول الجلال. 


.١١ جه: ۱ء حم: ه/ “كا تحفة: مره‎ ]۱۸۰ ٤[ 
.)۷۷ /۲۱( «عمدة القاري»‎ (١) 
.)١١١ /٥( (؟) «الفتوحات الإلهية»‎ 


...سس الکو الڈتی 
ھ٣‏ ا ہے اتی دی ب 


سے 
5 


۸۰ ا و باي ا عن عَطَاءِ بن سی 


عبد سُعید بن جبيرِء عن ابْنٍ کا عَنِ النَِيِ كل قال: ن البَرَكَة کر 
العام ء فَكُلُوا مِنْ حَاقَتيْه وَل ا ا 


هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيعٌ نما يُعْرَفُ7" مِنْ حَدِيثِ عَظاءِ بن السَّائِبِء 
وقد رَوَاهُ شُعْبَةٌ وَالقَوْرِيُ عَنْ عَطَاءٍ بن السَّائِبِ. 
ا ت ف ٥‏ ا 


دعا القصعة!'! إلى الاستغفار توقيها بسبب لحس الرجل اللاحس عن سؤر الشيطان 
والعاسلر a‏ 


1 ] يعني أن الباعث للقصعة على الدعاء هو توقيها عن سؤر الشيطان ولعابه» فإن هذا اللاحس 
لو لم يلحسه للعقه الشيطان» فلفظة «ما» في كلام الشيخ موصولة» ويؤيد الباعتٌ المذكورَ 
ما تقدم في كلام العيني من قولها: «آجرك الله كما آجرتنی من الشيطان». 


[۱۸۰۵]د: ۳۷۷۲ء جه: ۳۲۷۷ء حم: ۲۷۰/۱ تحفة: 0655. 

(١)‏ في نسخة: «في وسط الطعام». 

)٢(‏ قال في «اللمعات» (۷/ :)٠١۸‏ فإن الوسط لكونه أفضل المواضع أحق وأولى بأن يكون 
محلا لنزول الخير والبركة» فاللائق إبقاؤه إلى آخر الطعام لبقاء البركة واستمرارهاء ولا 
يحسن إفناؤه وإزالته» انتهى. 

(۳) فى نسخة: «نعرفه). 


7 ,اس س 
20 وه وَالبَصَلٍ 

5 ِحَدَتَنَا إِسْحَاقٌ بن م مَنْصورء تا يَحيَى بْنْ سَعِدٍ المَطَانُه عَنِ ابْنٍ 

ريغتا عن جرال قال ول الله ول امن اگل مِنْ هَذِواء قال اڑل 


مر (القُوع) ف هَ قَالَ: (الثُوم وَالبَصَلٍِء وال اتەه كلذ يق iy‏ تا 
کا قار صَحِيحٌ. 
و الات عن عم وايي ايوت» ابي ا واي سُعیدِ وَجَابرِ بن 


سمره» ا وان ع 
١‏ -بَابُ مَا جَاءَ في الرّخْصَةٍ فی اكل الثُوم مَظْبُوكًا 


7 _ باب ما جاء فى كراهية أكل الثوم والبصل] 
قوله: (قال أول مرة: الثوم» ثم قال: الثوم) إلخ» فاعل هذين القولين1'؟ هو 
الراوي لا النبي 26. 
٤١[‏ - باب ما جاء فى الرخصة فی أكل الثوم مطبوخاً] 


[] قال الحافظ: فقد رواه مسلم عن ابن جريج بلفظ: )من أكل من هذه البقلة الثوم»» وقال 
مرة: "من أكل البصل والثوم والكرّاث»» ورواه أبو نعيم نحوه» وعَيّنَ الذي قال: وقال مرة» 
ولفظه: قال ابن جریج: وقال عطاء في وقت آخر: الثوم والبصل والگُراٹء انتهى. 


[۱۸۰۲]خ: ٥۵٥۸ء‏ م: ٥٤٥٤ء‏ د: ۴۸۲۲ء ن: ۷۰۷ حم: ۳/ ۲۸۰ تحفة: 166۷ . 
)١(‏ في بعض النسخ: «مسجدنا». 

(0) زاد في نسخة: «ابْنِ لياس الْمُرَنِيّ). 

(۳( افتح الباري» (۲/ 0+ 


"' 0030303030 سس یق ط۱ 


+8 للا تنا نر کات کنا رات نت » عَنْ 
ا سیت ول ول اللہ كه على أي 


یوب وكآن دا گل طعَامًا بَعَتَ إِلَيهِ بقَضْلِ فَبَََ کت را تا قاع و 
0 ِنْهُ النَّبنُ كله فما آئی ارايت اله ۳ 00 لَه قَقَالَ 


الي کل افيه ي التُوم)ء فَقَالَ: يَا يَسُولَ اللہ أَحَرَامٌ هُوَ؟ قَالَ: الا وَلکٽي 
اک هه مِنْ أَجْلٍ ریجیا. 

۸ ل ِحَدَثَنَا مُحَمَّدُ بن مَدَ وات اا هوه a‏ 
عَنْ ابي لِسْحَاقہ عَنْ مَرِيكِ بن عَثبَلِ وس ؛ قال: هي عَنْ أكْلٍ الوم 
سخ 

وَقَدْ رُوِيَ هذا عَن عَلِي انه قال: هي عَن اکل الوم الا مَبُوخًا وله 

۸۰۹ - ختکتا مُه آنا رک ع ييه عن ابي إِنحاق: عن شرك 
بن حَثبَل عن علي أنه گر کل الوم إلا مَظبُوحًا. 

هَدَا حَدِيثٌ لَيْسَ إِسْتَادُهُ داك المَّوِيْء وَرُوِي عَنْ شَرِيكِ بُ حَنْبَلِ 

ڪن اللي له مُرمَلاً 0 


[۷] محم: /٥‏ ۱۰۳ تحفة: ۱. 
[۱۸۰۸] د: ۳۸۲۸ء تحفة: ۱۰۱۲۷۔. 
[۱۸۰۹] انظر ما قبله. 

)١(‏ زاد فی نسخة: «الأنصاري». 

)۲( ادش سخا رالد وکیما: 


ا 
۰ _ عَدَتَتَا الَحَسَنْ : 00۰9٤‏ 

MES‏ بن ابي يزيت عن ابي عن ام أَيُوبَ أخيرقة. أ الي كك 

کت“ تاتا ید بن ب ذه شرل كر أل قال 


ع چ ص و سے ہے وا 2 و 
هذا وس سر 2 مراة أب بي ات 


اش 


(RE 


4 


0١‏ حَدَّكَنَامُحََدُ بن حْمَيْيِ تتا ريد بُ الحُبَابء عَنْ أبي خَلْتَة 
ثم اعلم أن الملائكة ليست كلها تتأذى بأمثال هذه الأشياء» وإلا لكان الكل 1١1‏ 


وتعالى جعل للحفظةا"! أو الکتاب سلا حي لا يتأذون: 


]١[‏ هكذا في الأصلء وهو محتملء أي: صار أكل هذه الأشياء كلها حراماء وصَوَبه بعض 
ناظري هذا التقرير على الحاشية بقوله: صوابه الأكل» ثم زاد في «الإرشاد الرضي»: أن 
استثناء قوله وَكلْهِ: «إلا مطبوخاً» مشير إلى أن علة الإذن في المطبوخ هو إزالة النتن» وهو 
يحصل عادة بالطبخ» فلو طبخه أحد بحيث بقي نتنه بقيت الكراهة على حالهاء ولو أزال 
النتن بدون الطبخ كما أن ألقاه في الخل ارتفعت الكراهة» انتهى. 

[ فقد حكى العيني ”21 عن القاضي عياض: ليس المراد بالملائكة الحفظة. 


[١18]جه:‏ ٣٣۳۳ء‏ حم: /٦‏ ٤۳٤٣ء‏ تحفة: 5 ۱۸۳۰. 
[۱۸۱۱] تحفة: ۱۸٦٤٥‏ . 

)١(‏ وقع في الأصل: «عبد الله مکبرّاء وهو تصحيف. 
(۲) انظر: «عمدة القاري» (9/ .)٥٥٤‏ 


ل 
عن أي العَالِيَقہ قَالَ: الو بن بيات ارز 
مان اسه خَالِدُ ِن ديار وَمو یِقَةً عِنْد أَهْلٍ ال 
أَدْرَكَ مَس بْنَ مَالِكِ وَسَمِعَ مِنْهُ واب العَلِيَة: اسه َي وَهُوَالرَيَاحِيُ. 
قال عَبْدُ الرّحمَنِ بْنْ 7 مَھدي: کاو ا ےا م اا 
٥‏ ۔بَابُ مَا جَاءَ فی تَخْمیرِ الإنَاءِ وَإِظْفَاءِ اليْرَاج وَالنَارِ عِنْدَ الْمَنَامِ 
1۸1۲ حَدَََا فيه عن مال عَنْ أبِي الوُبيِِْ عَنْ جَابر قَال: قال 


ليت كله: أَغْلِقُوا RE E Ea e‏ 
الإتاء- وَأَظفِعُوا الْمصْبَاعء قَإنَ القَیَْانَ لا يمح عُلَقَء وَلاَيَحُلُ 7 وَل 


 15[‏ باب ما جاء فی تخمیر الإناء وإطفاء السراج والنار عند المنام] 


قوله: (ولا يحل وكاء) يمكن أن يكون من الحلول أو الحل خلاف العقد 
والأولى هو الأول. 


[]ٌ: م ۳٢۲۰ء‏ د: 504ل جم: ۰ حم: 2301/9 تحفة: .۲۹۳٣‏ 

)١(‏ يعني هو حلال» وما ورد من النهي فيه فهو لأجل ریحہ؛ لا لأنه حرامء كما مر في حديث 
أبي أيوب. والله أعلم. «حاشية سنن الترمذي» (۲/ ۳). 

03 في نسخة: «مالك بن أنس». 

(۳) «أوكوا السقاء)ء من الإيكاء» وهو الشدء أي: شدوا رؤوسها بالوكاء لئلا يدخلها حيوان» أو 
يسقط فيها شيء. كذا في (مجمع بحار الأنوار» .)۱۰٦١/٥(‏ 

)٤(‏ «أكفئوا الإناء» أي: اقلبوها حتى لا يدب عليها ما ينجسهاء كذا في «مجمع بحار الأنوار) 
.)٥٦١٤ /٤(‏ 

(ہ) «خمروا» من التخمير بمعنى التغطية» كذا في (مجمع بحار الأنوار) (۱۰۸/۲). 


ا 
aN OT‏ ےھ و es MN AE‏ 
فان الفوسقة تضرم على الئاس يتھ 

* 7 ۔ ٥‏ می 7 كن مہ ا 12 

ہی اق 7 2 Fe‏ ہے 02 182 ای فق ےھ سی چ ج 

هذا حديث حَسَنْ صجیح: وقد روي مِنْ غير وَجد عن جابر. 


قوله: (فإن الفويسقة) أعاد لفظ التعليل1'!» وغير طرز الكلام توکیداء 
والفسق""' لما كان هو الخروج عن الحذء وهي خارجة عن حده صح إطلاق 
الفويسقة عليهاء والتصغير للتحقير لا لصغر الجثة. 


[1] وأوضح لفظ التعليل في حديث جابر عند البخاري''' بلفظ: «فإن الفويسقة ربما جَرّت 
الفتيلة فأحرقت أهل البيت»» ووقع في سبب الأمر حديثان: أحدهما حديث أبي موسى 
عند البخاري" بلفظ: «احترق بيت بالمدينة على أهله من اللیلء فَحُدَّتَ بشأنهم النبي ولا 
قال: إن هذه النار إنما هي عدو لكم» فإذا نمتم فأطفئوها عنكم». قال الحافظ''': أخرج 
أبو داود وصححه ابن حبان والحاكم” عن ابن عباس قال: جاءت فأرة» فجرت الفتيلة» 
فألقتها بين يدي النبي ياء على الحمرة التي كان قاعداً عليهاء فأحرقت منها مثل موضع 
الدرهم» فقال النبي كل «إذا نمتم فأطفئوا سراجكم؛ فإن الشيطان يذل مثلّ هذه على هذا 
فيحرقكم)» انتهى. 

[9] قال الدميري فى اة الحیران۹۷؟: قيل: سیت قويسقة لخروجها على النامن» واغتبالها 
إياهم في امزالوم بالفساد» وأصل الفسق الخروج» ومن هذا سمي الخارج عن الطاعة 
فاسقاًء يقال: فسقت الرطبة عن قشرها إذا خرجت عنه» انتهى. 


)١(‏ في نسخة: «بيوتهم). 

.)5796( (صحیح البخاري»‎ (٢) 

(۳) (صحح البخاري) .)٥٢٦۹٤(‏ 

2 «فتح الباري» .)۸٦/۱۱(‏ 

)٥(‏ (سنن أبى داودا »)٥۲٤۷(‏ (صحیح ابن حبان) (۹١۱٥)ء‏ (المستدرك) /٤٥(‏ ۲۱۷ء 
ح: .)۷۷۹٦‏ 

.)866 «حياة الحیوان) (؟/‎ )٦( 


بابي 79272ب ا 
رر 00 


و ہے 


٤82‏ حدما تع کی کہ قد نو کر گا نات کن 
الزْهْرِيّ» عَنْ سَالِمِ عَنْ أَبِيهِ قَالَ: قال يَسُولُ الله ل هلا کٹڑگرا الثّار فی 
بُيُوتِكُمْ حِينَ تَنَامُونَا. 
5 _بَابٌ مَا جَاءَ فی كَرَاهِيَةٍ القِرَانِ بَیْنَ التَمْرَتَيْنٍ 

ET‏ مقت زح اکن گا الى E‏ کٹ E‏ اللہ 
ہیں مر شخت عن ابْنِ عُمَرَقَالَ: هی رَسُولُ الله يله أن 
بَفْرِنَ بین التَرَكيْق حَقَى كاوق ضَاحتة 

مالقاو ول ا عش 


[15 - ياب ما جاء فى كراهية القران بين التمرثين] 
قوله: (أن يقرن بين التمرتين حتى يستأذن) ثم الاستٹذان!'' إنما هو إذا كانا 
فيه شريكي ملكء أو كان أبيح لهما إلا أنه قليل بحيث لا يكفي لشبعهما جميعاًء فلو 
سارع أحدهما إلى أكله بقي الآخر جائعاًء وأما إذا أبيح لهما وكان كثيراً فلا يحتاج 
ہس سو رش و تب سریبع 
للتحريم أو الكراهة» والصواب التفصیل : فإن كان الطعام مشتركاً بی: بينهم فالقران حرام إلا - 


[۱۳]]خ: ۳ءء جہ: ۳۷۸۱۹ حم: ۲ء تحفة: 5 1۸1 . 
[٤۱۸۱]خ: ٥‏ ء ۲۰٤٥:‏ جہ: ۳۳۳۱ء حم: ۲ء تحفة: /5551". 
)١(‏ زاد فى نسخة: «باب». 

(۲) «فتح الباري» (۹/ .)٥۷۱‏ 


ا 
۷ -بَابُ مَا جَاءَ في اسْتِحْبَابٍ الثَّمْرِ 
هلما وھ MEE‏ سَهْلٍ بُ عَسگر وَعَبْدُ الله بْنُ عَبدٍ 3 عَبْدِ الرَحْمَنِ 
قلا: كنا يټ بن حَسَّاَء تنا سُليْمان بن اله عَنْ هسام بي عرو عَنْ 
ای عن عَايْسَةَ عن اللي گلا قَالَ: بْب ۷ کے جيّاءٌ E‏ 


وي الاب عَنْ سَلْمَى امْرَأة بي رَافِع. 

هَدَا حَدِيثُ حَسَنٌ غَرِيبٌ مِنْ هَذَا الوَجْه لا تَعْرِفُهُ مِنْ حَدِيثٍ هسام 
ان غُرْوَةَ إلا مِنْ هدا الوَجُو) 
إلى الاستئذان منه» إلا أنه يبيّن عذره ‏ يعنى إذا فرغ قبل صاحبه ای إنما شبعت 
لا كنت کر منك آ5 اران سی لازدر كد ساس سواه رمن السشار 

۷ باب مَا جَاءَ في اسْتِحْبَابٍ الثَّمْرِ 

قد فهم الترمذي معنى (بيت لا تمر فيه) على عمومه لكل أهل بيت» ولذلك 
عقد الباب بهذه الترجمة» والحق أن معنى الحديث أن من في بيته تمر ليس له أن 
يعد" نفسه جائعاًء وإنما الجائع من ليس له شيء حتى التمر» وإنما قال ذلك لأن 
أكثر شيء عندهم كان هو التمر فكأن فيه تعليماً للزهد والقناعة والشکر على اليسير. 
= برضاهم» ويحصل بتصريحهم أو بما يقوم مقامه من قرينة» وإن كان الطعام لغيرهم حَرّم 

وإن کان لأحدهم وأذن لهم في الأكل اشترطً رضاہ... إلى آخر ما بسطه الحافظ. 

[ فإنهم لا يبالون به بالة» ولا يعدّونه شيئاً يعتد به لكثرته» أو لرغبتهم إلى الحبات لقلتها. 
[۱۸۱۰۵]ء: ٢٤۲۰ء‏ د: ۳۸۳۱ء جه: ۳۳۲۷ء تحفة: 1591517. 


)١(‏ زاد في بعض النسخ: «وَسَأَلْتُ البُخَارِيَ عَنْ هَذَّا الْحَدِيثِْ» فَقَالَ: لأَأَعْلَع أحَدًا رَوَاهُ عير 
يَحيَى بْن حَسَانَ). 


ل سے تسس تس تسس ست ‏ الہ کے لی 
۸باب ما جَاء في الْحَمُد عَلَى العام دا ُِعٌ نه 
۸۳۱ حَدَكََا مَنَاد وَمَحْمُودُ بْنُ خَيْلَانَ» قالا :تيوسام مء عَنْ رَكْرِيًا 

ابي ابي راڌ عن سَعِدِ بن اہی برد عَنْ ایں بن مال أن التي كل قال: 

إن الله لَمَمْضَى عن اند أذ كل الأخلة وجرت لرک2 0 


ا لات ف 
ابي هريرة. 

هذا حديث حسن وقد رواہ هُغَيْرُ وَاجِدٍ عَنْ رَكرِيًا ا ُن أي رَائِدَةَ توي 
ول کم 0+086 بن أَبي زَائِتة 


7۵۳ و مع الْمَجْدُومٍ 
1۸۱۷ - حَدُگتا أَحْمَدُ بُنْ سید الأمْقر وَإبْرَاحِيمُ بْنْ يَعْقُوبٌَ» فَالَا: تنا 
[14 -بَابُ مَا جَاءَ في الْحَمْدِ عَلَى الطّعَامٍ ذا فُرِعٌ مِنْهُ] 
قوله: (أن يأكل الأكلة) إلخء بفتح الفاء"" أو ضمهاء والأول يستدعي 
الحمد على كل شبع وريّ» والثاني على كل لقمة وجرعة. 
4 باب ما جاء في الأكل مع المجذوم“ 
[1] قال المجد": الأكلة: المرة» وبالضم اللقمة. 


[1815]م: ۰۶ء حم: ۳ ء تحفة: 0۷ ۸. 

[۱۸۱۷] د: ۳۹۲۰ء جه: ۳٥٣٣‏ تحفة: .۳۰۱٣‏ 

)١(‏ الجذام كغراب: علة تحدث من انتشار السوداء في البدن كله» فيفسد مزاج الأعضاء وهيئاتهاء 
وربما انتهى إلى تآكل الأعضاء وسقوطها عن تقرح. «مرقاة المفاتیح) /٤(‏ ۱۷۱۱). 

(۲) «القاموس المحیط) (ص: 886). 


اواب الأظعمة ا ۳۹ 
وڈ حا E‏ بْنُ فَضَالَة عَنْ حَبیب بْنِ اللقّهِیِءعَنْ م مد 
ابْنِ الْمنْكير عَنْ جَابرا 0 رہ سی 
مَعَةُ في القَضَعَةِ ذُ كُمَّ قَال: ال و م الله َة باللهء روكلا عَلَيْها. 


به 2 


إلا مِنْ حَدِيثٍ وق إن مُحَمّو عن 
الْمْمَضّلٍ بن مَصَالَك وَالمُقَضَلُ ب ْنُ فَضَالَة َا مَیْغٌبَسرِیٔء وَالحُفَطَلُ بن 

صَالَةَ َي آحَرُ ضري او بخ وَأَشْهَرُ وَرَوَى شعْبَةٌ هَذَا الحَدِيتَ» 
عَنْ حَبِيبٍ بْنِ الشَّهِيدِ عن ابْنِ بِرَيْدَةٌ: د اق هُمَرَ أَخَدٌ بِيَدٍ مَجْدُوء وَحَدِيتُ 


رو 


دا حَییثٌ غَرِيبٌ لا ر 
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۸۰ يأب ما جا 


ا وک 
ل اسواين ياحل سی مع رحد 

قوله: (ثم قال: كُلْ بسم الله ثِقَةً بالله) ظاهره مشكل؛ فإن المجذوم لا يخاف 
شيئاً حتى يثق بالله ويتوكّل عليه» وإنما الخائف من إعدائه هو الذي يأكل المجذوم 
ل سمسوو ل 
غيره» وأيضاً ربمايّهِمُ في کله مع من يحبه كولده وزوجته فلا یۂ يشتهي أن يأكل معه» 
بصلى | رب یرہ تچ لما اقان : ق على النبي كله 
لم يشته أن يأكل معه. فقال النبي كله © ثقة بالله ولا تخف عليٴ. 


٣٢‏ عياف اجا أن الکن ن يأكل في معى واحد 


() زاد في نسخة: (ابن عبد اللّه). 

)٢(‏ قال الأردبيلي: المجذوم الذي وضع رسول الله ءي أو عمر يده في القصعة وأكل معه هو 
معیقیب بن أبي فاطمة الدوسي. «تحفة الأحوذي» .)٦۳۸ /٥(‏ 

(۳) في نسخة: (أثبت». 

)٤(‏ زاد في نسخة: «والكافر يأكل في سبعة أمعاء». 


و سسسب الکو الڈتی 


سے و ان 


۹ وش مھ یں بن بسار ثَنَايَحْيَى بْنْ مَعییہ تا عََيدُ اللہ 
ا ع عن النَبِيَ كل قَال: «الكَافِرُ یگل في سبعة ون 
وَالمُؤْمِنُ TT‏ 

هذا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِبحٌ. 

فيه إشكال فإن الأمعاء ستة لا سبعة» ومع ذلك فإن الطعام لا يصل أول ما يرد 
إلى الأمعاء فكيف يصح قوله: «إنه يأكل في سبعة أمعاء». والجواب أن هذا تمثيل 
وتضورير لك ة أكله» والمحدة عدت سا الأمعاء تل فكان :ذلك نظي قرل 
السعدي رحمة الله عليه: 

کہ يس از طعام نام 11] 


أفترى المرء يبقى حيًا بعد امتلاء جوفه إلى الأئف؛ فكان ذلك كناية عن كثرة 
الأكلء وكذلك قوله عليه السلام هذا كناية عن كثرة أكله حتى إنه لم يترك موضعاً 


[] فقد حكى القاضي عياض عن آهل التشريح: أن أمعاء الإنسان سبعة: المعدة» ثم ثلاثة 
أمعاء بعدها متصلة بها: البواب» ثم الصائمء ثم الرقيق» والثلاثة رقاق» ثم الأعورء 
والقَؤلونء والمستقيم» وكلها غلاظ» فيكون المعنى أن الكافر لكونه يأكل بشراهة لا يشبعه 
إلا ملء أمعائه السبعة» والمؤمن يشبعه ملء معىّ واحدٍِء ونقل الكرماني عن الأطباء في 
تسمية الأمعاء السبعة أنها: المعدة» ثم ثلاثة متصلة بها رقاق» وهي الاثنا عشري والصائم 
والقَؤلون ثم ثلاثة غلاظ» وهي الفانفي ‏ بنون وفائين أو قافين ‏ والمستقيم والأعور كذا 
في (الفتم)'''۔ 


[ :گے از کے نعلت ال 


[۱۸۱۸]خ: ۳ءء ۰ء جه: ۳۲٢۵۷‏ تحفة: 1° ۸. 
)١(‏ «فتح الباري» .)٥٤١ /٩(‏ 


في جوفه الأعلى والأسفل إلا وقد ملأه» ومعنی!'' الحدیث أن المؤمن لما كان 
همه الاشتغال بالطاعة والاكتفاء عن الأطعمة بالمقدار الذي يكفى كان أكله قلیلاً 
بخلاف الگائی 


١[‏ قال الحافظ: اختلفوا في ذلك على أقوال: أحدها: أنه ورد فی شخص بعينه» واللام 
عهدية لا جنسية» جزم بذلك ابن عبد البر» فقال: لا سبيل إلى حمله على العموم؛ لأن 
المشاهدة تدفعه» فكم من كافر يكون أقل أكلاً من مؤمنء وعكسه. وكم من کافر أسلم 
فلم يتغير مقدار أكله» وإليه يشير حديث أبي هريرة» ولذا عقب به مالك الحديث المطلق» 
وكذا فعل البخاري» وسبق إلى ذلك الحمل الطحاوي في «مشكله»'» فقال: كان فی 
کافر مخصوصء وهو الذي شرب حلاب سبع شیاه» وتُعْفَبَ بأن ابن عمر راوي الحديث 
فهم منه العموم» ثم كيف يتأتى حمله على شخص معين مع تعدد الواقعة وورود الحديث 
القول الثاني: أن الحديث خرج مخرج الغالب» وليست حقيقة العدد مرادة» والسبعة للتكثير 
كما في قوله تعالى: #وَالبَحريَمَدَُه من بعد سَبْعَهُ ار 4 [لقمان: ۲۷]. 
الثالث: أن المراد بالمؤمن التام الإيمان» فمن حسن إسلامه وكمل إيمانه اشتغل فكره فيما 
يصير إليه من الموت وما بعده» فيمنعه شدة الخوف من استيفاء شهوته كما ورد فى حديث 
لأ أمامة رفح فمن کا کر كل سا 
الرابع: أن الشيطان لا يشرك المؤمن لما آنه يسمي الله تعالى» فيكفيه القلیل والکافر لا 
يسمي فيشركه الشيطان. 
الخامس: أن المؤمن يقل خحرصة: 
السادس: قال النووي: المختار في المراد أن بعض المؤمنين يأكل في معىّ واحد» وأكثر 
الکفار يأكلون في سبعة» ولا يلزم أن يكون كل واحد من السبعة مثل مِعَى المؤمن. 
السابع: قال النووي: يحتمل أن يراد بالسبعة في الكافر صفات هي: الحرصء والشره = 


.)۲٥٢ /٥( انظر: «مشكل الآثار)‎ )١( 


لإ ا 
رق الاب عن أبي غرزرة ری گیب را نض ابی موی 
وَجَهْجَاَ الغِمَارِيٌء وَمَيْمُوئَهَ وَعَبْدٍ الله بن عَمْرِو 
۹ دتا ہی شر سر تج 
0 عَنْ ايه عَنْ اي هُرَیْرَة: EET FR‏ صَيْفْ كَافِنٌ 


واس ج ا لے 


سول الله لا رما غت رو أخرى تقريه 2 


تی على شی جج حلم نا ا م ضيح من القي سل 7ت 
0 نشول الله EE‏ 3 ؛ فَحُلِبَتْ فَقَرِبَ حِلَابَهَاء د كم امو لَهُبأَخْرَى فَلَعْ َمْتَيِتّهَاء 
فَقَالَ رَسُولُ الله يل «الْمُؤْمِنُ يَهْرَبُ في مِعَى واجی والگافڑ يَمْرَبُ في 


سبْعَة انم 


= وطول الأمل» والطمع» وسوء الطبع» والحسد» وحب السمن: وبالواحد في المؤمن سد 
الثامن: ما قال القرطبي: شهوات الطعام سبع: شهوة الطبع» وشهوة النفس» وشهوة العين» 
وشهوة الفم» وشهوة الأذن» وشهوة الأنف. وشهوة الجوع» وهي الضرورية يأكل بها 
المؤمنء وأما الکافر فيأكل بالجميع» انتھی مختصراًء والبسط في (الفتم)'''. 


[۱۸۱۹]خ: ۵۳۹۰ء م: ٦٣۲‏ حم: ۲ ءتحفة: ۱۲۷۳۹ . 

)١(‏ كذافي الأصلء وفي (م): «أبي بصرة»» وزاد في نسخة بهامشه: (الغفاري)ء وهو الصواب» 
كما روى عنه أحمد في (مسندہ) .)۲۷۲۲٦(‏ 

(۲) زاد في نسخة: ١‏ مِنْ حَدِيثِ سُهَيْلٍ). 

(۳) انظر: «فتح الباري» (9/ .)٤٥٥‏ 


اواب الأظعمة 00339999 ےج 


١‏ بَابٌ مَا جَاءَ في طَعَامٍ الواجد ب يَكْفِي الاين 
- حَتَّتا الأنْصَارِيُ؛ كنا معي كنا مالك ح وتا ني عن 
اض بي ادن لے قل الى ازاز كن قال يَسُولُ الله لاة: 
اطْعَامُ الان ین کافی الثَلاكَة نَهَء وَطعَامُ التَلَانَةِ گافی الأرْبَعَةً). 


بس وہہ عْمَرَ وَجَابِرٍ 


وروی جَابرٌ وابن عمر؛ عَنِ التي ڑۓ ١«طعَامُ‏ الواجد يَسفِي الاثتین 


وَطْعَامُ الان ين پڪ ا N‏ يَكْفِى الكّمَانِيَةً. 
۵٤ص‏ مت بْنُ بقار گتا عَبْدُ الرَّحْمَيِ بُ مَهُدِيْء تا 


١‏ باب ما جاء في طعام الواحد يكفي الاثنين 
ليس المعنى بالطعام هاهنا هو الذي سبق" ""» بل المراد به شبعه» يعني أن 

كفاية الاثنين لا تكون كفاية الثلاثة» نعم شبعة الاثنين كفاية الثلاثة» ويمكن أن 
يقال: إن كفاية الاثنين يكفي الثلاثة إذا أخلصا النية وأكلوا ببسم الله؛ فإن البركة 
تنزل عليه» مع أن الكفاية متفاوتة فيكون!'' أقل وأكثر. 
[ أي: في الحديث السابق من: أن المؤمن يأكل في معىّ واحدء والمراد الطعام القليل. 
1 فإنه كلي مشكك يصدق على أقل مراتب الكفاية وأكثرهاء قال المهلب: المراد بهذه 

الأحاديث الحض على المكارم والتقنع بالكفاية» وليس المراد الحصر في مقدار الكفاية» 

وإنما المراد المواساة» وأنه ينبغي للاثنین إدخال ثالثِ لطعامهماء وإدخالٌ رابع أيضاً 

عسي من يحضي إلى آخر ما بط الحا 


[۱۸۲۰]خ: ۲ء :۰۸ حم: ۲ء تحفة: £ ۱۳۸۰۔ 
[۰۱۸۲۰] تحفة: ۲۴۰۱. 
(۱) «فتح الباري» (۹/ ٥‏ ٥٣)۔‏ 


#الللسلسصبسسسسبببب 7 ااي 
سيان عن الأَعْمَشٍِء عَنْ ابي سُْفْيَاكَه عَنْ جَابِِ عن التي يل يهَدَا. 
7 -بَابٌ مَا جَاءَ في أَكْلٍ الْجَرَاد 
1 حَتکتا خت بن مبيع ٿا فيان عن أي ور التي 


ہو مسر عو رہ س غَرَوْتُ مََ 


سے الجراد] 
قوله: (نأكل الجراد) إلا أن النبي بي لم يأكله. 


[] وبذلك جزم الصَّيمريٌ» ويؤيده ما في رواية أبي داود''' من حديث سلمان: «أكثر 
جند الله لا آكله ولا أحرمه»» ولابن عدي عن ابن عمر أنه وا سئل عن الضب فقال: ٦لا‏ 
آكله ولا أحرمه»» وسئل عن الجراد فقال نحو ذلك. ويشكل عليه ما في رواية للبخاري 
عن ابن أبي أوفى: «غزونا مع النبي بيه سبع غزوات أو ستا كنا نأكل معه الجراداء قال 
الحافظ7؟: يحتمل أن يريد بالمعية مجرد الغزو دون ما تبعة من أكل الجراد ويحتمل أن 
يريد مع أكله» ويدل على الثاني أنه وقع في رواية أبي نعيم في الطب: «ويأكل معنا)» وهذا 
إن صح يرد على الصيمريّ“ من الشافعية. 
ونقل النووي الإجماع على حل أكل الجرادہ لکن فصل ابن العربي في «شرح الترمذي» 
بين جراد الحجاز والآندلس» فقال في جراد الأندلس: لا يؤكل؛ لأنه ضرر محضء انتهى. = 


[۱۸۰۱]خ: ۹۵٥۵ء‏ م: ۱۹۵۲ء د: ۳۸۱۲ء ن: ٤٤۳٥ء‏ تحفة: 61/817. 
)١(‏ في نسخة: «النبي». 

(؟) (سنن ابی داود) (۳۸۱۲). 

)۳( افتح الباري» (۹/ ٦٦‏ - ٦٦٦)۔‏ 


)€3 وفي الأصل : (الضمیري) ذ في الموضعين» وهو تصحيف. 
)٥(‏ «عارضة الأحوذي) .)٦٦/۸(‏ 


اواب الأملء سے مہ 7 
E E‏ سيان بْنُ عْيَيْئَ عَنْ أبي بَعْفُورِ هَدَا | لْحَدِيتَء وَقَال: 
ست سی 0 سُفْيَانُ التوريٰ وَعَیْرُ وَاڃِڍِ٬‏ عَنْ أبي يَعفُورِء هَدَا 


2 


هرا - 4 سے ہے ھ ہے 


کو و 


رابو يغور اسْمُهُ وَاقِڈ وَیْقَال: وَقْدَانُ 
عبد الرَحمَنِ بن عَبَيْدِ بن سظاس. 
HE AA‏ تن یلان نا ىحنت وال قال كنا 


ت 


ي اوق قال: عَرَوْنَا مَمَ رَسُولِ الله کل سَبعَ 


5 
a 008 1‏ م وو 


2 0 وَاَبُو يَعْفُورٍ الآخَرٌ: اسمة 


مُفْيَانء عَنْ أبِي يَعْقُورِ عَن ابن ابي 
غَرَوَاتِ أل الْجَرَادث 


عن ا 


رشعب هدا الْحَییگہ عَنْ أبي يَعُْونٍ عَنِ ابن 
َرَو 01" مَعَ رول الله ول عَرَوَاتِ اكل الْجَرَاة. 


٤ 


= وقال العیني''': أجمع العلماء على جواز أكله بغير تذكية إلا أن المشهور عند المالكية 
اشتراط 000 وقال ابن وهب: أده ذكاتة: 


[1877] انظر ما قبله. 
)١(‏ فى نسخة: «غزوت». 
(٢‏ «عمدة القاري» .)1١97/571١(‏ 


- ۶ 
ا 

ت ص ص٣ ٥‏ 0 ص ٥‏ ۔ 8 ع 2 
حَدَتَنَا ذلك محمد 0 بْنُ شار تتا مُحَمَّدُ بْنْ جَعْمَرِ تَا شْعْبَةَ بهدا. 


5 بَابُ مَا جَاءَ في أل لُحُوم الْجَلالَة وَلْبَا 
[5؟ ‏ باب ما جاء في أكل لحوم الجلالة وألبانها] 


(۱) وقع بعد ذلك في نسخة الشيخ أحمد محمد شاكر: 
۴ے TE‏ ما جَاءَ في الدّعَاءِ عَلَى الْجَرَاد 


ا ت 


356 ي سب مس بن غَيَْاَه حَدََنا ابو الَضْرِهَا شِمُ بن الْقَاسِمء قَالَ: حَدَّتَنَا زِيَادُ 


ابن 022 


عَبْدِ الله بْنِ غُلاققہ عَنْ مُوسَى بْنِ مُحََدِ بْنِ بْراه هيم التي عن أي عن جَابر 
2 عَبْدِ اللہ وای : بن مَالِكِء قالا: گان رَسُولُ الله يل ذا دعا عَلَى الْجَرَادِء قَال: «اللَّهُم 
هلك الْجَرَادَ لق كناك و لن SE‏ ناكم دَابِرَهُ وَحُذْ بألوَاهِھمْ 
عَنْ مَعَاشِنا راتا إِنَكَ سمي الدُعَاواء قَالَ: تقال تل ۷ا نشول الله گڑک کا غرگلی 
جن من أَجْتاد الله بقظع دابرہ؟ قال: فَقَال يَسُولُ الله عَكل: نا ب تَفْرَةّحُوتٍ في الْبَخْرا. 

ال أبُوعِيسَى: هَدَا حَدِيثُ عَرِيبٌ» لا عرف إلا ِن هَذَا اله وَمُوسَى بْنُ مُحَمّد بي راهيم 
التبم قد تُخلَمَ ِيه وَهْوَ كَثِيرُالْكرَائِِ وَالْمَتَاكِيِ وَأَبُوهُ مُحَمَّدُ ین إِبْرَاهِيمَ َه وَهْوَمَدَنيٌ. 
وقال بعد ذلك في نسخة بهامش (م): كذا في نسختين» وهو في ابن ماجه بهذا السند والمتن 
في باب الصيد إلا أنه قال: حدثنا هارون بن عبد اللہ حدثنا هاشم بن القاسم» ولم يعزه في 
«الأطراف» إلا إليه فقط. 

قلت: قَالَ ان حجر: سُتدہ ضَعِيفء وَقَالَ العلقمي فِي حَاشِيّته يته على «الْسجَامِع الصَّغِيرا: 
سَبَّب ذُعَائِهِ ياء على اراد مَارَوَاهُ الْحَاكم في «تاريخ نيسابور» وَالَْيْمَقِي عَن ابْن عمر: 
أن جَرَادَة وَقعت بين يدي رَسُول الله يكل قَإذا موب على جناحها بالعبرانية: نحن جند الله 
الْأكْبّر وَلنَا شع وَتسْعُونَ بيْصة» وَلو تمت لنا ماقة لأكلنا الڈُّلَيا ما فيهَاء قَمَالَ الي يكلله: 
«اللّهُمّ أهلك الْجَرَاد واقتل كِبَارمَاء وأمت صغارهاء وأفسد بيضهاء وسد أفواهها عَن 
مزارع الْمُسلمين وَعَن تَعَایشھۂ لك سميع الدّعَاءء فجّاء جبْريل قَقَالَ: إن قد اسْْحِيبَ 
لك في بعضه». «البيان والتعريف في أسباب ورود الحديث الشريف» (۲/ ۱۹). 


00ت مے۔سےےےےے_تےےےےےتت سس سح ك1 


۸۲۰ و مو ہرک 
رق الاب عق عَبد الله بن تاي 


یر سے 7 و ا - 6 ا ف و عق 2 .- 5 
هذا حَديث خسن رس وروی القُوري» عن اين آ2 تحیح عن 
مُجَاهِدِء عن النَّبِى ل مُوْسَلاً. 


قوله: (نهى رسول اللہ لا عن أكل الجلالة) هي من الحيوان ما يكثر من 
أكل العذرة» وحد حرمته ظهور أثر النجاسة في عرقه ولبنه ولحمه» والمؤثر في 
إزالتها تركه أَكْلّهاء فإذا تركت النجاسةا'' أياماً طهر لحمه. ولا تقديرا"؟ في ذلك 
وإنما المؤثر فيه زوال أثر النجاسة» فأما ما تأكل العذرة أحياناً فلا كراهة فيه؛ إذ قد 

ثبت أن النبي بيا أكل لحم الدجاجة والضأن وهما تأكلان العذرة أحياناً. 

1 فقد كان ابن عمر يحبس الدجاجة ثلاث قال الحافظ7؟: قال مالك والليث: لا بأس بأكل 
الجلالة من الدجاج وغيره» وإنما جاء النهي عنها تقذرء ورجّح أكثر العلماء أنها كراهة 
تنزيه» وذهب جماعة من الشافعية ‏ وهو قول الحنابلة ‏ إلى أن النهي للتحريم» انتھی. 

[1] قال ابن عابدین''': وهي من المسائل التي توقف فيها الإمام فقال: لا أدري متى يطيب 
أكلهاء وفي «التجنيس»: إذا كان عَلَفُها نجاسة تحبس الدجاجةٌ ثلاثة أيام» والشاۃٌ أربعة 
والإبل والبقرٌ عشرةًء وهو المختار على الظاهرء وقال السرخسي: الأصح عدم التقدیرں 
وتحبس حتی تزول الرائحة المنتنةء انتهى. وحكى ہت الحبس صاحبٌ 
«جامع الرموز)ء ونقل عن (الاکتفاء) الكراهة التنزيهية» قلت: وما يظهر بملاحظة الفروع 
أنها في حالة النتن لا يحل فيكون تحريمية» وعليك بالفرق بين الجلالة والسمك المتولد 
في الماء النجس» ومحله كتب الفروع. 


[5 ۱۸۲]د: هكملا",. جه: 235189 تحفة: ۷۳۸۷۔ 
09 «فتح الباري» (558/9). 
(۲) «ردٌ المحتار» /۲٦(‏ ۱۹۰). 


إا الف 

60 حَدَئَنَا مُحَمَدُ ْنْ شار گتا مُعَاذُ بْنْ شام تي ابي عن 
قتاتة عن کرم عن ابن عَبّای أن لني كه 5 َهَى عَنِ الْمُجَتَّمَةِ وَعَنْ 
لبن الْجَلَّالَهَ ورعن الشَّوْبٍ مِنْ في السٍقَاءِ. 


قال مُحَمَّدُ بْنُ بشار: تتا ابْنُ أَبي عَڍي عر وید بن ETE‏ 


7 


قَتَادَةٌ ع کم عن ابن عبان عن النبيّ کی دحو 


هَذَا حَدِيثُ حَسَنٌ صجیخ. 
وی البّاب عَنْ عَبّدِ الله بن عمرو. 
٥‏ باب ما جَاءَ ذ گی فی أل الدُجَاج 


۹ہ كايا بن خُر 65 بو تبه عَنْ أبي العَوَّام» عَنْ 
قاد عَنْ رَهْدَم لجز قَالّ: دَخَلْتُ عَلَى اي E‏ ا 
َقَالَ: اذْنُ فَكُلْء فَإني رَأَيْتُ رول الله يكل اكه 


هدا حَدِيثُ حَسَنَ» وقد روي هَذَا الْحَدِيتُ مِنْ غَيْر وَجْهِ عَنْ رَهْدَءِ 
ولا تَعْرِفُةُ اکت هدم وَأَبُو العَوَامِ هُوَجِمْرَانُ القَطَانُ. 


Fm 


0 ا a‏ و بل میں ۶ی01 ا e‏ ت 
/1_حدثنًا هنادء تا یع عن سفن عن ايوب» عن ا قلايَة 


[۱۸۲۰۶]خ: ۹٦٦۵ء‏ د:۳۷۱۹ ن: ۸٤٤٤ء‏ جہ: ٣٤٣۳ء‏ حم: ۷۱ء تحفة: 11۹١‏ . 
[۱۸۲۳]خ: ۳۱۳۳ء م: ١٤٦۱ء‏ ن: ٤٤٤٦ء‏ حم: ٤ء‏ تحفة: ۸۹۹۰۔. 

[۷)] انظر ما قبله. 

00 زاد في (م) و(ب): «الطائي». 


اران ل 72_2_7772 1 


عَنْ رهم عَنْ ابي مُوسَى قال: رَأَيْتُ رسو ل الله اة يكل لَحْمَ دَجَاج. وف 
الْحَدِيثْ كلام أَكْكَرُ مِنْ هَدا. 


هَدّا حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيعٌ وَقَد رَوَى أَيُوبٌ السَّخْتِيَانِيُ هَذَا الحَدِيتَ 
عن القایم التَمِيمِيَ؛ وَعَنْ أبي قَِلابَة عن رَهدَم الجَرْمِيَ. 
۲٦٢‏ - بَابُ مَا جَاءَ في أل الْحُبًا AEA‏ 


4 حَدَثَنَا المَضْلُ بْنُ س سَهْلٍ الأَغْرَجُ می 
عَبْدِ الرَّحْمَنِ بن مهدي یی لجن 
قال: أكلْت مَمَ سول الله ا لَحْمَ حْبَارَى. 

َا حَدِيثُ غريب لا غر إلا من َا الوه َراهيم بن عر ن 


e‏ و و 278 وھ ےج 


سَفِيَةَ رَوَى عَنْهُ ابْنُ أبي قُدَيْكِ» وَيَقُولُ: : بريه بْنْ عَمَرَ بن سَفِينَة. 
فیس ا 


قوله: (ویقول: بْرَيه) أي: يقول ابن أبي فديك موضع إبراهيم '': بريه إلخ» 
والحْبّارَى: طير لذيذ اللحم يسمى! "في الهندية تكرر"©. 
]١[‏ قال الحافظ''' في «تهذيبه»: اسمه إبراهيم» وبّرّيه لقب غلب عليه» وفي (التقریب): هو 


[۲] قال صاحب «المحيط الأعظم»: او داع رق لڑفررق, وسترق ڑچ عع اکر پر = 


[۱۸۲۸] د: ۳۷۹۷ء تحفة: £6۸1 . 

00 قال الدميري في «حياة الحيوان» :)۳۲١ /١(‏ الحبارى طائر طويل العنق رمادي اللون في 
منقاره بعض طولء ومن شأنها أنها تصاد ولا تصيدء انتهى. 

(۲) «تهذيب التهذيب» (01//5) و(تقریب التهذيب» (۱/ ۹۲ء رقم 01201+ 


O°‏ د چ تو 
۲۷ - باب مَا جَاءَ في كل الهِوَاء 


648 حَدَّثَنَا الحسن بن محم الي میں ہی 


و7 
ع ع 


قال: قال ابْنُ جَرَيْج: ا E‏ 
اہ امہ :أا قث إِلَى و شول الله ب جتنا شر ٹا رة 4+ 
قَامَ إلى الصلاة و 
فی الاب عَنْ عَبْدِ الله بْنِ الحَارِثِہ وَالمُغِيرَةِ رَأبي رَافِع. 
ڌا حَدِيتُ حَسَنَ صَحِيحٌ غَرِيبٌ مِنْ هَدَا الوَجْه. 

۸ بَابُ مَا جَاءَ في كَرَاهِيَةِ الكل مُتَكِئا( 


و ت 


ا دكا ققت گت تتا مريك عَنْ عَلِيَ بن الأئٹر ره عن أَبي جُحَيْفَة 
۷۔ باب ما جاء ذ في أكل الشواء 


أى : لان قرامنہ بنا على اتل وتيف . 
= رال 97 7 مکی رک در مقار آن 97 طول, ويا آن وراز وور ران شرير 7 از طور 
4 وو 5 1 8 5 2 5 
وی وہراۓے کیل رزق خو جل بش كثر, وم ر نشور زیرگ بلك كسد بر قلت: وسیاتی فی 
أبواب الرؤيا أنها يضرب بها المثل في الحمق. 


[۸۲۹] حم: ۳۰۷/٦‏ تحفة: ۱۸۲۰۰. 

[۱۸۳۰]خ: ۱۳۹۸ء د: ۳۷۲۹ء جه: ۲ حم: )/۳۰۸. 

)١(‏ قال في (البذل) :)٦۹۷/۱۱(‏ كتب مولانا محمد يحيى المرحوم: والمقبول من هيئة 
الأكل ما فيه إقبال تام على الطعام» ولیس فيه كثرة الاکل باتساع البطن» ولیست من هيئة 
المتكبرين» فما اجتمعت فيه الثلاثة كان أفضلء وما فيه اثنان منهما أو واحد بقدره. 


21 ا اه 
قَال: قال يَمُولُ الله چیا: «أَمّا آنا قلا آ کل مُكَکا۷(١)‏ 
رفي الاب عَنْ عَلِيَ» وَعَبْدِ الله بْنِ عَمْرِو وَعَبدِ الله بْنِ العبّاين. 
َا حَدِيكٌ حَسَنُ صَحِيعٌ لا تم َعْرفةُ لا ِن حَدِيثِ عَلِيَ بن الأَفْمَرِ وَرَوَى 


زكري ئن بي راڌ وَسْفْيَانُ بْنُ سَعبی وَعَیْر واجی عَنْ عَلِيَ بن الأقْمَرِهَدا 

الْحَدِيِتَء وَرَوَى شُعْبَكُ عن سُفْيَكَ اللوي هَدَا الحَدِيتَء عَنْ عَلِيَ بن الأَقْمَرِ 
4 بَابُ مَا جَاءَ في حُبّ النَِّيَ پل ال چا ہہ مم 
ا یمام بن قٌبیبء وَمَحْمُودُ بْنْ غَیْلَانَ وَأَحْمَدُ حم یں 


د م سمي 


إِبْرَاهِيمَ الدَوْرَق» قَالُوا: 0و اناما عق ور ختہ عن ا E‏ 
عَائْمَةَ قَالَث: گان النَبِئٌ يل يحب الْحَلْوَاءَ وَالعَسَلَ. 


[4؟ -بَابُ مَا جَاءَ فى حب النّبِىَ كل الْحَلْوَاءَ وَالَسَل] 
قوله: (الحلواء!'! والعسل) إما أن يراد به مطلق الحلوء فذكر العسل 
تخصیص بعد التعميم» أو المراد به الاصطلاحي فهو من عطف المغايرة. 
[1] قال صاحب (المجمع)''': هو بالمدہ والمراد کل شيء حلوء فالعسل تخصيص لشرفه؛ = 


[۱۸۳۱]خ: ۹۱۲٦ء‏ م: ٤‏ ٤٤٣۱ء‏ د: ۳۷۱۶ء جه: ۳۲۲۳ء حم: 5/ 209 تحفة: 171/9 . 

)١(‏ أي: لم أقعد متکتاً على الأوطئة حال الأكل؛ إذ هو فعل من يستكثر من الأطعمة» لكني 
أقعد مستوفزاً وآكل علقة من الطعام» وليس المراد من الاتكاء الميل على أحد جانبيه» بل 
هو هنا المتکئ على وطاء تحته» وكل من استوى قاعدًا على وطاء فهو متکئ. قال النووي 
2537/1 متكا أي: متمكنًا في الجلوس» متربعًا أو معتمدًا على وطاء. ويحتمل أن 
يريد به أن يسند ظهره إلى شيء» أو يضع إحدى يديه على الأرض متکتّاء وكل ذلك منهي 
عنه عند الأكل. «مجمع بحار الأنوار» .)1٠١ ١/8 ۰۷۱ /١(‏ 

.)٤٥٥ /١( «مجمع بحار الأنوار»‎ )٢( 


إا 


ذا دی سن ت2 صَحِبحٌ غريب وَقَد رَوا علي بْنُ مُسْهِرِ عَنْ هِقّام 
ابن عرو وف الحَديث کلام أكْكَرُ مِنْ دا 
سس e‏ إكتار الْمَرَقَة٠‏ 


۲ _ حَدَّنَنَا مُحَمَّدُ محمد بن ور یح اتکی فا فان 
کات ۵٥‏ ۶ ٭ ۶ رد 
أبِيهِ قَالَ: قال يَسُولُ الله کيا :لها اڈ تر أَحَدُظم لخا ييز مر ا 
له زس لتا أضات مره ورادا للْحْمَيْن). 

وق الاب کی أ در 


اض 7 ق 


و 


هَذَا حَدِيتُ غَرِيبٌ لا تعر َه إا مِنْ هَدَا الوَجْهِ مِنْ حَدِيثِ مُحَمَّدٍ 


ان قَصَاءء وَمحَمّدُ بن قصاءِ هو المع وَكَدْ كَڪَلَمَ فيه سُلَيمَانُ بْقُ حَرْبِ 


= ثم قال بعيد ذلك: میس لان يقع إلا على ما دخلته الصنعة جامعاً ب بين الدسومة 
والحلاوة» انتهى. قال الحافظ7": ووقع في «كتاب اللغة» للثعالبي: أن حلوى النبي كلل 
التي كان يحبها هي المجيع ‏ بالجيم» وزن عظيم ‏ وهو تمر يعجن بلبن» وقد روي أنه كان 
يحب الزبد والتمرہ وفيه رد على من زعم أن المراد بالحلوى أنه ٤‏ كان یشرب كل يوم 
قدح عسل يمزج بالماء» وأما الحلوى المصنوعة فما كان يعرفهاء وقيل: المراد بالحلوى 
الفالوذج لا المعقودة على النار» انتهى. 


۲1 ]ك: /الاالاء تحفة: ۸۹۷۰. 

)١(‏ قال في «القاموس» (ص: ۹۲۳): المرق بالتحريك هو من الطعام معروف: والمرقة أخص» 
انتهى. ويقال لها بالفارسية شوربا. 

(؟) زاد فى نسخة: «ابنْ عبد الله). 

)49 افتح الباري» (۹/ لاهه). 


الاو رت سے سے ےس ےتسس ے88 

۳ے ختقا انمن : بْنُ عَلِيَ بْنٍ 2 البَغْدَادِيُ اوو 

ابْنُ مُحَمَّدٍ العَثْقَرِي' تَنَا إِسْرَائِيلُ عَنْ صَالح بن رَس ابي عَايرِ الحَزَازِ 

عن 5 رت ات عَنْ عَبْد الله بن الصَّامِتِء عَنْ 8 دَرَ قَالَ: قال 

يَسُولُ اللہ کلا: الا د قرح اهر الحَمرزوفہ ان لم َجذ قلي 

E‏ جو طليق""» وإذا اکر ل کت ا قَنَهُ وَاغْرف 
جارك یٹ 


ڈ7 0011-4-1 ا و عي ف لو وا ر0 و سمه 
هذا حَدِيث حَسَنْ صجیح: وقد رَوَاه شعبّة» عن ابي عِمرَانَ الجون. 


ا ع 5 م 98و 


e بَابُ مَا جَاءَ فی فَضْلٍ التَرِيدِ‎ - ۳١ 
۔. دا مخ ی ال تتا مُحَمَّدُ بْنُ جَعْقَرٍ تنَا شُعْبَةء عَنْ‎ ٤ 
نون مرك عن م انتا عن أبي موت وو یں کل‎ 
111111111211 ہو سی‎ 


3" بَابُ مَا جَاءَ فى قَضل الٹریدِ 
قوله: (وفضل عائشة) إلخ» واختلفوا في عائشة وفاطمة أيتهما أفضل» ولعل 


[۱۸۳۳]ء: ٢٢٦۲ء‏ جہ: 517 حم: ه/ ١‏ تحفة: ١1ه9١١.‏ 
[٤۱۸۳]خ:‏ ٣٣٣۳ء‏ م: ٣٣٢۲ء‏ ن: ۳۹۲۷ء جه: ۳۲۸۲ء تحفة: ۹۰۲۹. 
)١(‏ وقع في الأصل: «ابن العنقزي» وهو خطأ. 

)٢(‏ في نسخة: (طلق). 

() الثريد: هو أن تفت الخبز ثم تبله بمرق. «بذل المجهود» .)001//١١(‏ 


لطب _ ا 
كُقَضْل الٹریذ عَلَى سَائر الظَعَاءِ)(". 
َف الاب عَنْ عاس وای 


2 


تپ من 0 
هذا حَدِيتْ حَسَنُ صَحِيحٌ. 
2 ذه سپ جح ہے ھا 7 و 2 
۷ے تاب ما چا انههوا اللحَمَ تهشا 


ف ويو سس و تہ 


سم نو سور سوب پوس 
ی یامه تقال: لن رمو لله کل تَال: ااذ موا اللَحم تھا" بإ هتا اَمَأ 


الحق أن لكل منهما فضلاً بجهة ليست في الثانية» فعائشة لفقههاء وفاطمة لبنوتها 
وجزئیتھا. 
3" باب ما جاء انهشوا اللحم نهشًا] 
قوله: (أهنأ وأمرأ) لاختلاط لعاب الفم بأجزائه فيكون ألذّ فتجذبه المعدة 
ولذلك يكون أمرأ وأهناً. 


. 6۹٤6۷ تحفة:‎ 24٠0 /۳ حم:‎ ]۱۸۳۵[ 

)١(‏ قيل: لم يرد عين الثریدہ وإنما أراد الطعام المتخذ من اللحم والثرید معّاء لأن الثريد لا يكون إلا 
من لحم غالبًاء والعرب قلّما تجد طبِيخًا ولا سیما بلحم. ويقال: الثرید أحد اللحمين» بل اللذة 
والقوة إذا كان اللحم نضيجًا في المرق أكثر مما يكون في نفس اللحم. «النهاية» (۲۰۹/۱). 

(؟) والنهس_بالمهملة_: أخذ اللحم بأطراف الأسنان. والنهش_بالمعجمة_: الأخذ بجميعهاء 
كذا في «النهاية» (5/ .)٠١١‏ وفي «الطيبي» (۹/ :)۲۸٠١‏ النهس: أخذ ما على العظم من 
اللحم بأطراف الأسنانء والنهش - بالشين المعجمة ‏ بالأضراس» انتهى. (حاشیة سنن 
الترمذي» (۲/ .)٥‏ 

(۳) في نسخة: «انهشوا اللحم نهشاً». 


0تت ےت ضس ضس سے سے جس شس ست 880 

رفي الاب عَنْ عَائْسَّةه وَأَبِي هرَيْرَ. 

هَدَا حَدِيتٌ لا نه الال یڑ کریم گار گے وَكَدْ تَكَلّمَ بَعْضُ 

ال العِلّم في عَبْد الگریٔم الْمُعَلْم مِن قب حِفْظِهِ مِنُْمْ ایب السّخْتِيانِيُ. 
0 بَابُ مَا جَاءَ عَنِ النَِّيَ ل مِنَ اليُخْصَةٍ في قَطع اللَحُم بالسَّكْينٍ 

و ھت مَحْمُودُ بْنْ غَيْلَانَ؛ تا عَبْدُ الرَّرَاقِءِ تَا مَعْمَنٌ عَن 
لري عن قر ن عرو ين مي ضري عن أَبيه أنه رای اللي له 
»6 مِنْ گیف ساوقا گل مِنْهَا كم مَضَى إلى الضلاو ونم بنا 

هدا حَدِيتُ حَسَنٌ صجیخ. 

فی البَّابٍ عَنِ الْمُغِيرَةِ بْنِ شُعْبَة. 

۳٤‏ باب ما جاء َي اَم كان أَحَبَ ی رَسُول الله ئا 

۸۳۷ حَدَنَنَا وَاصِلْ بْنُ عَبْدِ " عَبْدِ الأغلّى؛ َنَامُحَمَّدُ بْنُ فُضَيْلٍ» عَنْ أبِي 
ان ايء عن أب ُرْعَةَ بْنِ عَمُرِو بْن كرد كن اس هرد يره قَال: 5 
التب كل َم قَدَفِء”" إليّْ ال رَاعٌ وكآنَ بْب فَتَهَس مِنْهَا. 


ا الحم گان أب إلى سول الله ولا 


۴۱ 


کات ا کا 


[۱۸۳۲] خ: ۲۰۸ء م: ٣٥۴۳ء‏ جه: ۰ء حم: ۱۳۹/١‏ تحفة: ۰۷۰۱ء 

[۱۸۳۷]خ: ٣٣۳۳ء‏ م: ١٤۱۹ء‏ جه: ۳۳۰۷ء حم: ۲۳۱/۲ تحفة: ۱6۹1۷ . 

)١(‏ أي: قطع بسكين» وما ورد من النهي عن القطع بالسكين فهو محمول على العادة بالقطعء 
يعني لا تجعلوا القطع بالسكين دأبكم وعادتكم كالأعاجم, بل إذا كان نضيجًا فانهسوه. 
وإذا لم يكن نضيجًا فحزوه بالسكين. كذا في (الطیبي) (۹/ ۲۸۵). 

)۲( في نسخة : «فرفع». 


(۳) فى نسخة: «وكانت تعجبه). 


فى سس اليك الڈڑیي 


َف الاپ عَنِ ان مَسْعُووِ وَعَاِقَة وَعَبْدٍ الله بْنِ جَعْمَرِ وَأبِي عْبَيْدَة. 

هَدَا حَدِيتُ حَسَنٌ صَحِيحٌ وَأَبُو حَيَّانَ اسْمُهُ يَحْبَّى بْنُ سَعِيدِ بْنِ حَيَّانَ 
التيمي؛ اك بْنُ عَمْرِوبْنِ جَرِيرٍ اسْمهُ هَرِمٌ 
۱ . عغلگتا الككخ ثنخ ھکر مُحَمَّدٍ الزَعْفَرَانِنُ» تتا يَحْيَى بْنُ عَبَادٍ 
بُو عَبَادِ تتا فُلَيْحُ بْنُ اس سُلَيْمَانَ عَنْ عَبّدِ الوَهّابِ بن يحي ین ول با 
ابْن عَبّدِ الله بن ایر عَنْ عبد الله بْنِ الأيِیْر عَنْ م عَائْشَة هَ قَالَت: مَا کانَ 
ات اع أَحَبّ اللَّحْم إا رول الله كه وسن كان لا يج الأخم إلا غا 
E‏ 70 مدان انك جا۔ 


ا 3 


KS‏ الوجه. 
هم - باب مَا جَاءَ ذ فی فی الْحَل 


هدا وٹ حسن؛ ٹر 


 - 0‏ 0+ ين التو 2ں 


قوله: (ما کان الذراعٌ أحبٌّ اللحم) إلخ» كأنها أرادت بذلك دفع ما یرد من 
أن النبي بي كيف رغب إلى لذائذ الدنیاء وهو أرفع شأناً من أمثال هذه. فبيَتْ أن 
رغبته إليه لم يكن لِمّا فيه من اللذة فحسبء وإنما كان يعجبه الذراعٌ لما فيه من 
عجلة النضج. وفيه إسراع إلى الاشتغال بالطاعات بتعجيل الفراغ عن مثل هذه 
الحاجات» ثم بذلك يلزم أنه لطيف أيضاً وإلا لم يتعجل نضجه. 


ه" بَابُ مَا جَاءَ في الْخَلّ 


[۱۸۴۸] تم: ۱ء تحفة: .١51١95‏ 
[۱۸۳۹]ء: ۰۲ء :۷۳۸۲۸:۰۰ ن: ٣۳۷۹٦‏ حم: ۳ءء تحفة: ۲۷۷۰۸۔ 


اواب الأظعمة ااا اله 
ابن سَعِيدٍ سَعِيدِء عَنْ سُفْيَانَه عَنْ أبِي الزبَيِْ عَنْ جَاہر عَنِ النَّبِىَ کل قال: انِعُمَ 
الإدَامُ الل 

۰ حَدَّتَنَا عَبْدةُ بن عَبْدِ الله الْخُرَاعِيُ البَضْرِيٌُ تتا مُعَاوِيَة 


(نعم الإدام الخل) اعلم أولاً: أن الإدام!١!‏ بكسر الهمزة» والأدم بضم الهمزة 
وسكون الدال مفردانء والأدم بضمتين جمع» وثانياً: أن قوله ءَي هذا ليس بياناً للغة 
حتى يلزم بذلك كونه إداماً لغة وعرفاًء وإنما هذا تعليم منه كلا أمته""' الزهد فكأنه 
قال: لا تغذا٣‏ یا من عنده الخل إلا إدام آلك لیس معك إدام» فإن الخل نعم الإدام 
هو وإن لم يكن إداماًء فكان ذلك كما قال النبي له من أن خبز الحنطة إدامه معهء 
]١[‏ قال النووي''': الإدام بکسر الهمزة: ما يؤتدم به» جمعه أدم بضم الهمزة والدالء ككتاب 
وكتب» والأذم بسكون الدال مفرد كإدام» انتهى. وقال الحافظ''': الأدم بضم الهمزة والدال 
المهملة ويجوز إسكانهاء جمع إدامء وقيل: هو بالإسكان المفرد» وبالضم الجمعء انتهى. 
[] قال النووي7": أما معنى الحديث فقال الخطابي والقاضي عياض: معناه مدحٌ الاقتصار 
في المأكل» ومنع النفس عن ملاذً الأطعمة؛ تقديره: ائتدموا بالخل وما في معناه مما تف 
مؤنته» ولا تتأنقوا في الشهوات» فإنها مفسدة للدين مسقمة للبدن» هذا كلام الخطابي» وقال 
النووي: الصواب أنه مدح للخل نفسه»ء والاقتصار في المطعم وترك الشهوات فمعلوم من 
قواعد أخرء انتهى. 
[ هكذا في الأصلء والظاهر أنه وقع في النقل شيء من التحریف: والظاهر: لا تعد يا من عنده 
الخل أن لا إدام لك وليس معك إدام؛ فإن الخل إلخ. 


[۰٤۱۸]د:‏ ۰ء جہ: ۳۳۱۷ء حم: ۳ تحفة: ولاه . 


.)١١5/9( «شرح صحیح مسلم)‎ )١( 
.)٤٥١٥ /۹( (فتح الباري»‎ (٢ 


(۳( (شرح صحیح مسلم) (۷/١٤١٦)۔‏ 


11 سے الس الات 
هِمّاعء عَنْ سُفَيَانَ عَنْ مُحَارِبٍ بُني ٹا عَنْ جَاب عن النَّبِىَ بل قَال: ١نِعُمَ‏ 
ادام الخَل). 

وف الاب عَنْ عَائِقَة و هانئ. 

وَهَدَا أَصَحُ مِنْ حَدِيثِ مُبَاركِ : ویپ 

0١‏ حَدََنَا مُحَمَّدُ بن سَهْلٍ بن عَسْكَرٍ البَعْدَادِيُ» تتا يَحْيَى بُ 
0ء 1-99۹ ہہ" 7 
رَسُول الله ل قَال: ١نِعُمَ‏ الِدَامُ الحَلَ). 

E خب شوو كات 2 حَسَّانَ»‎ EES 
الى یلال يهنا الإإنتاد كدو إلا أنه قَالَ: : عم الإِدَامُ - أو الأ دم الخَلٌ).‎ 


أفترى ذلك إلا تعليماً للزهد فلا إيرادة'! بذلك على الأحناف في أنهم لم يدخلوا 

الخل في الأدم في الأيمان وأمثالهاء إذ مبناها على العرف واللغة. 

[1] هكذا في الأصل» وأوضح منه ما في «الإرشاد الرضي): أن ما قال الإمام البخاري: «من 
حلف لا يأتدم فأكل خلا يحنث» بعيد؛ لأن مبنى الأيمان على العرف» ولا يقال في العرف 
للخل الإدامء انتهى. وما يخطر في البال أنه وقع فيه شيء من التخليط» فإن کون الخل إداما 
لیس بمختلف عند العلماء» ولم أجد في البخاري حيث قال ذلكء والظاهر أن هذا الكلام 
كله يتعلق بالتمر» فإن ما ورد من قوله يا في التمر مع الكسرة من خبز الشعير: «هذه إدام 
ھذہا'''ء وقالوا: أشار إليه البخاري في تبويبه في الأيمان «باب إذا حلف أن لا يأتدم فأكل 
تمراً بخبزاء فتقرير الشيخ على الظاهر يتعلق بهذا المعنى فتأمل» ولعل الله یحدث بعد 
ذلك أمرا. 


[1841]م: ٢٥۲۰ء‏ جه: ٣۳۳۱ء‏ تحفة: ۱144 . 
)١(‏ أخرجه أبو داود (۳۸۳۲). 


أبْوَا ب الو سے عه - 


الو مب ع 
هِشَام بي عُرْوَةَ إلا مِنْ حَدِيثِ سُلَيْمَانَ بن يلال20. 


مسج 1 
في عَن الشِّْيه عن ا اني بنتِ أبي طَالِبٍ الث کل َل 

سول الله لا قَقَالَ: اَل عِنْدَكُمْ شي ىء فَقُلْتُ: ا إلا كس يابمة ول 
قال التب 2 ٴ9 ٔ9 9 كل 


۱ پت رت ہہ كريد خاي 
وکا وی 6ر م هَانِئْ مَانَثْ بَعْدَ عَلِيَ : ن ابي الِب برَمَان. 


قوله: (وأم هانئ ماتت بعد علي) رضي الله عنه إلخ» فيه دفع لما عسی'' 
سو سا ا و رہ رو 
منقطعة» فدفعه بأنها بقيت بعده» فالشعبي لقيها وإن لم يلق علي 


]١[‏ على أنه نص عليه البخاري» ففي «تهذيب الحافظ»: قال الترمذي في «العلل الکبیر): 
قال محمد: لا أعرف للشعبي سماعاً من أم هانئ» انتهى. 


[۸۲]تم: ۱۷ء طب: ۸٦۱۰ء‏ هب: ٥٥٥٤ء‏ تحفة: ۱۸۰۰۲. 
)١(‏ زاد في نسخة: «قال: وسألت البخاري عن هذا الحديث فقال: لا أعلم أحدًا رواہ إلا یحبی 
ابن حسان». 
)٢(‏ زاد في : نسخة: 9«وَأَبُو حَمْرَة الثمَالِیُ امه نابت بن أبي صَفِيةً). 
o‏ م2 2 
)۳( و «وَسَأَلْتْ مُحَمَدَا عَنْ مَذَا الحَدِیثِ قَال: لا اعرف لِشّعْبِيٌّ سَعَاعَا مِنْ آم 
وف ار کا کف مو عند ؟ كثال: أَحْمَدُ بْنُ حَنبل تلم فيد وَهُوَ عِنْدِي 
مو 


.)٦٦ «تهذيب التهذيب» (ه/‎ )٤( 


0ے مان ا کا2 فی اکل البظيخ بِالرُطبٍ 
٣۷ے‏ متا عَبْدَةُ بْنُ عَبْد الله الْخْرَاعِيٌ تتا مُعَاويَةبْنْ هام 
سے SS‏ أن التي يك گان 
اكل البظيع اليب 


013 ٦ 


ہے مو 


01 5 4 کپ 2 2 0+7 سه 2 3 وا وس ہس 
هد کا وکا دوس E‏ ورواہ بعضهم» عن هشاع بن عروّة» عن 
2 اس 4 ه ھ2 
ع0 E‏ ا 
ابيه» عن النبي ڪيا »ولم يَد ر فيه عَنْ عَائْسَة وَقَدْ رَوَى يَزِيدٌ بْنُ رُومَانَ 


ابو ارت 


عن عرو عن غائِقة هذا الحدية: 


ال کیٹ 9 ر فینا بخربزه» وأما ما قال بعضهم في معناه أنه (التربز) 


]١[‏ اختلفوا في المراد بالبطيخ فقيل: هو الأصغر المعبر عنه عندنا بخِريرّة» وقيل: الأخضر 
المشهور عندنا بتربوز» ومال القاري في «شرح الشمائل)''' إلى الثاني» وقال: هو الأظهر؛ 
لأنه رطب باردء انتھی. 
وإليه مال غير واحد من الشراح» ومال الحافظ في «الفتح» إلى الأول» وتعقب الثاني» 
وهو مختار الشيخ» وهو الأوجه لموافقة أهل اللغة؛ فإنهم فسروه بالخربز» قال صاحب 
(المحیط الأعظم): البطّيخ بر وزنِ مرّيخ» اسم خربزة أستء انتهى. وهكذا في غير واحد 
من كتب اللغات کانفائس اللغات» وغيره» ولا يذهب عليك أن ما اختير في ترجمة 
«شمائل الترمذي» مبني على رأي شراح «الشمائل»» انتهى. 


[*185]د: ۳۸۳۰ء تحفة: 5918 1. 
000 زاد في أصولنا الخطية: «مرسلاً». 
)٢(‏ - جمع الوسائل» .)514١/١(‏ 


اواب الأظعمة ع لصح سي اي 
7 ہاب مَا جَاءَ فى اگل الققًاءِ بالطب 


۹٤‏ حَدَّتَنَا إسْمَاعِيلُ بن موسى القَرَارِيُء كَنَا إِيْرَاهِيمُ بن سَعْدء 
عَنْ أبيهه عَنْ عَبْدِ الله بن جَعْمَّر قَالَ: گان اَن يلل اكل الققَاء بالُطب. 


رھ 8 ۔ 


EE و کے ہے ت 2 5 9 اه 4 1 0 ف‎ ET 
N CEE هذا حویت بحسن صمح طریبا تع ر86‎ 


فهو ليس بسدید» ومنشأً توهمه ما ورد في بعض الروایات!'' أنه كان يميت بحر 

الرظيايرةة» والجرات ا عه آله المزاد بالحر والیرد كمة خرارة الس واللسن 

وبرودته» لا حرارة المزاج وبرودته» فإن الحالي من الأشياء يحس كأنه حار ولا 

كذلك البطیخء فإنه يتبرد بتركه مقطوعاًء وأما ما أجاب بعضهم بأنه كان نيا غير 

نضيج فيأبى عنه أنه لا يؤكل عادة. 

]١[‏ فقد ورد هذا التعليل فى رواية أبى داود''' وغيره: 

el NENE E 
صاحب «المحيط الأعظم» وغيره» أما على المشهور عن الأطباء أنه حارٌ فاختلفوا في‎ 
الجواب» فمال الشيخ إلى ظاهر الحرارة كما ترى» ومال صاحب (المجمع)''' أن المراد‎ 
منه النيّ» وإليه مال القاري وغيره من «شراح الشمائل)ء ولا شك أنه بعيد كما آفادہ الشیخ؛‎ 
لأنه لا يؤكل عادة» وأجاب الحافظ في «الفتح70" بأن في البطيخ الأصفر بالنسبة إلى‎ 
الرطب برودة» وإن كان فيه لحلاوته طرف حرارة» انتهى.‎ 


Pec "0‏ ٥۳۸۳ء‏ جه: ٣۳۳۲ء‏ حم: ۱ء تحفة: 9١51ه.‏ 
)١(‏ (سنن أبى داود» (۳۸۳۸)ء ولفظه: «نكسرٌ حر هذا ببرد هذاء وبرد هذا بحر هذا). 
O (۲)‏ ۱ 

)۳( «فتح الباري» (۹/ ٥۱۷)۔‏ 


۷ ل الاد 
8" بَابُ مَا جَاءَ في شُرْبٍ أَبْوَالِ الإبل:" 

5 = 4 2-ھوئ) سے مُحَمّد الرَعْفَرَانِيُ» تتا عَمَانُ تتا حَمَاد 

انه بے سک کا جح حمَیْدہ وگایٹ؛ راف عن آئی ن اسا 9 .2 قدموا 

ية ق ا تھا ٤‏ فَبَعَتّهُمْ ر مَسُولُ الله ية في ابل الصَدَقَةٍ وَقَالَ: (اشْرَیُوا 


ين ناا نره 

هَدَا حَدِيِثُ حَسَنٌ صَحِيعٌ غريب “ مِنْ حَدِيثٍ ٿابتِ٬‏ وَقَدَ روي هَدَا 
الحَدِيتُ مِنْ غَيْرٍ وَجْهِ عن أَئَیں؛ رَوَاهُ انو قلدية قد "7ھ 
بی غر غین كاذك عن أنين. 


[۸۔ باب ما جاء فی شرب أبوال الإبل] 


قوله: (اشربوا من أبوالها) قد سبق بيانه7'!» ولا ضير في الإعادة» فلعلها لا 
تخلو عن الإفادة» وهو أن محمداً قد ذهب بهذا الحديث إلى حلة بول مأكول اللحم 
وطهارته» وقال الإمام الهمام: إنما كان هذا في ابتداء الإسلام» ثم نسخ» فلا يحل 
إلا إذا اضطر إليهء وأما الطهارة فلاء وقال أبو يوسف: إنما يحل للتداوي لا مطلقاء 
وأدلة المذاهب الثلاثة في كتب الفقه مذكورة بأوفى تفصيل وأتمٌ بيان» فلا فاقة لنا 
إلى بيان دليل عليها أو برهان. 


]١[‏ في أول الكتاب في «باب ما جاء في بول ما یڑکل لحمه». 


[1655] تقدم تخريجه في ۷۲. 

)١(‏ زاد فى نسخة: «وألبانها». 

(؟) أي: أصابهم الجوى» وهو المرض وداء الجوف إذا تطاول» وذلك إذا لم يوافقهم هواؤها 
واستوخموها. (النھایة) (۳۱۸/۱). 


(۳) زاد فى نسخة: امن هدا اش 


re ۳۹‏ اضوع فيل 4 2 وَيَعَدَه 


لاش ري قا ا ن ت ت قل 
بن الربیج. ح وفنا فيب عند ا ت 
0ھ( شی نم 1 عن تاذ ع E‏ ل قرات فی 


٭ 


اورا أن رکه الطّعَامِ الوضو ء عد فدات َلك للتّبي كله وأ خبرته 0 


قراف في الْتَوْرَاة ال و اللہ ع و سیا الطّعَامِ الوضوھ ف یله ےت 


بَعدَة2(0. 


فی الاب عَنْ أئیںء وبي هُرَیْرَة 


8 تغرف هَدَا الْحَدِيت إلا مِنْ حَدِيثِ قيس بن الرَبِيع» »وفيس يُضَعَفُ 


8ع ہے وم 


8 535 اوقا الرّمّانِيُ اسْمُهُ يَحْيَى بْنُ دیتارِ 
٠‏ باب في َرْكِ الوْضوءٍ قَبْلَ القعَام 
۷ حَدَّكَنَا أَحْمَدُ بْنُ مَنِيعء تتا ٳِسْمَاعِيل بُ إِبْرَاهِيمَ عن ارب 
٤[‏ باب في ترك الوضوء قبل الطعام] 


[185]د: ۳۷۲۱ء حم: /٥‏ 2.441 تحفة: .٦٦۸۹‏ 

[/1851]د: ۳۷۲۰ء ن: ۲ء حم: ۱ء تحفة: ۳٢۹٥۱۷۔‏ 

)١(‏ زاد في نسخة: 'يَعْنِي الرَمَّانِيَّ». 

)٢(‏ قال الطيبي (۹/ :)۲۸۰٢‏ ومعنى بركة الوضوء في أول الطعام: النمو والزيادة فيه» وفي 
آخره: عظم فائدة الطعام باستعمال النظافة» فإذا ترك ذلك ضربه الغم الذي حصل في يده 
من الطعام» وعاقه عن استمرائه» فالبركة في الأول بمعنى النمو» وفي الآخر بمعنى التعظيم 
واستدامتها. 


ے‫ ۶ 
إا ا 
عن ابن ای مليَكة عق ابن غباينة أن وشول الله عله خرج مِنَ الخَلاءٍِ 
و م وط فو 201 ۔ یں کے ض 0 5 
قَقَرَبَ إِلَيْهِ طَعَامٌ» فَقَالُوا: ألا َاتِيكَ بِوَصُوءِ؟ قال: ااِنَمَا أَمِرْتٌ بِالوْصُوءٍ إا 
قُمْثُ إِلَى الصّلاوا. 


قوله: (فقالوا: ألا نأتيك بوَضوء؟) أي: الماءہ والظاهر أن المراد بالوضوء 
في السؤال والجواب كليهما هو الوضوء الاصطلاحي؛ ووجه الظهور قوله: (إذا 
قمث إلى الصلاة) فإن المأمور به عند ذلك هو الوضوء المصطلح دون الوضوء 
بمعنى النظافة» وعلى هذا فمنشأً السؤال أن السائل لما علم من حال النبي كلل 
أنه لا يزال على طهر ظن أن ذلك واجب عليه» فسأل أن يأتيه بالوّوضوءء فنفى 
النبيٌ و وجوبه بمقالته تلك» وهذا التوجيه وإن كان لا بأس به في بیان معنى 
الحديث غير أنه لا يوافق رأي المؤلف حيث أورده في هذه الأبواب» واستنبط 
منه مسألة غسل اليد كما هو مصرح به» فالذي يوافق رأيه في توجيه الرواية أن 
يقال: إن السائل ظن أن غسل اليد قبل الأكل مما لابد منه» فسأل إتيان الماء 
لعسل الیدء فرد النبي ية زعمه هذا بنفي الوجوب عن جملة أنواعه» سواء كان 
بالمعنى المصطلح أو الغير الاصطلاحي في غير وقت القيام إلى الصلاة» ففيه 
بيان لما كان السائل مخطتاً فيه مع الفائدة الزائدة» وهي أنه لیس شيء من الوضوء 
واجباً في غير وقت القيام إلى الصلاة» ويمكن توجيه الکلام بحيث یراد بالوضوء 
في السؤال والجواب كليهما الوضوء العرفي» ولا ينافي مقصود المؤلف أيضاًء 
وهو أن يقال: إن السائل ظن وجوب الوضوء العرفي قبل الطعامء فقصره النبي كَل 
على قيام الصلاة» فلا يجب الوضوء العرفي في وقت إلا وقت القيام إلى الصلاة» 
ولا ينافيه وجوب شيء آخر مع الوضوء العرفي وهو عسل بقية أعضاء الطهارة» 
فافهم وبالله التوفيق. 


| اعد 


اواب الاظعمَة بد مس سح و 


ثم لما نفى النبي ي الماء في الجواب علم أنه لم يمس ماءء وبذلك یعلم 
أن غسل الأيدي قبل الطعام لا يجب» وذهب الثوري إلى الكراهة بظاهر الحديث 
حيث أنكر الغسل ونفى الوجوبء وآنت تعلم أن نفي الوجوب لا يقتضي الكراهة» 
وأما أنه هل يستحب أم لا؟ فالنصٌ عنه ساكت» ويتفحص من نصوص أخر وردت 
في ذلك وإن كانت ضعافاء فإنها باجتماعها حصلت نوعاً من القوة. 

وأما مایتوھم من أن الضعاف من الروايات تقبل في فضائل الأعمال- وهاهنا 
كذلك ۔ فإن الثابت بالحديث لیس إلا بركة الغسل وهي فضيلة» فالجواب عنه ما 
تنما من قب من أن قوت القضيلة إننا کردا ذاقت ق ذلك العمل نس خر 
قوي بحسنه الذاتي أو باجتماع غيره معه» دون هذه الفضيلة فإنها ثبتت بالضعیفء 
وهاهنا من تكلم في نفس الغسل لعدم الثبوت: فله أن يتكلم في تلك الفضيلة أيضاً 
فافهم. 

وحاصل ذلك أن ثبوت حكم ما لا يمكن بالضعيف من الروايات» وأما رجاء 
اة رافك ارہ يا اف ا تال من تروع اع 
وف علق هذه الاد عط اذ بجی بد اذیغرب راجا ناه ل یا وقد 
0ء0 
[1] قال صاحب «الدر المختار''': شرط العمل بالحديث الضعيف عدمٌ شدة ضعفه» وأن 

يدخل تحت أصل عامء وأن لا يعتقد سنية ذلك الحدیث: وأما الموضوع فلا يجوز العمل 


به بحال ولا روايته إلا إذا قررہ ببيانه» انتھی. 


.)۳ ٣٤ /١( انظر: «رد المحتار)‎ )١( 


۶۲ س ص سک رہ 

هَذَا حَدِيتُ حَسَنٌ وَقَدْ رَوَاهُ عَمْرُو بُ ديتارِء عَنْ سَعِيدٍ بْنٍ 
الحُوَيْرِثِْء عَنِ ابن عَبَّاين وَقَالَ علي د بْنُ الْمَدِينِيَ: قال حي بصي 
گان سُفْيَانُ القَّورِيُ يََخْرَهُ غَسْل اليد قبل الطَعَام وگ بء أن يُوضَعَ 
الرَغِيف تحت القّصعة)., 


وتات فا کاو نی أكل الذناء 


۸ ۔ حخدگتا يبةب مَعِيدِء تتا اللي عَنْ مُعَاوِيَة بن صَالِحْه عَنْ 


و7 
ع 


١‏ بي الوك قَالَ: تلق فت الى أ اناه جا كل القع وق ور 
آ٤‏ قَجَرَة مَا أحَبَّكِ إِلَى0" لِحُْبّ رَسُول الله يك ياك 


اتی کا بج 62 2 ٥‏ 
0)7 


و 


ہی بعد ت0ت 2 ا د 8 


۰ موی مھ راج توق کہ مم بن فيه قال 
بن ميمول 
سے فا اعد تلق کر اش کے ملق كن انی و کان 


[ ۔ باپ ما جاء في أكل الدباء] 


[۸۸] تحفة: ۱۷۱۹ 

[۱۸۹]خ: ۲۰۹۲ء م: ٢٤۲۰ء‏ د: ۳۷۸۲ء حم: /٣‏ ١٥۱ء‏ تحفة: ۱۹۸. 

(١۱)‏ زاد في نسخة: (صحيح). 

)۲( زاد في نسخة: احَدَتَنَا ابو گر العَطَّارُه عَنْ عَلِي بْنِ الْمَدِينيٌ عَنْ يَحْيَى بْنِ سَعِيدٍ القَطَانِ عَنْ 
سَفيَانَ الثؤريٌ بِهَذًا. 

(۳) في بعض النسخ :هما حبك إلا . 

)2 زاد في (م): (ابن أنس»). 


اواب الات طعمّة س ۷ 


كال نك ك رَسُول الله بل يكبم في الصَّحْفَةِء يَعْنِي ادبا قلا ارال أَحِبُةُ 


صا 


2 3 7ھ لت ۰ء 2 2 کے 8 5 
عدا حديت حمسن ی چ ا وخد روي هد لحَدِيث مِنْ عير وَج عن 
1 9 )00 


٢‏ باب مَا جَاءَ فى گل الؤَيْتٍ 
سو ہوم ھ مع رَزَاقي ِء عَنْ معمر عن ريد 
ابن ْلَه عَنْ بی ا عْمَرَ بْنَ الخَطَّابِ”" قَال: قال رس سول الله کل «كُلُوا 
الزَيْتَ وَادهئوا په فَإِنَهُ مِنْ سَجَرَةٍ مُبَاركقا. 
ا ری رمه إلا مِنْ حَییثِ عَبْدِ اراق عَن مَعْمَرِ وان 
عَبْدُ الرَرَاقِيَضْطَرِبُ فی رِوَايَةِ هَدَا الْحَدِيثِء فَربَمَا د گر فيه عَنْ عُمَرَ عن 


قوله: (یعنی الدباء) إلخ» ثم إنه شامل لجميع!!' أنواعه» ولا يجوز تخصيصه 
بنوع دون آخر» لعدم ورود النص بذلكء واللفظ يتناول الكل» ولعل رغبته 5ء إليه 
لما فيه من البرد بحسب المزاج» وأمزجة العرب حارة» أو لكونه سهل التناول سريع 
النضجء ولما فيه من الذائقة المرغوبة واللذة وتقوية بعض الاأعضاء''' الرئيسة. 
]١[‏ يعني أنه بعمومه ولغته ووجوده في العرب يتناول جميع أنواعه الأربعة والخمسة من 
الطويل والمستدير والحالي والمرٌء انتهى. 
]١[‏ لا سيما للأمزجة الحارّة» فإن صاحب «المحيط الأعظم» بسط في خواصه من منافعه 
ومضاره شد البسطء إلا أنه سريع الاستحالة إلى مجانسه فيكون تبعاً له» انتھی. 


[۱۸۵۰] جہ: ۳۳۱۹ء تحفة: ۱۰۳۹۲. 

)١(‏ زاد في نسخة: فوَرُویَ آنه ری الذبّاء بين يَدَيْ رَشولِ الله يل َال لَهُ: کا هَدًا؟ قَالَ: هَذَا 
الدباءُ نكر بو طَعَامَنا. 

)٢(‏ في نسخة: «عن عمر بن الخطاب). 


# ا-ل-ساددت_ 77٠‏ الف 


لني يكل وَريّما روه عَلَى ال قَقَالَ: ا اجن 
ا ونه و لنت عَنْ ابی عن الب بل مُرْسَلا 

خَدگتا بو داو تلان ان عن اعت رق 3 2 1 عَنْ 4 
ان اسل عَن ابی عن اني لِك نحو وَل يذ گر فيه عَنْ عُمَرَ 

۱۸۱ ۔ خڈتتا تخل نن خنلان او أختد اتی وآ نتم 
ٿالا: ٿا سُفْيَانْء عَنْ عَبْدِ الله بْنِ عِيسَ دیے لَهُ: عَطَاءٌ مِنْ أَهْلٍ 
السا عَنْ ابي اد قَالَ: قال النَبيُ لا كُلُوا مِنَ الرَيْتِ وَادَھِنوا بے قله 
کک ESE‏ 


رو لو 


هَڏَا حَدِيثٌ غَرِيبٌ مِنْ هَذَا الوَجْهہ إِنمَا تَعْرِفُهُ مِنْ حَدِيثِ عَبْدِ الله بن 


4 


عِيسَى. 
٣‏ - بَابُ مَا جَاءَ في الا کل مَءَ مَعَ المَمْلولو“ 


- 


7٦‏ دا د ُصرَبْنْ عَلِيَ) ص۹۶ 3 عَنْ إِسْمَاعِيلٌ بن بي ڪال عَنْ 
بي عَنْ أبِي هُرَبْ رَةَيَخْبِرّهُمْ م ك٣‏ عن الس كل قال: ذا چرس ہے 


۰ حم: ۳/ ۱۲۹۷ء تحفة:‎ ]۱۸٥۱[ 

[] جہ: ۳۲۸۹ء حم: ۸۲ء تحفة: ١۱۲۹۹۳۔‏ 

)١(‏ في نسخة: (من شجرة). 

)۲( زاد في نسخة: (والعیال). 

() في نسخة: «بذلك». 

)٤(‏ أي: تولی حر النار في طبخه وعلاجه» فتشاركه في الحظ منه فليطعمه. (حاشیة سنن الترمذي» 
(6/5). 


نوا بُالأطعمة 7 ل سسب ۹ 
٤ 0‏ وفرع و 6 اله ره 
۱ 


خادِمة طعامة حرہ وَدْخَانَه 7 بِيَّدِهِ فليقعده مَعَهُ قان : 
9۲ ءء۳۷۲ 

عَدا حَدِيتٌ حَسَیٌ صَحِيحٌ وَأَبُو خَالِدٍ وَالِدُ إِسْمَاعِیل اسْمُهُ مَمْد 

5 باب ما جاء فی فضلِ إِطْعَام العام 

و حْمَنِ الْجْمَحِنُ 
عَنْ مُحَمَدِ بن زِيَادِ عن أب هرَيْرَةٌ عن التَبيَ 29 قال: «أَدُْوا السام 
a‏ العام م وَاضربوا الام و 7م 

فی الاپ عَنْ عَبْدِ الله بْن عَمْرِو وَابْنِ عُمَرَ وَئَیں وَعَبْد الله بن 
سام وَعَدِ البَعْمنِ بن غائژں: وَشُرَيْح بن خانی عَنْ بيه 

هَذَا حَدِيٹ حَسَنٌ صَحِيحٌ غَرِيبٌ مِنْ حَدِ ديت يث اي هْرَيْرَة. 

6‰ _ حَدَّتَنَا هناد كَنَا TOR‏ عن عَطَاءِ بن الساقب»ة عن 
أبيه» عَنْ عَبْدِ الله بْنِ عَمْرو قَالَ: قال ر سول الله ل: «اغْبُدُوا التَحْمَنَ» 
تا الطّعَامَ 5 ف فُشُوا السلا شار ا لْجَنَةَ بسلام). 
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کے ۔ و 2 
هذا حَدِیثٌ حَسَنْ صجیخ. 
0 لات ماکان قشل الققاء 


[ -بَابٌ مَا جَاءَ فى فَضْل العَشَاء] 


١866 [‏ ]تحفة: .۱٤٤١١‏ 
]۱۸۵۰٤[‏ جه: ٤‏ حم : ۲ تحفة: £١‏ ۸. 
)١(‏ في نسخة: «فَلْيَطْعِمْهَا إَِّاه). 


ڈوو جح جج ب تتا ان 

6 ومن کی تن كرتي ا ا مُحَمَّدُ بْنُيَعْلَى الکو تتا کی 
ابن عب عَبْدِ اليَحْمَن الفَفِیُْء عَنْ عَبد المَلْكِ بن غلاق ع ہے یت قَالَ 
ےتوس «تَعَشوا وَأَوْ بص مِنْ حَشَض)› ا الا 

عدا ۰ ٦‏ "تو 2 َه إلا مِنْ هَدَا الوه وَعَنْبَمَةً يُضَعَفْ في 
الحَیییہ وَعَبْدُ الْمَلِكِ بن عاق مَجْهُو 3" 

٦‏ -بَابُ مَا جَاءَ في التَّسْهِيّةِ عَلَى الام 

ESE حَدََنَا عَبْدُ الله بْنُ الصّبّاحِ الهَاشِِيُ‎ - ۹٦ 
مَعْمَرِهِ عَنْ هسام بن غُروَة عَنْ أيه عَنْ عْمَرَ بن أبِي سَلَمَدَ 201 کل على‎ 
رَسُولٍ الله ا وَعِنْدَهُ طَعَامٌ قَال: ادن کا ب تَ» َس اللہ وکل بِيَمِينِكَ» ول مِمّا‎ 
کل اتا‎ 


لضم 


قوله: (فإن ترك العّشاء مهرمة) لتوجه الحرارة إلى الباطن فتأخذ في أفناء 
الرطوب الغريزية إذا لم تجد غيرها. 
ر6 ا 0 في التَّسْمِيَةِ عَلَى الطّعَاءٍ] 
قوله: (ادن يا بنيّ) فيه تسمية الرجل لغیر ابنه ابته. 
قوله: (قَسَي الله) إلخ» وفيه تأديب الكبير الصغيرٌ. 


[۱۸۵۰۵]ءع: 247361 تحفة: .۱۰۷١‏ 

۵ تحفة:‎ ۲٦٢/٤ جہ: ٣٣۳۲ء حم:‎ ]۱۸٥۰[ 

(١)‏ في نسخة: : «النبي». 

(۲) قال في (القاموس) (ص: ۸۰۰): الحشف بالتَّحْرِيكِ: 93 أو الضعيفٌ لا تَوَى 
له أو اليابسٌ الفایىڈء أي: لا تتركوا العشاء ولو بشيء حقير يسير. كذا في «التيسير بشرح 
الجامع الصغیر) .)٠١١/١(‏ 


د س 
وَكَدْ رُويَ عَنْ هام بي عُرْوَة عَنْ ابي وَجْرَة السَعْدِيَ عَنْ رَجُلٍ مِنْ 


کت 


مُرَيَْةه عَنْ عْمَرَ ن أپي سَلَمَهه وَقد اْتَلَفٌ أَصْحَابُ هِمَام بن عر 5 في 


86 و ع2 3 اوق الم 


روَايّة هَدا الحَدِيثِ وَأَبُو وَجْرَةِ المّعْدِيُ اسْمُهُ يَزِيدُ بُ عُبَيْد 

۷ حسم ل ہت شا 
ابي بي سَوية بُو الهُدَيْلِء قَالَه تبي عُبَيْدُ الله ْنُ عِكْرَاشٍ عَنْ أيه عراش 
ان أب کال تحني ار اتی بَديصَدكاتٍ لیم إلى ود ل الله َك 
تقرئة لال وده التاق انتژاجرن اسان قَالَ: ف 
میں ہی یت هلمن او ایت بن 
كبيرة القرید لور فب أل 7 9 ١‏ 

تشول الله E‏ ا بین يَدَيْه؛ فَقَبَضَ 2 رپ انا عل دي لی تک کال 

5 مار کر سے ۳ د طَعَامٌ وَاحِد) كم ايتا يطبق فيد وان 
اتر - أو اليُطب©» مَك عْبَيْدُ الله فَجَعَلْتُ كَل مِنْ بين يَدَيَّ وَجَالَتْ 
يَدُ رَمُولٍ الله ل في الطَّبَق» قَالَ: ےر E‏ ك فته غَيْرُ 
ون واجیہ كم اتيت ِمَاءٍ فَعَسَلَ رَسُولُ الله کل يَدَيْه وَمَسَحَ بل كَفَيْهِ وَجْهَهُ 
وَذِرَاعَیْهِ وَرَأسَهُه وََالَ: ا کرَاشء هدا الوْصُوءُ مِمَّا عَيَرَتِ النَّارًا 

هَذَا حَدیثٌ غَرِیبٌء لا تَمْر مه إلا ِن حَدِيثِ العَلاہ ِن ن الفَضْلٍء وَقَدْ 
رد العَلَامُ بهذا الْحَدِيثْ وَفي الويف الس 


[۷] جہ: ۳۲۷۲٣‏ تحفة: ١١ ١5‏ 1. 
)١(‏ في نسخة: «آلوان من الرطب أو التمر». 


بابب بي ب ب ب بي ب | يي ب ب ب اي الذي 
1۸6۸ - ڪٽا أَبُوبَحْرِ مُحَمَّد بن ابا ؟ تَا وَكِيم تَا مِمَامٌالدسْتَوَائيُ 


م اساي و و عن كار 
عَنْ عَائْمَةَ قالث: قال و سول الله يكل «إِذًا اگل أَحَدُ ما فَلْيَعُلُ: 
وف فی تو ا راب 

وَبِهَدَا الإنتاق حَن خائقة ل كان رد رول الله يله اکل ود" 
کر سک غ تكله فتكي فَقَال يَسُولُ الله یلا (اَمَا إِلَهُ 
لَوْسَمّى لَكْمَاكُمً)ا. 


2 


هذا حَدِيثُ حَسَنٌ صَجیخ. 
3 باب ما جَاءَ في گرَاھ هي البَيْكُوتَةِ وف يدو غَمَرٌ 


همير مو سه 


4 حَدَّكَنَا أَحْمَدُ ْنُ یع گنا عقو ث2 اقلیو CE E‏ 


و 


سج سر 


24 


ابْنِ أبی ذِنْبِه عن الْمَقْبرِيٌء عن أبِي مُرَیْرۃ قال: قَالَمَسُولُ الله کِا «إِنَّ 


قوله: (فليقل: جسم الله في أوله وآخره) فإنه إذا قالها قاء الشيطان ما أكل 
ا E‏ كر اكه 
فم (جاء أعرلي) ند كان لابیس گزیر سے ا در ا ر 
سر oS‏ 
]١[‏ ليس بتفسير لقوله: «جاء أعرابي» بل لتمام الكلام» والمعنى أن الطعام لم يكن بحيث ينفد 

بأكلهم حتى جاء أعرابي فأنفده بلقمتين. 

[۱۸۰۸] د: لاكلالاء جه: ٣٦۳۲ء‏ حم: 5/ ۲۰۷ء تحفة: ۱۷۹۸۸ . 
[3]۱۸۵۹: ۷۱۲۷ء تحفة: ۱۰۳٤‏ . 


ا 


7 


سو ےجود ت وَني يَدِهِ ريخ 
EE‏ قَی٤‏ قلا يَلَومَنَ إلا نَفْسَا. 
هَذَا حَدِيثُ غَرِيبٌ مِنْ هَذَا الوَجْه وَكَد رُوِيَ مِنْ حبيك سهيل بن 
۳ صَالج؛ عن أي عَنْ أبي هرد ر عن التب كللة. 
موہ مج دہ 
e‏ 5 سو الي کی عن اي عم 
ةلا يوق إل تس 


عا ییک حدق غریث: ل تمرف بخ خريث الا عمش إلا ين هدا 


ہہ ع ع 
اکا اب الاطعمة 
و تا ای 
ف د د 
لذ Uy Uy‏ 


[۰٦۱۸]د:‏ ۳۸۰۲ء جه: ۳۲۹۷ء حم: ۲/ .٦٦٢‏ 

)١(‏ «حساس» أي: شدید الحس والإدراك. و«لحاس» أي: كثير اللحس لما یصل إليه. تة 
لحست الشيء ألحسه: إذا أخذته بلسانك. «النهاية» (۱/ ٤ ۳۸٣‏ / ۲۳۷). 

(؟) الغمر بالتحريك: الدسم والزهومة من اللحم» كالوضر من السمن. «النهاية» (۳/ ۳۸۵). 


۷۷ 


لا 
اواب الاشرية”" 
١‏ -بَابُ مَا جَاءَ في شارب الْخَمْرِ 
۸۷۱ ا ھی ر بن درست ابو رگ را تا حَمَادُ بن ريي عن أَيُوبَ؛ 
عَنْ تاف عَن ابن مر قال: قال رسو اللہ كه کل مشر خن وکل مشر 
حرام وَمَنْ شرب الْكَمْرَفِى الدُنیّا قَمَاتَ وَهُوَيُدْمِنُهَا مِنْهَا م يشْرَيْها في الجر 
عو 7 5 58 
١‏ باب ما جاء في شارب الخمر 
قوله: (كل مسکر خمر) أما الأئمة الثلاثةا''ومحمد رحمهم الله تعالى فقد 
حملوه على أنه بيان اللغة فكان كل ذلك خمراً لا كالخمر» فوجب لهم القول 
بنجاسّتِه» وحرمة شرب مالم يسكر ولو قطرة» والحد على شاربه» والإمام أبو حنيفة 
1 اعلم أن صاحب «الهداية» أجاد الكلام هاهنا مع الاختصار والإحصاء, فنورده ملخصاً = 


[۱]خ: ۵٥‏ ء: ۳ د ۷۹٦۳ء‏ جہ: ۳۳۷۷ء ن: “الاق تحفة: 5لا هلا. 
(١)‏ زاد في (م) و(ح): (بسم الله الرحمن الرحيم». 

6 زاد في (م): «عن رَسُولِ الله كل . 

9( زاد في (م): «البصري». 


a 


17 کے ؛» وَأَبِي س سَعِيدِء وَعَبْدِ الله بْنِ عَمْرو وَعْبَادَةَ 


3 رظان سے حَسَنٌ صَحِيمٌ» وَقَدْ رُويَ مِنْ غَيْرِوَجْهِ عَنْ 
تافعء عن ابي عُمَرَ عن التي يكل وَرَوَاهُ مَالِكُ بن أئَیںء عَنْ تافعء عن ابْن 


= بلا خوف تطویلء فقال''': الأشربة المحرمة أربعة: الخمر» وهي عصير العنب إذا غلى 
واشتد وقذف بالزبد» والعصير إذا طبخ حتى يذهب أقل من ثلثيه وهو الطلاء ونقيع يع التمر 
وهو السكرء ونقيع الزبيب إذا اشتد وغلى. 
أما الخمر فالكلام فيها في عشرة مواضع: 
الأول: في بيان ماهيتهاء وهي النّْىّ من ماء العنب إذا صار مسكراًء وهذا عندناء وهو 
المعروف عند آهل اللغة وأهل العلم» وقال بعض الناس: هو اسم لكل مسكر؛ لقوله كَلِلهِ: 
اكل مسكر خمراء وقوله َل «الخمر من هاتين الشجرتين» وأشار إلى الكرمة والنخلة. 
ولنا أنه اسم خاص بإطباق آهل اللغة فيما ذكرناء ولذا اشتهر استعماله فيه» وفي غيره غيره» 
ولآن حرمة الخمر قطعية وهي في غيرها ظنية» والحديث الأول طعن فيه يحيى بن معين» 
والثاني أريد به بيان الحكم إذ هو اللائق بمنصب الرسالة. 
والثاني: في حد ثبوت هذا الحكم» وهذا الذي ذكر في «الكتاب» قول أبي حنيفة» وعندهما 
إذا اشتد صار خمراً ولا يشترط القذف بالزبد وقيل: يؤخذ به في حرمة الخمر احتياطاً. 
والثالث: أن عينها حرام غير معلول بالسكر ولا موقوف عليه» ومن الناس من أنكر حرمة 
عينهاء وقال: السكر منه حرام» وهذا كفر لأنه جحود الكتاب فإنه سماه رجساء والرجس ما 
هو محرم العين» وقد جاءت السنة متواترة أن النبي ياء حرم الخمر وعليه انعقد الإجماع» 
ثم هو غير معلول عندنا حتى لا يتعدى حكمه إلى سائر المسکرات: والشافعي يعديه إليها. - 


.)۳۹٤ - ۳۹۳ /۲( «الهداية»‎ )١( 


= والرابع: أنها نجاسة غليظة كالبول لثبوتها بالدلائل القطعية. 
والخامس: أنه يكفر مستحلها. 
والسادس: سقوط تقومها في حق المسلم حتى لا يضمن متلفها وغاصبهاء ولا يجوز بيعهاء 
واختلفوا في سقوط ماليتهاء والأصح أنه مال. 
والسابع: حرمة الانتفاع بها لأن الانتفاع بالنجس حرام. 
والثامن: أن يحد شاربها وإن لم يسكر منها؛ لقوله يَكِِ: امن شرب الخمر فاجلدوه» فإن عاد 
فاجلدوه» فان عاد فاجلدوه» فإن عاد فاقتلوہا''' إلا أن حكم القتل قد انتسخ فبقي الجلد 
مشروعاء وعليه انعقد إجماع الصحابة. 
والتاسع: أن الطبخ لا يؤثر فيها؛ لأنه للمنع من ثبوت الحرمة لا لرفعها بعد ثبوتهاء إلا أنه لا 
يحد فيه ما لم يسكر على ما قالوا؛ لأن الحد بالقليل في التي خاصة» وهذا قد طبخ. 
والعاشر: جواز تخليلهاء وفيه خلاف الشافعي» هذا هو الكلام في الخمر. 
وأما العصير إذا طبخ حتى يذهب أقل من ثلثيه وهو المطبوخ أدنى طبخة ويسمى الباذق» 
والمنصف هو ما ذهب نصفه بالطبخ؛ فكل ذلك حرام عندنا إذا اشتد وقذف بالزبد» أو إذا 
اشتد على الاختلاف» وقال الأوزاعي: إنه مباح. 
وأما نقيع التمر وهو السكر وهو النيّ من ماء التمر أي: الرطب» فهو حرام مكروه. وقال 
شريك بن عبد الله: إنه مباح» ولنا إجماع الصحابة عليه. 
وأما نقيع الزبيب وهو النيّ من ماء الزبيب» فهو حرام إذا اشتد وغلى» وفيه خلاف الأوزاعي» 
إلا آن حرمة هذه الأشربة دون حرمة الخمر حتى لا يكفر مستجلها ويكفر مستحل الخمر؛ 
لأن حرمتها اجتهادية وحرمة الخمر قطعية» ولا يجب الح بشربها حتى يسكر» ويجب 
بشرب قطرة من الخمرء ونجاستها خفيفة في رواية وغليظة في أخرى» ونجاسة الخمر 
غليظة رواية واحدة» إلى آخر ما بسطه صاحب «الهداية» وشراحها. 


)١(‏ أخرجه أبو داود في «سننه» )٥٥۸٥(‏ والترمذي في «سننه» )١555(‏ والنسائي في (سننہ) 
.)٥٥٦٦٦١(‏ 


وصاحبه أبو يوسف فقالا: هذا ينافي منصب الرسالة» أفترى النبي ية بث ليعلّم 
العربّ لسانهم التي هم أبناء بجدتھا!'' والمصير إليهم في حل عقدتهاء فلم يكن 
سیت شتراك كل مسكر بالخمر في الحد على شاربهاء لاغير» وهذا 
یتحقق ما لم يسكرء فإن الحكم على المشتق ينبئ عن کون المأخذ عل للحکم؛ 
لوي سي سو 
9 یاک مدان ا ج ونيا 4 ار جا اكير 


[1] قال المجد''': هو ابن بجْدَتھا: للعالم بالشيء» وللدليل الهادي» ولمن لا يبرح عن قوله» 
وعنده بِجْدَةٌ ذلك: أي علمه انتهى. 

]٢[‏ هكذا في الأصلء والظاهر أنه وقع فيه شيء من السقوطء ولعل الصواب: لاشتراكهاء ثم 
المراد بالأربعة إن كان مع الخمر فهي الأربعة المذكورة في كلام صاحب «الهداية» قبل ذلك 
وعلى هذا فقوله بعد ذلك: ثم حرمتها ظنية» أي: حرمة الثلاثة منها غير الخمرء وإن كان المراد 
الأربعة غير الخمر فلما مر في كلام صاحب (الھدایة) أن العصير نوعان: الباذق والمنصف. 
ثم لا يذهب عليك حاصل مذهبنا في الأشربة أنها ثلاثة أنواع: أحدها الخمرء تحرم قطرة 
منه» ويح بهاء ويكفر مستحلهاء والثاني الأشربة الثلاثة المذكورة» يحرم قليلها وكثيرها 
لکن لا يحد بها ما لم يسكر ولا يكر سشحلهاه والعالف؛ ما سری ذلك من الأشربة 
المسكرة يجوز شربها للتقوي لا للتلهي ما لم يبلغ حد السكر؛ فإن بلغ مقدارٌ الشرب إلى 
حدٌ أسكر يحرم هذه الجرعة الأخيرة» ومع ذلك لا يحد شاربها وإن سكر منه على قول» 
قالوا: والأصح أنه يحدّء كذا في الفروع. 
وهذا القسم الثالث مختلف عند أئمتناء ففي «الدر المختار)''': الحلال منها أربعة: الأول 
پر ا رک جج کی 
کل شراب. 


.)۲٥٥٢ «القاموس المحیط) (ص:‎ )١( 
.)۸/۷( «الدر المختار»‎ )۲( 


اب ال ببح ۸۱ 
۰۲ اس سر ُتَيْبَة نَنَا جَرِينٌ عَنْ عَطَاءٍ بْنِ السَّائِبِء عَنْ عَبُدِ الله 
ابْنٍ خْبَئ دين کمن عن أبن قال: قال عبد الله بن حمر 2 حم ل الله گلاہ: 
من قَرِبَ ہے ليت ة أَرْبَعِينَ صَبَاحًاء فَإِنْ تاب تاب الله 
لبو إن عاد لم قبل الله | لئ سے OEE‏ اعت 
قَإِنْ عاد لَمْ يَقبَلِ الله لَه لعن احا إن قاب قاب الله علب 
غاد الرَابِعَةَ لَمْ يَقْبَلِ الله لَهُ صَلَاءً أرْيعِينَ صَبَاحًاء SE‏ 
ہےچے ہہ جو سر چیہ 
يستلزم!!! عدم فراغ الذمة» وثانياً: أن المراد بالصباح هو اليوم تسمية للكل باسم 
الجزء؛ لما أن بداية الصلوات كلها منه» وثالاً: أن الأربعين له صلوح المداخلة!؟! 
نے کل اا وا الد ی آل اب إلى اها ارس سنا 
= والثاني الخليطان من الزبیب والتمر إذا طبخ أدنى طبخة» والثالث نبيذ العسل والتين والِبرڑ 
والشعير والذرة سواء طبخ أو لاء والرابع المثلث العنبي» وحَرّم محمد هذه الأربعة التي 
هي حلال عند الشيخين» وبه يفتى» انتهى بزيادة. 
]١[‏ كما تقدم مبسوطاً في ول الكتاب» وتقدم أيضاً الإجماع على فراغ الذمة في حديث الباب. 
ا لما ورد ق ۶الصى یت وغو عافن ابع سعرة رض الله عه قال حدتا 
رسول الله ياء وهو الصادق المصدوق_: «إن خلق أحدكم يجمع في بطن أمه أربعين 
یوماً نطفة» ثم يكون علقة مثل ذلك - أي: أربعين یوماًے ثم يكون مضغة مثل ذلك» 
الحديث» وهذا الحديث وأيضاً ميقات موسى أربعين ليلة وغير ذلك مما ورد في 
الباب مأخذ الصوفية في أربعيناتهم المشهورة المعلومة. 


[۳] طب: ١٣٣۱۳ء‏ عب: 8ه/ا١٠يع:‏ ٦۸٦٦ء‏ تحفة: ۷۴۳۱۸. 
)١(‏ في نسخة: «لم يقبل الله له». 
(۲) «صحيح البخاري» (۳۲۰۸) و(اصحیح مسلم) .)۲۹٤۳(‏ 


و وویسویسچڑچو سا سٛستستتھ ا بب و بت 
إن تاب لَمْ ي الله عَلَيوَسََاه مِنْ غ تَهْرَالخَبَال) قِيلَ: يا أبَا 
وما تهر الْحَبَال؟ قَال: ف كنيد أَهْلٍ اللَار. 


0 


هذا سا می قد رُوِيَ تَحْوُ هَدَا عَنْ عَبْدِ الله بن عَمْرِو وَابْنٍ 


کا عَنِ الت کنا 


ومعنى قوله: (لم یتب الله عليه) أنه بناء على ما هو الأكثر من عادته سبحانه 
وكعالى الضاریا لی عاد دمن اه ا و تاد للك ناف وان تاب تال مشرو 


ومعنى قوله في الرابعة: (فإن تاب) إنما هو إرادثه التوبة لا حقیقتھاء وكذلك 
معنى قوله ِا في الرواية المتقدمة: «فمات وهو مُدْمِْها لم يشربها في الآخرة». 
إنما هو إذا استحلھا؛ لأنه إذا أَذمَنھا فكثيراً ما لا يبقى في قلبه حرمتهاء أو النفي 
غير مؤبد» أي: لم يشربها إلى حين انقضاء يام الجزاء الذي قذر له» أو المعنى لم 
يشربها في الآخرة لعدم اشتهاته إياها بأمر الله تعالى سبحانه وقدرته وتصرفه تعالى 
على قلبه وشهوته» ولا يمكن أن يقال: إنه تشديد وتغلیظء وليس المراد مدلول 
لفظه؛ لأنه یلزم عليه أن يكون كذباًء ويمكن أن يقال: إن من حمله على التشديد 
والتغليظ لیس غرضه أنه كلام لم يُرِدُْ معناه أصلاً حتى يلزم الكذب» بل غرضه أنه 
لم يُرِدْ ظاهر معناه وحقيقته المتبادرة منه» وهو نفي القبول أصلاًء بل المنفي نوع 
من القبول خاصء والأخبار متعلقة بنفي توبة مخصوصة وهو الرجوع بالرحمة 
الكاملة الذي كان لو لم يرجع إلى الشرب رابعةء إلا أنه أبرزه في صورة العام 
المطلق تشديداً وتھدیدا كالمعلّم 8 ,+ 
إن لم تفعل هذا قتلتك» ليس المراد ظاهر معناه حتى يلزم الكذب» بل هو مجاز عن 
الضرب الشديدء إلا أنه أبرزه في صورة القتل تغليظاً وإتماماً للزجر وتشديداً. 


اون اڈ ا سے ب يت ص 
و ا ا نار ےد 
1 خلگتا إشكاق ن ثرت الأنضاري تنا ن كنا مالك لٹ 
اس عن ابن شِهاب» عن ي أيِي سے عن عَائْمَةَ أن الین ا سيل عن 
البتع ھ989 کے شراب ا في فهو حرام 
٦‏ 9 ۶ بس ُن مُحَمّد القْرَشِث9, َو می 
پیشچ ‏ جو تھے ہے 


عن ای عر قال: سيعت الت كل و: دل نكر حرام 


Ty‏ سا 
الكافر كان جاهلاً عن نعمة الإسلام» ولم يعرف حقيقة أمره فلا يسخط عليه» كما 
يسخط على من عرف بشأنه ثم سقط في هوة''' المنكرات الشرعية» ونظيره المرتد 
فإنه ليس أسوء حالاً من أهل الذمة في نفس الکفرہ ومع ذلك فقد وجب قتل المرتد 

دون أهل الذمة لهذا الذي ذكرنا؛ فإن الامتناع أسهل من الارتداد. 


[1 - باب ما جاء کل مسکر حرام] 
قوله: (سئل عن البتع) وهو شراب العسل لکن النبي 4 أجابهم بقول فصل 
اج الہ رة ما انط من الارض: راه الاد ھا كا ھتان 


[۳]]ٌخ: ۲ ن: ٥١٥٤ء‏ جه: ٦۳۳۸ء‏ تحفة: £ ۱۷۷7 . 
]۱۸٦٤[‏ جه: ۰ء حم: ۲ء تحفة: 86/15. 

() زاد في نسخة: (ابن عبد الرحمن». 

(۲) زاد في نسخة: «الكوفي». 

(۳) في نسخة: «رسول الله). 

.)58/ /۳( «القاموس المحیط)‎ )٤( 


ربب اليكو الي 
هدا حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِبحٌ. 
وني الاپ عَنْ عْمَنَ وَعَلِيَ» وَابْنِ مَسْعُودا 1 وی تسود وبي ی 
وَج العصريّء وديل وَمَيْمُونَة وَعَایِمَةَ وان ي عباس ون بن سَعَدِ 
رالنان بن تھیں وَمُعَاريَكه رکید الله ٹن معتل ام وَبَرَيْدَة وَأَبِي 


ا 


هُرَبرَ وَوَاِل بن حُجْر وَقُرَةَ الْمُرَ. 


يمهد لهم أصلاً تتفرع عليه جزئيات كثيرة» وهو أن «كل مسكر حرام»» أو «كل 
شراب أسكر فهو حرام)ء وما لم يبلغ مقداره إلى حد الإسكار لم يدخل في أفراد 
للعبادة» فإنه يحرم حينئذ المقدار الغير المسكر أيضاًء لکن لا بالنص الذي!' بل 
بقوله عليه الصلاة والسلام الآتي بعد ذلك وهو «ما أسكر كثيره فقليله حرام». و«ما 
أسكر الفرق منه فَهِلءُ الكف منه حرام»» وهذا الذي ذكرنا محمل لهذين الحديثين؛ 
فإن قليله حينئذ يكون باعثاً على شرب كثيره فيكون سبب الحرام» وسبب الحرام 
حرام ولا يكون منجرًا إلى الكثير إذا كان شربه بنية التقوي على الطاعة» وإنما 
يحتاج إلى أمثال هذه التأويلات لما ثبت من بعض!' الصحابة شرب أمثالهاء فعلم 
بفعله أن النهي ليس مطلقاً عامّاء ويمكن أن يقال في الرواية الأولى وهو «ما أسكر 
كثيره»: إن ہے۔ بی مسكرانه إلذ أن الکھے أكر إسكارا من الفا 
فالقليل حينئل حینئل قسمان: قليل مسكر وقليل غير مسکرہ والموضوع في الحديث هو 
القليل الأول دون الثانيء فكان المعنى أن القليل المسكر حرام وإن قل إسكاره: 
]١[‏ بياض ذ في المنقول عنه» ولعله سقط منه لفظ «سبق» أو «تقدم» أو ما في معناهما. 

[] ففي «البذل»70) عن «البدائع» : احتج أبو حنيفة وأبو يوسف بحديث رسول الله يك وآثار = 


)١(‏ زاد في نسخة: «وأنس». 
(۲) «بذل المجھود) )4١5- 516 /1١1١(‏ وانظر: «بدائع الصنائع) (5/ 75854). 


قاع ا 
هذا حَدِيِتُ حَسَنُ وقد رُوِيَ عَنْ بي سَلَعَف عَنْ أبِي هْرَيْرَة عَنِ 
التي يك تخ وكِلاهْمَا صَجیخء وروی!' غَيْرُ واجیء عَنْ مُحَمّه بن 
عو عن ابي سَلَمَةُ عَنْ أبي هُرَيْرَة عَنِ التي بل تخو وَعَنْ أبي 
27 ء عن ابْنِ عُمَرَ عن عن عن التي پا 
٣باب‏ ما جَاء ما أَسْكرَ كير ققَلِبله حَرَامُ 
1 حَدَّتَنَا فيب تتا إِسْمَاعِيلُ بن جَغْقَر ح وَكَنَا عَلِىُ بن حجر 


فبقي القليل الغير المسكر على حله» وهذا التأويل جار في قوله عليه الصلاة 

والسلام: «كل مسكر حرام). 

= الصحابةء أما الحديث فما في الطحاوي''' عن عبد الله بن عمر رضي الله عنهما: «أن النبي كلل 
آتي بنبيذ فشمّه فقطب وجهه لشدته» ثم دعا بماء فصبه عليه وشرب منه). 
وأما الآثار فمنها: ما روي عن عمر رضي الله عنه: «أنه كان يشرب النبيذ الشدیدء ويقول: 
إنا لننحر الجزور» الحديث» ومنها ما روي عنه أنه كتب إلى عمار بن ياسر: (إني أتيت 
بشراب من الشام طبخ حتی ذهب ثلثاه وبقي ثلثہہ يبقى حلاله ويذهب حرام وریځ جنونه؛ 
فَمْرْ مَنْ قِبَلَكَ فليتوسعوا من أشربتهم»» نص على الحل ونَبّه على المعنى وهو زوال الشدة 
المسكرة بقوله: ويذهب ريح جنونه» ونَدَبَ إلى الشرب بقوله: فليتوسعوا من أشربتهم. 
ومنها: ما روي عن علي رضي الله عنه ‏ «أنه أضاف قوماً فسقاهم» فسكر بعضهم فَحَدَّه 
کال ارچ مت کے ضللی # وال على ند أعذك لاک مروری هلا الا عي مق 
ابن عباس وابن عمر أنه قال حين سئل عن النبيذ: اشرب الواحد والاثنين والثلاثة, فإذا 
حفْتٌ السكر فَدَغْء فإذا ثبت الإحلال من هؤلاء الصحابة الكرام فالقول بالتحريم يرجع إلى 
تفسيقهم» إلى آخر ما قاله. 


.۳۰۱٣ د: ۸۱٦۳ء جه: ۳۳۹۳ء حم: ۳/ ۳۳ تحفة:‎ ]۱۸٦٥[ 
فى نسخة: «وقد رواه».‎ )١( 
.)۲۱۹/٤( انظر: (شرح معاني الآثار»‎ )۲( 


ڑوت ارت ہہ /ہہ[ا_ہ_آ/آزا ہے ہہ ہہ تا اليب 


نکوں عن جار تی علد اللہ ۲ سول الله يل َال هما کے 


فَقَلِيلُهُ حَرَام». 

فی الاب عَنْ سَعْدِء وَعَائْمَهَ وَعَبّدِ الله بن عرو وَابْنِ عْمَنَ وَحَوَاتٍ 
ابن جبیر 

هدا دوت سام قريب مِنْ خَدِ يث جابر. 


A TE‏ ا لال جن کد الأغلى. 
میں EE‏ تبرق ود عبد اشر بن نٌ معَاوية 
الْجُمَحِنُ؛ ا مَهْدِيُ بن مَيمون» الْمَعْنَى وعد عن آي 206 
لأنصاري عن القایم بن مُحَمّيِ عَنْ عَاقِقَة َة قَالَتْ: قال ر يَسُولُ الله کلاة: 
3 مُْکر حرام کا یھ الا يذه کیا ٤‏ الخنه ينه حَرَام). قال 
أَحَنُمُمَا في حَدِيثِه: « السو مہ نه حرا 


هَدَا حَدِيثُ حَسَنء قَذ رَوَاهُ لَيْثُ د ن ابي ليو ای و ضیح عن 
أبِي عَعْمَانَ الأنْصَاريّ دحو رِوَايَة مَهڍِيٰ بن مَيمونِ» واو متا الأَنْصَارِيّ 
اساي قا ا مل" 


. ۱۷٥۹۰ ءتحفة:‎ /٦ حم:‎ «TAV د:‎ [۱1۸71] 

)١(‏ قال في «القاموس» (ص: :)۹۱١‏ الفرق: مكيال بالمدينة يسع ثلاثة آصعء ويحرّك أو هو 
أفصح» أو يسع ستة عشر رطلاء أو أربعة أرباع. وقال في «اللمعات» :)47١/5(‏ والمراد 
بالفرق وملء الكف الكثير والقليل» وليس بتحديد. 

)١(‏ الحسوة بالضم: الجرعة من الشراب بقدر ما يحسى مرة واحدة. والحسوة بالفتح: المرة. 
«النهاية» (۱/ ۳۸۷)۔ 

(۳) زاد في نسخة: «أيضًا». 


ا س 
3 -بَابُ مَا جَاءَ في تَبِيذٍ الْجَرَ 


5 > وَيَزِيدٌ بن “اريت 
5ک كنا لان التَيْمِنُ» » عن طاوؤويس» ۵ رَجُلاً فی ابق مر عْمَرَ قَقَالَ نَهَى 


اقول انه KE‏ یذ الجر ققال عب قال طاول لله إلي ميف ينة 


سے َ‫ 5 3 ا یڈ 5 و سے اع کے اق ےہ 


۷ء ۔ حَدَّدَنَا خد ِن مَنیج: تتا ابن 5 


و 


[ 8 ےباب ها جاء فى ٹیڈ الجر] 


قوله: (نھی رسول الله ) جملة استفهامية حذفت!'' منه همزة الاستفهام 
والنهي عنه منسوخ!'! كما يتبين بالحديث الآني بعد ذلك» ولعل ابن عمر رضي الله 
عنهما لم يبلغه النسخ» أو بلغه لکن لما كان ارتفاع النهي بارتفاع علته وهو وفور الرغبات 
إليها والتباس بلوغه إلى حد الإسكار عاد النهي بعود علته» ويكون السائل كذلك. 
[ وهي مذكورة في رواية مسلم'''. 
[ قال ابن بطال: النهى عن الأوعية إنما كان قطعاً للذريعة» فلما قالوا: لا نجد بدا من الانتباذ 
في الأوعية» قال: (انتبذواء وكل مسكر حرام»» وهكذا الحكم في كل شيء نهي عنه بمعنى 
النظر إلى غيره؛ فإنه يسقط للضرورة» كالنهي عن الجلوس في الطرقات» فلما قالوا: لابد 
لنا منهاء قال: «فأعطوا الطريق حقھا١ء‏ قال الخطابى: ذهب الجمهور إلى أن النهى إنما كان 
أولاً ثم نسخ» وذهب جماعة إلى أن النهي عن الانتباذ في هذه الأوعية باق» منهم ابن عمر 
وابن عباس» وبه قال مالك وأحمد وإسحاق» قال: والأول آصح: والمعنى في النهي أن العهد 
بإباحة الخمر كان قريباًء فلما اشتھر التحريم أبيح لهم الانتباذ في كل وعاء بشرط ترك = 


[۷۱: ۱ء ن: ۵٥۸ھ‏ حم ۲ تحفة: ۷۰۹۹۰۸۸۔. 
)١(‏ انظر: (صحیح مسلم) (۱۹۹۷). 


۸۸ الكو ال 
هباب ما جاه في گراڃتة أن e‏ یتب في الدبَاءِ َالتَقِيرِ وَالْحَنْتَم 


0 ک ھا کر نے کھت 0400 لتا بُو داو د الطيالييّ 
كنا شب عن نرو بن مر قال: سیت رادان يفول سالك ابن 2 
e‏ نول الله ك من الأوعبة ش5 بلک کم وف نا باعتا 
و رَسُول الله بل عَنِ الحَنْكمَةِ وَحِيَ الجَرَه وَنَهَى عَنِ الذُبًاءِ وَحِيَ 
القَرْعَكُ وَتَهَى عَن الَقِيرِ وهي أَصْلْ النَّحْل يقر تفر اويس شج وی 


کی ا اقرا ةق الا سقدة 
سس والنقير والحنتم] 
قوله: (أوينسج ذسجاً) المراد بالنسج هو الخرط والصنع» والجامع توارد 


= شرب المسكرء وكآن من ذهب إلى استمرار النهي لم يبلغه الناسخء هكذا في «الفتح70"). 


7 
ا سے ہے س 


[)[۱۸۰۸]ء: ۱۹۹۷ء ن: ٥٥٥٤ء‏ تحفة: 5۷17 . 

)١(‏ قوله: «نهى رسول الله... في الأسقية» لأنها أوعية تسرع بالاشتداد فیما يستنقع؛ لأنها 
غليظة لا يترشح منها الماء» ولا ينفذ فيه الهواء» فلعلها تغير النقيع في زمان قليل» ويتناوله 
صاحبه على غفلة» بخلاف السقاء فإن التغير فيه يحدث على مهل» وقيل: هذه الظروف 
كانت مختصة بالخمر» فلما حرمت الخمر حرم النبي جي استعمال هذه الظروف: إما لآن 
في استعمالها تشبيهًا بشرب الخمرء وإما لأن هذه الظروف كانت فيها أثر الخمرء فلما 
مضت مدة أباح النبي بيا استعمال هذه الظروف. فإن أثر الخمر زال عنهاء وأيضًا في ابتداء 
تحريم شيء يبالغ ويشدد ليتركه الناس مرة» فإذا تركه الناس واستقر الأمر يزول التشديد 
بعد حصول المقصودہ هذا وذهب مالك وأحمد إلى أن تحريم الانتباذ في هذه الظروف 
باق لم ین ينسخ؛ لأن ابن عباس استفتي عن الانتباذ فذکره» فلو نسخ لم يذكره» ويرد بأنه لم 
يبلغه النسخء فلا یکون إيراده له حجة على من بلغه. «مرقاة المفاتیح) (۱/ ۹۰). 

(۲( «فتح الباري» .)08/١١(‏ 


وا 080 
سک 5 2ه لاعس ا ا ت 2 ا 2 شر ھن سے 
َف البّاب عن عمر؛ وَعَلِیٌء وابن عباين» ابی س وابی هویره 

خزنة 21 فا ۳ و ور و الا بز 0 اة 7 0 اقل mM‏ عا 

وعبد لرحمن بن يعمَرٌ وسمرة» واس واه وعمران ہن ي“ ر 2 

الکو ا 

0" 7 2 امت حرج اك 2 


الحرکات المختلفة كما في النسج» وقيل: الصحیح!'' النسح ۔ بالحاء المهملة - 
وهو النقر» ثم النهي عن الانتباذ في هذه الظروف دون الأسقية لما فيها من خفاء 
حال المظروف لعدم إمكان انتفاخها عند الاشتداد» ولما فيها من تسارع الاشتداد 
إليه لعدم نفوذ الهواء» وأما الأسقية فيعلم حال ما فيها إذا اشتد وغلى» وهذا إذا 
أوكيت أفواهها؛ فإنها بانتفاخها يعلم اشتداد ما فيهاء وأما إذا لم يوك فالكل سواء. 


[1] فقد أخرجه مسلم'''بلفظ: اوعن النقير وهي النخلة تنسح نسحا وتنقر نقراً» قال النووي: 
هكذا في معظم الروايات» والنسح بسين وحاء مهملتين أي: قشر ثم تُنْقَر فتصير نقيرأ 
ووقع لبعض الرواة في بعض النسخ: «تنسج» بالجيم» قال القاضي وغيره: هو تصحيف. 
وادعى بعض المتأخرين أنه وقع في نسخ «صحيح مسلم» وفي «الترمذي» بالجيم» ولیس 
كما قالء بل معظم نسخ مسلم بالحاءء انتهى. 
وفي «المجمع»": قیل: الصواب بحاء مهملة بمعنى أن ينحى عنها قشرهاء وقيل: النسج 
ما يحات عن التمر من قشره وأقماعه مما يبقى في أسفل الوعاء انتهى. 
قلت: وتفسير الشيخ محمول على حمل النسج على معناه المشهور من نسج الثوب» يعني 
أراد بالنسج الصنع مجازء فإن في صنع الشيء أيضاً يتوالى الحركات من الفوق والتحت 
كما تكون في نسج الثوب» قال المجد: َس الريح الرَبْعّ: أن يتعاوره ريحانٍ طولًا 
وعرضاء انتهى. 


.)۱۹۹۷( (صحیح مسلم)‎ (١) 
(المٹھاج) (۱۸/۷)۔‎ )٢( 


(۳) «مجمع بحار الأنوار) .)۷١١ /٤(‏ 
)٤(‏ «القاموس المحیط) (۱۹۸/۱). 


:و سس سس سس سس الکوقہ أ 
” -بَابُ مَا جَاءَ في اليُخْصَةٍ َة أن يُنْتبَدَّ في الشرْوفِ 


و7 


ھا مھت بن بَشَانِ وَالِحَسَن د بْنُ عَلِيَ > وَمَحمُود يِن 
غَيْلَانَ» قَالُوا تار عاص كنا مین عن علقة بن مز ن لان ئن 
رید عن أبية قَال: قال 72 اللہ و نی كُنْتٌ تهيئڪَم عن 4 
إن رًْا لا يحل سیا ولا لزنه ل كر حزم 

اکتا تخلوۂ ن یلان كنا بو 5اؤة الحقري: گ ہیں 
ا بن ابي الْجَعْي عَنْ جَابر بْنِ عَبْدِ الله قَالَ: نَهَى 
6 الله ی عن اروف فَمَكتْ إِلَيْه اللا قَقَالُوا: ام 
قَالّ: «قلا إِدَن). 


و الاب عن نممو وأبي هريره وَأِي سب ٍِ یی وَعَبْد الله بن عَمْرو 
الي ہس نے 
ابو انتا 1 ال 5 ہت سسجت 
ائن عُمَيِْهِ عن الحَسَن البَضريء عَنْ أيه عَنْ عَاؤف٤‏ قَالَت: ني 


[۹] تقدم تخريجه في 5 ١٠١5‏ 

[۱۸۷۰]خ: ٢۲ء‏ ذ: ۹۹٦۳ء‏ ٦٥٦ف‏ حم: ۳/ ۳۲ء تحفة: ٤٢‏ ۲۔. 

[۱۸۷۱]ء: ٥۲۰۰ء‏ د: ۳۷۱۱ تحفة: ۱۷۸۳7 . 

)١(‏ قال الطيبى (۹/ ۲۸۸۳): والنبيذ هو ما يعمل من الأشربة من التمر والزبیب والحنطة والشعير 
رق گت تل نت تہ کب اتد ره عليه ا سے ت2 اص 


رو 


اواب ال شر 
نول اللہ يل في مقا بر 6 1 غر ۷2۷ لہا Ee TEE‏ کھت 
و فاك ال ا فاوط 


وَفي الاب عن جابرء وَابِي سَعِيدِء وَابْنِ عباي. 


هَدّا حَدِيٿ حَسَنٌ غَرِيبٌ لا نَعْرِفُةُ مِنْ حَدِيثِ يوس بُن عَبَيْدِ يد إلا من 
٠٦‏ 0400-2 سو تسس یت 


۸ -بَابُ مَا جَاءَ في الْحُبُوبٍ الي ي کڈ نالحد ٠‏ 

سے اي و لاقع E‏ 

بْرَاهِيمُ بُ مُهَاجِرِ عَنْ عَامِرٍ الشَّعْبِيَه عن النعْمَانِ بْنِ بَشِیرِ قَال: قال 
شرك طف ررق بح ات كلو ومح الشعير > خَمْرَاء وَمِنَ الثَّمْرِ حَمْرَاء 
وَمِنَ الزبيب حَمُرَاء وَمِنَ العَسَلِ خَمْرًاا(". 


۳ ء92 0 ا جج 
وٹ باب عن في عريرة 


8 چ ا 


دياب جا خااقی الحرت الى وا اک 


[۱۳]ء۔: ٣۷٦۳ء‏ جہ: ۳۳۷۹ء حم: ٤‏ / ۷٦۲ء‏ تحفة: ۱۱0۲٩‏ . 

)١(‏ العزلاء: فم المزادة الأسفل أي: ری ہو ھا یت 
اللام وكسرهاء وقال في (القاموس) (ص: ۱۰۳۱): العزلاء: يد مَصبُ الماء من الراوية 
ونحوها. كذا فی (اللمعات) (۷/ ۳۱۷). 

)۲( قال في «الإرشاد الرضي»: الحدیث بظاهره يخالف الحنفية» > لکن في الحقيقة يؤيد لهم» 
فإن الخمر لو تناول هذه الأشياء لغةً واستعمالا لما احتاج عليه الصلاة والسلام إلى تفسيره 
بذلك العنوان» فإنه تعالى لما حرم الخمر في القرآن لكان عمومها متناولًا لهذه الأشياء 
عندهم» وهم أهل اللسان. ا 


۹۲ -.. سنیٹ كح الي 

وب تہ بن عَلِيَ الْحَلَّالُه تتا يَحْيَى بْنُ آدَمَ عَنْ 
إِسْرَائِیلء تَحوه. 

وَرَوَى أَبُو حَيَانَ اليم هذا الخويکہ عن ال غن ابن عم 
کن سرک لن الصتطة + راء دگ هذا الھییگہ 

۸۷۰ ا کا يدَلِكَ Fer‏ رہ 


۱ أحلظة حن حم 


وَهَدَا اصح مِنْ حَدِيثِ ِبْرَاهِيمَ بي مُهَاجر وَقَال علي د بخ الخ 
قال يَحْيَى بْنُ سَعیی: لَمْ يڪن إِبْرَاهِيمُ بْنُ الْمْهَاجِرِ بالقويِ١‏ 

۷۵ ہجوت عت العا ب د 
ہم ہیک ما قَالَا: كنا أب و کا و قال ملف ا رن 
ہم (الِحَبْر مِنْ ھَائیْن بن الشجرتين: : النْحْلَة وَالعتہٰةا. 


قوله: (الخمر من هاتين) ولا يعني به الحصر'. 


[ قال النووي''': لیس فيه نفي الخمرية عن نبیذ الذرة والعسل وغير ذلك» فقد ثبت في تلك 
الألفاظ أحاديث صحيحة بأنها كلها خمر وحرام» انتهى. = 


[۱۸۷۳] انظر ما قبله. 

[۷۶]ٌ: 1۹٦1ء‏ م: ۳۰۳۲ء د: ۹٣٦۳ء‏ ن: ۷۸٦۱ء‏ تحفة: 5178 ٠١‏ 

[۱۸۷۰۶]ء: ۱۹۸۵ء د: ۳۱۷۸ء ن: تو ہشامت 2-7٦‏ 1 . 
)١(‏ زاد في نسخة : وقد روي مِنْ غَيْر وَج ايا عن الشَّْبِيٌ عَن التْمعَانِ بْن َشِير». 
)٢(‏ «شرح صحیح مسلم) .)٥۸٤/٦(‏ 


091 تس ی- -پب - ,0 + ,432,0 pp‏ 


یچ ۔ 2 ص نے و ص تقر 


وَأبُو كير المَحَیْمِیٌ هُوَالِعبَرِي وَاسْمُه يَرِيدُ بن عَبُد الرّحمنِ بن عمَيلة. 
۹ بَابٌ مَا جَاءَ في حَلِيط البْسْر وَالتمْر 
۸۷۷ دا تق به الت بن سعد عن عطاء بی اي رباج عَنْ 


ے 


جاہرئی عبد الله e E TR‏ اط تا 


۷ -حَدَتنَا مُفيَان بن وكيع» TAT‏ متا ليان اليه عن بی 


ع 


ظط 


نَضْرَة عَنْ أبى سعید: 0 النّبىٌ بي نَهَى عن | لبسر وَالکنرأَنْ د يخلط بَيتَهَمَاء 

کی كن الريب العم أن يُخلّط يمه هى عن الجرار أن ينعد فيه 
0ے راپ جا ام فى خاب الیسر والقتر] 

قوله: (نھی أن ينتبذ البسر والرطب) هذا النهى كالنهى عن الانتباذ فی الظروف 

= وقال أيضاً'': واتفق أصحابنا على تسمية جميع هذه الأنبذة خمراًء لکن قال أكثرهم: هو 

مجازء وإنما حقيقة الخمر عصير العنب» وقال جماعة منهم: هو حقیقةء انتهى. قلت: فقول 

الحنفیة موافق لقول أكثرهم» وما أفادہ الشيخ من عدم الحصر هو المشهور بين أهل العلم من 

شراح الحديث وأصحاب الفروع» ومال صاحب انتائج الأفكار» إلى الحصر فقال بعد البحث: 

والحق أن المراد بالحكم الذي أريد بيانه بالحدیث هو حرمة قليله وكثيره» وهذا المعنى لا 
يتحقق في المتخذ من غير تينك الشجرتين» في فيصح الحصر المستفاد من ذلك الحديث بلا غبار. 


[۱۸۷۰]خ: ۱م د جه: ۳۳۹۰ء حم: ٣۳‏ 795 تحفة: ۷۸١۲۔‏ 
ie [AVY]‏ ء حم: ۳۱۳. 

(١)‏ زاد في نسخة: اوَرَوّی شُعْبَةُ عَنْ عِكْرِمَة بْنِ عَمّارٍ هَذّا الحَدِيتَ». 

(۲) «شرح صحیح مسلم) (۲۸/۷). 


ا يي ا س ی یر ہے 
7 7 2 
جج" ٌ تی ہی 2 
اف نے ہے 


و 


هذا حَدِيثُ حَسَنُ صَجیخ. 
نيبي 7 2 ا 5598 2 ٣‏ 3 3 
۰ سیت لیے وق لدي وَالْفِضْةٍ 


2 
و2 7 
1 


RN‏ و ام اه 
المتقدم ذكرهاء كان" في أول الأمر لما فيه بعد الخلط من قوة فيسرع الاشتدادا"» 
ثم صار الأمر واسعاً غير أن المسكر حرام أيَّا ما كان. 


٠‏ باب ما جاء فى كراهية الشرب فى آنية الذھب والفضة 


]١[‏ ففى (الھدایة؛''٭: لا بأس بالخليطين لما روي عن ابن زياد أنه قال: سقانی ابن عمر 
رضي الا غه شرت ما كدت أغتدي إلى أهلي»'قغدوت إليه من الغد فأخيرته بذلاكة 
رت سے وٹ لأ المرری عنه 
حرمة نقيع الزبیب وهو النيّ منه» وما روي: أنه عليه السلام نهى عن الجمع بين التمر 
والزبيب» الحديث محمول على حالة الشدةء وكان ذلك في الابتداء» يعني حمله على 
حالة الشدة والعسرة في ابتداء الإسلام لثلا يشبع هو بنوعين وجاره جائع. 

]٤[‏ قال النووي''': ذهب أصحابنا وغيرهم من العلماء إلى أن سبب النهي عن الخليط أن 
الإسكار يسرع إليه بسبب الخلط قبل أن يشتد» فيظن الشارب أنه لم يبلغ حد الإسكار 
ويكون قد بلغه» قال: ومذهب الجمهور أن النهي في ذلك للتنزيه» وإنما يمتنع إذا صار 
مسكراًء ولا تخفى علامته» وقال بعض المالكية: هو للتحریم... إلى آخر ما بسطه. 


[۱۸۷۸]خ: «o٦‏ م ۳۲ء د: ۳۷۲۳ء ن: ١‏ دثاه جه: € ١‏ "الا تحفة: ۳۳۷۳۔. 
)١(‏ «الهداية» (۳۹۰/۲)۔. 
)٢(‏ انظر: «فتح الباري» (۱۰/ .)٥۸‏ 


اواب الاش 
08 000 @ ع و رج رپ وو جو دووف گے ور 

فاتاه إِمْسَانْ بِإِنَاءٍ مِنْ فِضْةء فَرَمَاه به وَقال: انی كنت قد نَهَيْتُهُ فَأَبَى أنْ يَنْٹھی 
7 2 1 ط کاٹ ہہ اس 5 3 ونس و تہ ل 1ه ؛ 1 
إن رَسُول الله َة هى عَنِ الشربٍ في اَیِيَة الفِضة وَالْدھبء وَلبٰیں الْحَرِيرٍ 


وَالدِيبَاح وَقَالَ: هی ل فی ا وَلَكُمْ فى الآخِرّة). 


ااب 3 مك والے او ققائعة. 


قوله: (فأتاه إفسان بإناء من فضة) هذا" الإنسان كان ذميًا؛ ولذلك لم 
يكسرا"! حذيفة إناءه» أو يكون الإناء للذمي وإن كان الآتي به مسلماًء وكان قوله: 
(إني كنت نهيته) إلخ؛ دفعاً لما يتوهم من أنه كيف يتبادر إلى ضربه ولم ينهه 
بلسانه» وفيه دلالة على جواز التأديب باليد إذا لم يتأدب بتأديب اللسان. 


[1] وفي رواية للبخاري'': «فأتاه هقان بقدح فضة» قال الحافظ''': هو كبير القرية بالفارسية» 
ووقع في رواية لأحمد: «استسقى حذيفة من دهقان أو علج)» وفي «الأطعمة» للبخاري: 
«فاستسقى فسقاه مجوسي»» قال الحافظ: ولم أقف على اسمه بعد البحث. 
وقال أيضا”": في هذه الأحاديث تحريم الأكل والشرب في آئية الذهب والفضة على 
كل مكلف» رجلا كان أو امراف ولا بلتحق ذلك بالحلي للصاء لأنه ليس من التزین: 
قال القرطبي: يلتحق بالأكل والشرب ما في معناهما من التطيب والتكحل وسائر وجوه 
الاستعمالات» وبهذا قال الجمهورء وأغربت طائفة شذت فأباحت ذلك مطلقاًء ومنهم من 
قصر التحريم على الأكل والشربء ومنهم من قصره على الشرب فقط. 

[1] وهذا بعد ثبوت أنه لم يكسره» وهو الظاهر من كونه علجا كما تقدم» لکن رواية الإسماعيلي = 


.)٣٥٥٥( (صحیح البخاري»‎ (١۱) 
.) 46/١ ٠( «فتح الباري»‎ )( 
./۱ ۰ ( «فتح الباري»‎ )( 


و سسب الکواپٹ الڈزی 
١‏ بَابُ مَا جَاءَ فو في النّهّْي عَنِ الشُرْب قَائِما 


48ےے اد 3 7 شا گتا ابن ابي عَدِيْء عَنْ سير او 
َك عن أئیں: أنَّ التي بك تى أَنْ يَشْرَبَ الرّجْل قَائِمَا تقیل: الكل قَال: 


06+1 
س .رہب ین جنا ہی ا نے 2 


١١[‏ -_باب ما جاء ذ في النهي عن الب قائماً] 

رن کی ی ا ا د من رت ا ری 

من أعلاه دفعة فيضر المعدة» وأما قوله في الجواب عن الأكل""': (ذاك أشد) فقیاس 

صحیح؛ فإن ما ذكر من الوجه وإن لم يوجد في الأكل لكنهما ب 2 يشتركان في وجوه 

آخر من كثرة مقدار المأكول والمشروب لاتساع البطن وإهانة الطعام إلى غير ذلك 

= التي ذكرها الا مشعرة بأنه کسره» فلفظها: «فرماه به فکسره)» وقها نضا «لم 
أكسره إلا أني نهيته» الحديث» فتأمل. 

[] اختلفوا في وجوه النهي عن الشرب قائماً على أقوال بسطت في «الفتح)7" وغيره» واختلف 

أيضاً في الجمع بينه وبين ما ورد من شربه بيا قائما وقيل: النهي منسوخ» وقيل: محمول 
على النهي طبًا أو تنزهاً» وغير ذلك. 

[؟] قال الحافظ في «الفتح»”*2: قيل: إنما جعل الأكل أشدّ لطول زمنه بالنسبة لزمن الشرب» = 


[۱۸۷۰۹]ء: ٤٢۲۰ء‏ د: ۳۷۱۷ء جه: ٤٤٣۳ء‏ حم: ۱۱۸/۳ء تحفة: ۰۷ 
)١(‏ زاد في نسخة: «ابن أبي عروبة». 

.)۹٥۰/۱۰( انظر: «فتح الباري»‎ )٢( 

(۳) انظر: «فتح الباري» (۱۰/ ۸۲ -۸۵). 

€3 «فتح الباري» (۱۰/ ۸۲). 


للها مسح حت ب س 

٩‏ حدکتا حمید یی مسد كنا حالد + بْنُ الْحَارِثِ ءَ نْ سَعِيدِ» 
ن اد4 عَنْ أبِي مُسْلِمِ الْجَدْمِيَ عن الْجَارُودٍ بْنِ ن العلا أن الل پل 
ھی عَن الشُرْبٍ قَائِما 

وني البَّابٍ عن ٤س‏ سَعِيدِ) يه ابي هْرَيْرَة یں 

اک حَسَن غريب وَهَكُذَا رَوَى غيْرُ وَاحِدٍ هَذَا الحَدِيتَ عَنْ 
سَعِيدء عَنْ فاده عَنْ أبِي مُسْلِم؛ عَنْ جَارُوڍء عَنِ النَّبِيَ كل وَرُوِيَ عَنْ 
قَتَادَهَ عَنْ يَرِيدَ بْنِ عَبْد الله بن لمجي عَنْ آي 3 0 الجَارود أن 
انين زا تَال: اضَالَهُ و 0 ف مازلا کو از الى 
يُقَالُ: ابْنُ العَلاوہ وَالصَّحِيحٌ: ابْنْ 


222-222 
آثماً بارتكاب ما ذکر؛ وبينه النبي 55 بفعله وتقريره» سيجيء بعد هذا. 


قوله: (ضالة المسلم حرق النار) ويدخل في المسلم الذميٌ؛ لقوله كلا 
(ہذلوا الجزية لتكون أموالهم كأموالنا» »ثم الظاهر أن المؤلف أورد هذه الرواية 


= فهذا ما ورد في المنع من ذلك» وحكى عن المازري أنه قال: لا خلاف في جواز الأكل 
قائماًء وقال ابن عابدين": إن النهي طبيّ. 


[۱۸۸۰] تحفة: ۳۱۷۷۔ 

)١(‏ قوله: «وَالجَارُودُ ...إلخ» في نسخة بدله: «وَالجَارُودُ هو ابن الْمُعَلَى العَيْدِي صَاحَبٌ 
الى کلف وتال بالكازوة تر اعادو E‏ وَالصَّحِيحٌ: ابن الْمُعَلَّى). 

(؟) ذكره صاحب «الهداية» والزيلعي (۳/ ۳۸۷) والحافظ (۲/ )١١5‏ موقوفاً على علي 
رضى الله عنه. 

۳( رد المحتار» (141/1). 


کی 
7 کات ما 0 في اليّخْصَةٍ في الشّرْبٍ قَائِما 


۸۱۔خََکتا ابو الاب مَل بن جاده ئن لم الكو کتا حَفْص 
اب غِيَاثِ٬‏ عن عَبَيْد الله بن عَمَىٌ عَنْ نَافِع» عَنِ ابن ل ائ 
عَلَى عَهْدٍ رَسُولِ الله 2 وَنَحْنُ نَمْشِيء وَنشْرَبٌ وَنَحُنْ قِيَام. 
هاهنا ليثبت بذلك أن قتادة كثيراً ما يروي عن أبي مسلم بواسطة الآخرين؛ فلا 
يتوهم بذلك أنه روى هذه الرواية ‏ رواية النهي ا بواسطة. ووجه 
عدم التوهم قوله : هكذا روى غير واحد إلخ؛ ء فإذا انه تفقت الرواة على ترك الواسطة 
في هذا السند كان الظاهر منه عدم الواسطة» ولا يبعد أن يكون إيراد روایة «ضالة 
المسلم» إشارة إلى أن قتادة لما كان مدلَّسا وقد ثبت بينه وبين أبي مسلم واسطة 
ول ف غير هذا اللعديق كان الاتضال فى وواية الى غير نتر بارضا فلا 
دلُس وترك ذکرہ: والله أعلم. 
22 م میں کی ا و 2 7 
3 - باب مَا جَاءَ فى اليَّخْصَةٍ فى الشَرْب قَائِما] 
قوله: (كنا ناکل على عهد رسول الله َك ونحن نمشي) ثم كونه مقطا 
للعدالة إذا كان فى الأسواق وأمثالها لا ينافى كونه مما ارتكبه أصحاب النبى كله 
فإن ذلك لما كان أمارة على قلة المروءة كان الظاهر من حاله أن لا يبالى بالكذب 
في آخباره» ولم يكن هذا في أصحاب النبي 4 لما لهم من قدم في امتثال الأوامر 
واجتناب النواهي ثابتة» فلا يقاس عليهم غيرٌّهم, مع أنه ليس فيه تصريح بأنهم كانوا 
]١[‏ فقد قال ابن نجيم وتبعه ابن عابدين وغیرہ''' في بيان مسقطات الشهادة: المراد بالأكل = 


[۱]ےہ: ۱ء حم: ۲ اےتتحفة: ١۷۰۸۲۱۔‏ 
)١(‏ (رد المحتار) /٦(‏ ۲۷)ء و(البحر الرائق» (۷/ ۹۲). 


e a 0921 


مس وو سیب یھ يثِ عْبَيْدٍ الله بن عْمَنَ عَنْ 
نَافِعه عَنِ ابْنِ عَم وَرَوَى عِمْرَانُ بُ 11 508 عَنْ أبي البَرريَء 
7 یی" و و وو 

ما امسا مَنِيع تتا هشيم» 0 تس 

عَنِ الشَّعْبِيَه عن ابْنٍ 5 أن لين كل رب من وو وهو قَايُم. 


س ا عو کے و العامة پک ا ا 8 a‏ ا اج اق کے 
وني الاپ عَنْ عَلِيَء وَسَعْدء وَعَبْدِ الله بن عَنْرِو وَعَائَْة. 


عم 


سن کچ ۔ ر 3 - و 
کہ 2 


8 


کیت کتام حَمَّدُ بْنُ جَعْمَرِِ عَنْ حُْسَيْرٍ ا IN‏ 
لقوق کب كن EE‏ 2 ت بَسُول الله وك شرب 
قافنا قاع 


188 دتا فكي 


و 


هَذَا حَدِيثُ حَسَنٌ صجیخ. 
يرتكبون ذلك في الأسواق وهو المضر لا مطلق الأكل ماشياً ولو في بيته» على أن 
الحاكم لو قبل شهادة مثل هذا الرجل لعلمه بحاله أنه لا يكذب وإن كان يأكل وهو 
يمشي في الأسواق لم يرتكب بأساًء فليس ذلك مما يخالفه لاندفاع هذا الظاهر بعلمه. 

قوله: (شرب من زمزم وهو قائم) لأن النهي عنه كان لما فيه من مظنة الضرر 
= على الطريق أن يكون بمرأى من الناسء زاد ابن عابدين: أما إذا شرب الماء أو أكل الفواكه 

على الطريق لا يقدح في عدالته؛ لأن الناس لا تستقبح ذلك 


[۲]: ۳۷٦۱ء‏ م ۲١۲۷‏ ن: ٤٦۲۹ء‏ جہ: ٣٤٣۴ء‏ حم: »/١‏ تحفة: 0۷٦۷‏ . 
[۱۸۸۳]ن: ۱ء حم: ۷۲ تحفة: .۸٦۸۹‏ 
)١(‏ فى نسخة: (النبی)۔ 


کچ چژچذژ‪ کوک الدر 
٣‏ باب ما جَاءَ فى التَتَفْيس فى الاکاءِ 


والتحرز عن الإكثار» وكلاهما منتفيان» فإنه نفع خالص وبركة محضة» والإكثار 
منه مقصود فلا يكون منهيّاء ثم الظاهر من ملاحظة الروايات أنه ا شرب ماء 
زمزم وهو واقف على بعيره فلم يكن فيه الشرب قائماء ولعل بعض الرواة فهم من 
لفظة الوقوف الدابة!١!»‏ فاشتبه المعنی فعبره بذلك لكونه رواية بحسب المعنى فى 
زعمه» ولا يبعد أن" يكون هذا ثابتاً أيضاًء فإن القضايا كثيراً ما تتعدد, والله أعلم. 


٣‏ -بَابُ مَا جَاءَ في سف الْإنَاء 


له معنيان:!"! تنفس الشارب فى نفس الإناء» سواء اتصل المظروف بأطرافه 
بفيه أو لم يتصل؛ بأن نفخ فيه وأطرافه مناتة عنه'١"»‏ وتنفسه وهو يأخذ من الإناء» 


1 فيه سقوط حرف من الناقل» والمراد ظاهر. 

[؟] وهو الأوجه لما في الروايات من اختلاف السياق الظاهر مع تعدد وروده ِا في مكة 
المكرمة. 

[*] بَوب البخاري في «صحيحه): باب النهى عن التنفس فی الإناء» وذكر فيه حديث أبی قتادة 
مرفوعاً: «إذا 9 أحدكم فلا 7 في اانا" الحديث» ثم بَوّب «باب الشرب 
بنفسين أو ثلاثة» وذكر فيه حديث [أنس] أنه «كان يتنفس في الإناء مرتين أو ثلاثاء وزعم 
أن البی ا كان نفس لدت" . 
قال الحافظ ©): كأنه أراد بالترجمة_أن يجمع بين حديث الباب والذي قبله؛ لأن ظاهرهما 
التعارض إذ الأول صريح في النهي عن التنفس في الإناء» والثاني يثبت التنفس» فحملهما = 


(1) كذافى الأصل» ولعل الصواب؛ امانا غنهاء 
(٢‏ (اصحیح البخاري» (:-078). 

)۳( «صحيح البخاري» .)٥٦۳١(‏ 

.)۹۳ /۱۰( «فتح الباري»‎ )٤( 


اواب الاق ۱۰۹ 

۴ ۔۔ حَدَّكَنَا قُتَيْبَةٌ وَيُوشْفُ بن كات قالا: ا ی الوارثِ بن 
تویی عن أبي عِصَل . ٤‏ عَنْ یں بن مَالِكِ: أَنَّ اللي بك گان يقس في 
الإِنَاءِ و وہ ھا ایا 


أي: لم يتم سقيه وإن باعد الإناء من فيه» وهذا لا يكون في الإناء» وإنما يكون خلال 
الشرب» والأول مكروء!'! لكراهة الطبيعة» والثاني مندوب إليه» وهو مبني على ما 
إذا كان المشروب على مسبت ذلك وأما [ڈاکٹر فلا یشریۃ فی اللات كما إڈائل 


= على حالتين» فحالة النهي على التنفس داخل الإناء» وحالة الفعل على من تنفس خارجه» 
فالأول على ظاهره من النهي» والثاني تقديره: كان يتنفس في حالة الشرب من الإناء» قال 
ابن المنیر: أورد ابن بطال سؤال التعارض بين الحديثين» وأجاب بالجمع بينهما فأطنب» 
ولقد أغنى البخاري عن ذلك بمجرد لفظ الترجمة» إلى آخر ما بسطه. 

[] قال العینی'': نهي أدب» وذلك أنه إذا فعل ذلك لم يأمن أن يبرز من فيه الريق» فيخالط 
الماء فيعافه الشارب» وربما يروح بنكهة المتنفس إذا كانت فاسدة» والماء للطفه ورقة طبعه 
تسرع إليه الروائح 
ثم إنه يعد من فعل الدواب إذا كرعت في الأواني» جرعت ثم تنفست فيها ثم عادت 
فشربت» وإنما السنة أن يشرب الماء فى ثلاثة أنفاس كلما شرب لفسا من الإناء نحاه عن 
قب قر عاد ا له غي رضت إلى آنا رن سر رای گے ا( اخ تی الایب 
وأبعد عن الشره وأخف للمعدة» وإذا تنفس فيه تكاثر الماء في حلقه وأثقل معدته» وربما 
شرق وأذى كبده» وهو فعل البھائم. 
وقيل: في القلب بابان» يدخل التَقّس من أحدهما ويخرج من الآخرء فيبقى ما على القلب 
من هم أو قذى» ولذلك لو احتبس النفس ساعة هلك الآدمي» ویخشی من كثرة التنفس في 
الإناء أن يصحبه شيء مما في القلب فيقع في الماء ثم يشربه فيتأذى به. 


.١ 7/717 د:۳۷۲۷ حم: ۳ تحفة:‎ ۲١۲۸: [IAA] 
.)۲۹۰۱/۲( «عمدة القاريی)‎ )١( 


0 لح الکو قري 


هدا حَدِيِثُ حَسَنّ غریب روَا مزع 


يَكنَفّسُ فی الاتاء كلَانًا. 
E EET‏ الَحْمَنٍ مهي ٿتا عَرْرَةٌ بُ ثَابِتٍِ 


لائصَاریٰ عَنْ كُمَامَةَ بن أن» عَنْ ای بن مَالِكِه أن الس ی گات 
َه و فى الإنَاءِ ا *. 


سض ےا 2 8 سر و 
هذا حَدِيتْ صحیح. 
با حر 


فخ ڈگکا كت أبو كَرَیْبِ ئک وک كن سد سان 


لاحاحة إلى تلت بل يشريه فی تفسین أو نفس واحد كما سيظير ۶۲۷ بالتامل, 


[1] قال الحافظ''' في حديث أنس المذكور قريباً: يحتمل أن تكون «أو» للتنويع أو للشك» 
ويؤيد الأول حديث ابن عباس الآني بلفظ «مثنى وثلاث». وحكى العيني7" عن الأثرم: 
هذه الأحاديث في ظاهرها مختلفة» والوجه فيها عندنا أنه يجوز الشرب بتفس» وباثنين» 
وبثلاثة» وبأكثر منها؛ لأن اختلاف الرواية فى ذلك يدل على التسھیلء وإن اختار الثلاث 


[]خ: ۱٥۵۹ء‏ م: ۲۰۲۸ء جه: 75415 تحفة: .٦۹۷‏ 
[۱۸۸۵] تحفة: الاوه. 

)١(‏ في نسخة: (محمد بن بشار». 

.)۹۳/۱۰( «فتح الباري»‎ )٢( 

(۳) «عمدة القاري» (۲۰۱/۲۱). 


اواب الاق يي ۱۰۳ 
ES‏ كُشْرْبِ البَعِيِ وَلَحِنْ اشْرَبُوا مَثتی وَثُلاثٌء وَسَمُوا دا 
نكم شَرِبْتُه وَاحْمَدُوا إِدَا نكم رَفْعْتْمْا. 
هَدَا حَدِيتٌ غريب يريد بن كان الجڙري هو ابو تر ٤‏ الرُعَاوِي. 
كدياب كا ق الب ن 
E‏ علي بن حشرم تتا عِيسَى بن يُوْسء عَنْ رِشْدٍ 
ان كُرَيْبِء عَنْ أي عن ابن کا ق التب بك گان ! 0 2 کرت بق © 


ضی8 


هَذَا حَدِيتُ غريب لا تَعْرِفُُ إلا مِنْ حَدِيثِ رِشْدِينَ بن كرَیْبء قال: 


قزل )لا قروا راھدا "كشب الس هذا می إلن رة المشروب؟ فة 
الفمائلة شرت العن الآ ق بدو 


ياب سا ذكر فى العرب ينفسين] 


قوله: (كان إذا شرب يتنفس مرتين) يمكن إرجاعها'' إلى الثلاث بأن 
الراوي لم يعد الثالث» وإنما ذكر ما يقع منهما في الإناء. 
]١[‏ ويمكن أيضاً في التنفس في الإناء» كما تقدم في کلام العيني. 
[ وإليه مال الحافظ إذ قال بعد ذكر حديث ابن عباس هذا: وهو ليس نصا في الاقتصار على 
المرتين» بل يحتمل أن يراد به التنفس في أثناء الشرب» فيكون قد شرب ثلاث مرات» 
وسكت عن التنفس الأخير لكونه من ضرورة الواقع”". 


[1885] جہ: /511 "7 حم: ۱ء تحفة: /37"51". 
000 في نسخة: «تنفس». 

(0) في نسخة: احسن غریب). 

)۳( «فتح الباري» (۱/ ۹۳). 


8 سے | الكومّث الد الذي 
سات عَبْد الله ْنَ عَبْد الرَحْمَي عن رشْدِينَ بن كُرَيْبٍ قُلْتُ: افو ى أمْ 


بآ ا بن كُرَيْب؟ قال: وا ہت بلغا نی رر قرب 3 00 عتدی 
الف مح کچ می ن تاج عن كنا 0 مہ بن کیب 3 


سی اھ و 


الرِحَمن: فين ُن كريب ارج راکب وقد د اذ ايه e‏ 5 
خان ما متاكية. 

و ا ہو ہا 
ی عن یت وو ت خیب أل مع أ فخشی اجی ا مو 
أبِي سَعِيدٍ عید سَعِيدٍ الخدْرِيٌ: أن اللي يكل تى . عن التَفُخْ في الشَّرَابِ”" فَقَالَ 1 
القَدَاأَرَاهَا في الإتاء؟ فَمَالَ: «أَهْرِفْهَا» فَقَالَ: قتي لا أَرْوَى مِنْ دفي وَاحِدِ؟ 
قَالَ: «فَأين القَدَحَ إِدّنْ عَنْ فِيكَ). 


هَذَا حَدِيثُ حَسَنٌ صجیخ. 
[ باب ما جاء في كراهية النفخ في الشراب] 
له ةادا انا کی الانائ كان ق إزالة القذى فی ا 
قو راها في لرجل حصر طر في النفخء 


فكأن النبي كَلةٍ أجابه بطريق التنزل بعد تسلیم الحصر المفهوم من كلامه. فإنه لما 
أورد وقوع القذی حين نهى النبي يله عن النفخ في الماء» علم من كلامه أنه يسل 


زلاملا]ط: ۹۲۱/۲ حم: */ ”2 تحفة: 535 5. 
0 في يعن الس لزي 


0 


اواب الاش 
092" رش شس سس ہو 
عَنْ عِكْرِمَة عن ابن عََّاي» أَنَّ النَنَ ل تهَى أن ُتَتفّسَ في التاء أو 5 


2 


هذا حَدِيثُ حَسَنٌ صَجیخ. 
٦‏ باب مَا جَاءَ في كراهية الَف في الإنَاء 
8 حَدَتَنَا إِسْحَاقُ بین هلد مَنْصُورِء تتا عبد | لصْمْدِ دن عبد 07 عبد الوَارِثِ 
تَا هِشَامٌ الدَّسْقُوَا يعن خت تی بي كير عن يد لهأب قن 


2 
اق 
ع ہس 


نيف ان 7 سول الله ا قَال: «إذا شَرِبَ کت حَدُكُمْ فلا تفس تفس في الإنَاءِ). 


4 


عن أبيه 


هدا حَدِيتُ حَسَنٌ صجیخ. 
عما إذا لم يجد مزيلاً غير النفخ كما إذا كانت على يديه نجاسة» أو شيء مما يكره 
الطبعء ولا شيء يخرجه به فأجابه النبي ئي بذكر ما هو غاية الأمر في إخراجه وإن 
كان له طرق أخر أيضاً. 


ووه دم 


قوله : (نهى أن يُتَتَفْسَ في الإناء أو يُنْمَحَ فيه) والفرق بين التنفس والنفخ أن 
صوت النفخ أشد وأرفع» وأجزاء الريق وريش! في الأول منيافي الثاتي: 


الريق لا ترش في الأول منهما كما في الثاني» وإن لم يكن هذا فالمراد هو ذاك. 


[۱۸۸۸] د: ۳۷۲۸ء جه: ۴۲۸۸ء حم: ١/ى”‏ تحفة: .5١59‏ 
[۱۸۸۹]خ: ۳ءء ۷د ۷ جه: ° 


)١(‏ زاد فى نسخة: ( اہن عيينة). 


0 ۱۰٦ 


۰ _ حَدَّثَنَا ا" كذ نا فياف عن الأظري: عن کید الله بن 
عَبدِ اللہ عن أ سید روا اک کی کن شات اة سق 


وی الاب عَنْ جَابِرِ وَابْنِ عَبًایںء وَأبِي هْرَيْرَة. 
هذا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِبحٌ. 
[۵۔ باب مَا جَاءَ ذ في لته عَن اخْیتاثِ الأَسْقِيَة 


0 لي 
ومخالفة النظافة بأث "ن نتن الفم فيه» فيؤدي إلى اجتماع الذئان""عليه» ولما فيه من 
احتمال أن يكون في داخله!* ! شيء فيؤذيه» ومع ذلك فالشرب هكذا جائز» ولذلك 


]١[‏ اختلف في أسباب النهي على أقوال بسطت في (الفتح''' وغيره» اكتفى الشيخ منها على 

3 وهو نص رواية عائشة رضي الله عنها عند الحاكم بلفظ: «نهى أن يشرب من في السقاء لأن 
ذلك ينتنه»» كذا في «الفتى». 

]٣[‏ جمع ذباب قال الما الذباب بالضم» معروف» والواحدة بهاءء جمعه أَؤْبّة ودْبّانٌ 
بالكسر. 

اسر فى مي إلى كربو ای ےڈا درب رجز لا اسب ف په چا 


[۱۸۹۰]خ: ۶٦٦۱ء‏ م: ۲۰۲۳ د: ۰ء جه: £1۸ » تحفة: 77/4 5 . 
7 انظر: «فتح الباريی( (۹۱/۱۰). 

.)۹۱/۱۰( «فتح الباري»‎ )٢( 

(۳) «القاموس المحيط) .)5١/١(‏ 

.)۹۰ /۱۰( «مصنف ابن أبي شيبة» (5/ 015)» وانظر: «فتح الباري»‎ )٤( 


وای الاق 
۸ -بَابُ مَا جَاءَ في اليُخْصَّةٍ في ذَلِكَ 


ONG کسی كنا 1 1 اوہ‎ ET 
بی بن "سی ر بن‎ 


عت ع عیسی بن عند اللہ ني أي عَن أيه قال رايت التَبِىَ للا قَاءَ 
ال ا تب رب من فيا“ 


في البَابِ عَن ام سيم هَدَا حَدِيتٌ لَيْسَ إِسْتاة ه بصَحِيج وَعَبد الله 
بن 4 يُضَعْفْ مِنْ قبل حِفْظِه: ولا اتويشع عيش لا 

۸4۲ ا ] عْمَرَ تَنَاسْفَيَانُ» عَنْ يَزِيدَ بْنِ يَزِيدَ بن 
جَابر؛ عَنْ عَبْد الرَْمَن بُ أبي عَمْرَة عَنْ جَدَتهِ گبسَة قَالَثْ: دَحَلَ علي 
رَسُول الله يك فَمَربَ مِنْ في قِرْبَِ مُعَلَقَةٍ فاا تمہ إِلَى فيا فََطَعْتُه. 


فعله النبي ب أن لا يحملوا النهي على التحريم' 

= فنهى رسول الله 44 الحديث» وروي نحو ذلك في عدة روايات عند أحمد وابن ن ماجه 
وغيرهما ذكرها الحافظ في (الفتح). 

]١[‏ فقد قال النووي: اتفقوا على أن النهي هاهنا للتنزيه لا للتحریمء قال الحافظ''': وفي نقل 
الاتفاق نظر؛ فقد نقل عن مالك أنه أجاز الشرب من أفواه القرَبء وقال: لم يبلغني فيه 
نهي» وجزم ابن حزم بالتحريم لثبوت النهي» وحمل أحاديث الرخصة على أصل الإباحة» 
وأطلق الأثرم صاحب أحمد أن أحاديث النهي ناسخة للإباحة؛ لأنهم كانوا يفعلون ذلك 
حتى وقع دخول الحية في بطن الذي شرب من فم السقاء فنسخ الجواز. 


[۱۸۱]د: ١۳۷۲ء‏ تحفة: .60١59‏ 

[1895]جه: ٤٤٣۴ء‏ حم: ٣٦ء‏ تحفة: ٣۹‏ ۱۸۰۸۔ 
)١(‏ في أصولنا الخطية: «من فمها». 

(۲) «فتح الباري» (۹۱/۱۰). 


١|‏ ےس ےم رج الو 
ڌا حَدِیكٌ حَسَنٌ صَجیخٌ غريب ويَِيدُ بن يزيد هُوَأَخْوعَبْدِ الرّحْتَيٍ 
اوتا ری رت 
8 الاب 
ہیں دتا الأنُصَارِيُ» كنا گت معن گنا ماك عَنْ ابن شِهَابٍ. ح وتا 
ماخ و عن بن سو 5 عن یں ب مَالكِ» أ بی وا 


ECE 


3 
0 


اع ل اغراي ت0 7 6 7 O‏ 


وي البَاب عن اب بن عَبَّايس» وَسَهْلٍ بْنِ سَعْدِ وَابْنِ عْمَنَ وَعَبْدِ الله بن ُسر. 
متاحدية كم ن صجڃيح. 

2 باب ما جَء أن ساقي اقم وف کنا 
۹ -۔حَذَتَتَ به ٿتا حَمَادُ بن ریہ عَنْ ابت البَْنِيَ عَنْ عَبْدِ الله 


ابن ہے أبي تاه عر اي ل قال اسَاقی القَوْع وت شَريًا). 


2 


٠۔‏ باب ما جاء في أن ساقي القوم آخرهم شرباً 


18911 ]خ: ٣٥۲۳ء‏ م: ۲۰۲۹ء د: 5 الال جه: ٢٤٣۳ء‏ حم: ۳/ 21١١‏ تحفة: ۱9۲۸ . 

[۱۸۹۰]ء: ۱ء جه: ۳٤٤‏ » حم: ۲۹۸/٥‏ تحفة: ۱۲0۸7 . 

(١)‏ زاد في نسخة: 7 بن جَابر). 

)٢(‏ في نسخة: «النبي». 

(۳) قال في «قوت المغتذي» (۲/ :)٦٦۷‏ رُوِي بالرفع على أنه خبر مبتدأ محذوف» وبالنصب 
على تقدير فعلء أي: أعط. 


ابوا الاو 
۱ے بات ما جا أن القراب کان لحت إلى ول اللہ کنا 
مو ہے ہہ 8 
الزّهْرِيٌّ» عَنْ غُرْوَة عَنْ عا قايقة لے كان ا الشكاب إلى يسول الله 5ا 
نے الاک 
مُکدا روَا“ غَيْرُوَاحِد عن ابن ح عَیَينَة عِثْل هدا عن گرا نج 
عن عوك یش رر وو ٹہ 
۹ے ا َحْمَد بن مُعَتي گت عَبْد لله بن 1 ناف کات 
وی »عن الژّخری: أن التي لل سل ہو ےہ E‏ ۸000 
هذا إذا تولى القسمة» ولم يملك المقسوم» فأما إذا کان من ملكه فهو بالخيار 
آنی يأخذ, وإنما جعل القاسم آخراً لأن في تقديمه نفسّه دلالة على الحرص وإيثار 
نفسه على أصحابه. 
ياب ما جا أى العراب کان لحب إلى رشول اللہ ا 
قوله: (الحلو البارد) وجە''' الحلاوة ظاهر» وسبب استحباب البرد حرارة 
المزاج» فلا ينافيه لو ثبت استحباب شيء آخر لوجه آخر. 


[ قال المناوي في «شرح الشمائل»": الماء الممزوج بعسل أو المنقوع بتمر أو زبيب» قال = 


3 2 


. ۱۹٤۸ حم: ٦/۳۸ء تحفة:‎ ]۱۸۹۰٥[ 

. ۱۹۳۹ ٤ عب: ۱۹۵۸۳ء هب: لالادف تحفة:‎ »۲ ٤۱۹۷ ش:‎ ]۱۸۹٦[ 
في نسخة: (روى).‎ )١( 

7( في نسخة: «ما روى الزهري». 

(۳) «جمع الوسائل) (۱/ .)٤٤٢‏ 


ہے اض می یا ا a o‏ > ه o‏ ت ص 3 زان مع يي 
وَمَکتا رَوَى عبد الرَّرَّاقِ و و الڙهريٰء عن النبي ية مُرْسَلاء 
03 


ا و 8 عت 8 
وَهذا اصح مِن حَدِیثٍ ابق عيينه. 


ابن القيم: الأظهر أن المراد الكل» ولا يشكل اللبن كان أحب إليه؛ لن الكلام في شراب 


هو ماء أو فيه ماء. 


اواب لن را کا 


IY 


تو ے ہے سے سس *- 
هر و مه ١‏ سے مہ 
صر 5 


A EN ۲۷‏ لله پا 
١‏ -بَابُ مَا جَاءَ في پر الوَالِدَيْنٍ 
1ء حدتنا ا كنا ين بُنْ سعییٍ کا سے سیت ني 
بي عَنْ جَدِي قَالَ: قُلْتُ: يَا رَ سول الله من ابره قال: أمكه. قال: فثكم 


مَنْ؟ قَال: 57 قَالَّ: 0+090" ثُمٌمَ؟ قال: (أَمَّكَ). قَال: 027 :ثم من قال: اشم 
باك كم قح 1(5 


ا 


وَفي الاب عَنْ ن أبِي هُرَيْرَة وَعَبْدِ الله بْنِ عرو وَعَايََْةَ ابي الدَرْدَاءِ. 
وَبَهَرٌبْنْ حَکيم هْوَابْنُ مُعَاوِیَّة بُ حَیْدَةَ الْمُقَیْرِی. 
۷ -أبواب البر" والصلة عن رسول الله كه 
١[‏ باب ما جاء فی بر الوالدين] 
IT‏ ٌافعل متكلم» ووجه ذكر الأم ترجيحها على الأب في ہد 


3 قال القاري''' تحت قوله كَلِِ: «البر حسن الخلق): أي: مع الخلق بأمر الحق أو مداراة 
الخلق ومراعاة الحق» قيل: فسر البر في الحديث بمعان شتى» ففسره في موضع بم اطمأنت = 


[۱۷] د: ۹ء حم: ه/ » تحفة: ۱۱۳۸۳۔ 
)١(‏ «مرقاة المفاتیح) /١5(‏ ۳۸۲). 


۴ سس سس سس الي اوري 


ا 8 ےج لے 


برک 0+ سخ ف + ۔ ت ا س 2 
دس ور سی ؛ وشو تة عند أل الكديت؛ 


وروی عنه معم وسفیال سيان التّوْرِيُ» وَحَمَّادُ بن سَلَعَةَ وَغَيْرْ وَاحِدٍ من الأئِمّة. 


أحکام!''البر والصلةء وأما الإطاعة ففيها تقديم للأب كالتعظيم» O‏ 


إليه النفس واطمأن إليه القلب» وفسره في موضع بالإيمان» وفي موضع بما يقربك إلى الله 


تعالى» وهاهنا بحسن الخلق» وفسر حسن الخلق باحتمال الأذى وقلة الغضب وبسط 
الوجه وطيب الكلام» وكلها متقاربة في المعنى» ذكره الطيبي. 

وقال الترمذي: البر هاهنا الصلة والتصدق والطاعة ويجمعها حسن الخلق» وقال بعض 
المحققين: تلخيص الكلام أن البر اسم جامع لأنواع الطاعات والأعمال المقربات» ومنه 
بر الوالدين وهو استرضاؤهما بكل ما أمكن» وقد قيل: إن البر من خواص الأنبياء عليهم 
السلام أي: كمال البر» وقد أشار إليهما من أوتي جوامع الكلم ‏ كَلةٍ ‏ بقوله: (حسن 
الخلق)؛ لأنه عبارة عن حسن العشرة والصحبة مع الخلق بأن يعرف أنهم أسراء الأقدارء 
وأن كل ما لهم من الخلق والرزق والأجل بمقدار فيحسن إليهم فيأمنون منه ويحبونه» هذا 
مع الخلق. 

وأما مع الخالق بأن يشتغل بجميع الفرائض والنوافل» ويأتي بأنواع الفضائلء عالماً بأن کل 
ما أتى منه ناقص يحتاج إلى العذر» وكل ما صدر من الحق كامل يوجب الشكرء انتھی. 
وأصل الصلة وصل الشيء بالشيء: وصلة الرحم كناية عن الإحسان إلى الأقربین من ذوي 
النسب والأصهارء والتعطفِ عليهم والرفقٍ بهم والرعاية لأحوالهم» وكذلك إن بعدوا أو 


أساؤواء كذا في (المجمع)'''. 


]١[‏ ففي (العالمگیریةا''': إذا تعذر عليه جمع مراعاة حق الوالدين بأن يتأذى أحدهما بمراعاة 


الآخر يرجّحُ حقٌّ الأب فيما یرجع إلى التعظيم والاحترامء وحَن الأم فيما يرجع إلى الخدمة 
والإنعام» وعن علاء الأئمة الحَمَّامِي قال مشايخنا: الأب یقذم على الأم في الاحترام» والأم = 


.)٦٦ /٥( «مجمع بحار الأنوار»‎ )١( 
۔)۳۱٣ «الفتاوى الهندية» (ه/‎ )٢( 


ع 9 و 
جاب مله 


 - 0٤‏ ا رت 
e‏ ڪن الوَلیدِ بن العيْرَاِ عَنْ ابي گر ھن عن ابْنٍ 
مو قال: ۸0 سول اللہ كك فقت يمول الا 0000 
الا لاا قُلْتٌُ: ثم مَاذَا يا ر سول ال قال: ار الوَالِدَيْنْ)؛ قَالّ: 
ادلم هعاذا کا کول ا قال: «الْجِهَادُ فی سیل اللّه). د ثُمَّ گت عَنِي 
سول الله كه ولو اسْتَوَدتُُ لرَادَنِي. 


ثم تکرار''' الجواب مشعر بكثرة البون بين الأبوين في الإنفاق. 
-٢[‏ باب منه] 

قوله: (أي الأعمال أفضل) اختلفت الأجوبة عن ذلك باختلاف السائل 
والزمان والمكان» ثم إن النبي ي لم يذكر الإيمان هاهنا مع ما له من فضل على 
سائر الأعمال مسلّم اتكالاً على فهم الذي سال واا على عا اعا للق 
أو باجتهاد منه أن الإيمان ملاك الأمر ورأس الطاعات: أو لأن السائل سائل عن 
أفعال الجوارح كما هو الغالب في استعمال لفظ العملء وليس الإيمان داخلاً فيها. 
= في الخدمة» حتى لو دخلا عليه في البيت يقوم للأب» ولو سألا عنه ماءً ولم يأخذ من يده 
أحدهما فيبداً بالأم» كذا في (القنیة)ء انتهى. قلت: وفيه أن البداية من باب التكريم» فتأمل. 
٤[‏ قال ابن بطال: مقتضاه أن يكون للأم ثلاثة أمثال ما للأب من البرء وذلك لصعوبة الحمل» ثم 
چو ری مچ دہ سن یں جیورت 


سے ر ہے صے ہو ہے 


ذلك في قوله تعالى: # وَوَصَيَا لاضن لديو حم امه وتا عل وهن وفصدله لصف عامینِ € [لقمان: ١٤۱])ء‏ = 


[۱۸۹۸] تقدم تخريجه في ۱۷۳۔ 


د الت 
هدا ویو یت وقد رَوَاهُ الشَيْبَانِيُ» وَشْعْبَةُ وَغَيْرُ واج 
عَنِ الْوَلِيدٍ : بن العَيْرَانِ وقد روي هَدَا الْحَدِيتُ مِنْ عَيْرِ وَجْهِ عَنْ أبي 

عرو الشَّيْيانِيَه عن ابن مَسْعُودٍ كاري یہت سَعْدُ بْنْ لياس 

٣باب‏ مَا جَاءَ مِنَ المَضْلٍ في رِضَا الوَالِدَيْن 
۹ _ حَدَتَتَا اذ ای وع ون کاب مز 
بي عَبْد البَحْمَنِ السُلَِّيَ کن أب عضو كانه إن كذ انه تتل إن لي 

| را وا آي مر نی بطلاقِهاء فَقَالَ ہو الدَرْدَاء: یٹ وول الله يك يَقُولُ: 

لوال اول اواب ال ِن كن َأَضِعْ د َلك البَابٌ أو احْمَظْه). ور کا 

قال اٹ إن ت0 قال: لاي 


تھے TS‏ ر ا 
قوله: (الوالد أوسط) إلخء ثم إن حال الأم معلوم بذلك مقایسة فصح الاستدلال. 


أ 


= فسوی بينهما في الوصية» وخصّ الأم بالأمور الثلاثة» كذا في «الفتح)”؟). 


[1899]جه: ۲۰۹۹ء حم: ٥‏ > » تحفة: ۱٩۹٤۸‏ . 

)١(‏ زاد في نسخة: (ابن عيينة». 

)٢(‏ قال القاضي: أي: خير الأبواب وأعلاهاء والمعنى: أن أحسن ما يتوسل به إلى دخول 
الجنق و به إلى وصول درجتها العالية مطاوعة الوالد ومراعاة جانبه. وقال غيره: إن 
للجنة أبوابًا وأحسنها دخولا أوسطهاء وإن سبب دخول ذلك الباب الأوسط هو محافظة 
حقوق الوالد. انتهى. فالمراد بالوالد الجنسء أو إذا كان حكم الوالد هذا فحكم الوالدة 
أقوى وبالاعتبار أولى. «مرقاة المفاتیح) (۷/ ۳۰۸۹). 

( قوله: «فإن شئت» سقط في نسخة. 

.)507/١1١( «فتح الباريی)‎ )٤( 


بورق و - حم[ 
1۹۰۰ حَدَئَنَ َبُوحَفْصٍ عَدْرُوبْْ علي كنا خَالِدٌ بن الحاريه عن 
شُعْبَةَ عَنْ يَعْلَى بن عطاو عَنْ ايه عَنْ عَبُد الله بي عَمْرِى عن التي كله 


7-7 


قال ل:١رِضّی‏ الرّبّ في رِضّی الوَالِيه وَمَخَظ الرّبٌ فی سَحَط الْوَالِيا. 

حَدَّتَنَا مُحَمَّدُ بْنُ شا تتا مُحَمَّدُ بْنُ جَعْمَِ تنا شُعْبَةُ عَنْ يَعْلَى بن 
عَطَاءء عڻ ايه عن بد الله ن عرو تخو وَل رغه وعدا اَم ودا 
روی أَصْحَابُ شُعبة عَنْ شُعبة عَنْ يَعْلَى بن عَطَاءء عن ابه عَنْ عَبِْ الله 
ابن عَمْرِو موو ولا تلم أحَدا رَقَعَهُ غَيْرَ حَالِدِ بن الحَارِثِہ عَنْ شُعْبَةَ 
ص۵ 9ں ٔںٛ٢>]ں.ں.٢ ۶‏ ان بال عد بك 
البَشرَۃ بقل اد بن الحَارِثِہ ولا بالكوقة مغل عَبدِ الله بن إذريس. 
ہےر 

٤‏ باب ما جَاءَ في غُقُوقِ الوَالِدَيْنٍ 

۹ء غلکتا دخ کلعلہ كنا ر ا ئشل كنا الم 


۔ 


عن عبد الرَحْمن بن أبی ب ڪر عن أَبِيهِ قال: قال يَمُولُ الله ي2 ١لا‏ أَحَرِنکُمْ 
[؛ باب ما جاء فى عقوق”" الوالدين] 


[31[]۱۹۰۰|: ۹٢۷۲ء‏ حب: ٤۲٦٣ء‏ تحفة: ۸۸۸۸. 

72 ۰]خ: ۶ءء : ۸۷ حم: ۶۳ء تحفة: .١ ١51/9‏ 

)١(‏ في نسخة: «عبد الله بن مسعود). 

(۲) يقال: عق والده يعقه عقوقًا فهو عاق إذا آذاه وعصاہ وخرج عليه. وهو ضد البر به. وأصله 
من العق: الشق والقطعء «النهاية» (۳/ ۲۷۷)۔ 


إا انت 

يأَكُبر الكبَائر: ۹ قَالُوا: بَلَى يا رَسول الله قَالَ: «الإشْرَاكُ بالله» وَعْقُوقُ 

اليه 7 .×0 ۳ قَالَ: دوَفَهَادَۂ الژُور أَؤْقَوْلُ الژُورِاء 
ا وال ول الله له و ا کی کا ا سكت 


وق الثان خخ الى شب 

هَدّا حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيعٌ واو ڪر اس ثُفَيْم. 

٢‏ _ حخدگتا فة فو فا اللي 4ه حكن غواتن الات 0 عن سعد 
ولف غیت مل کسی تی کر انی کین ۷ قال: قال 

قوله: (وجلس وكان متكثاً) وهذا للاهتمام بشأنه كالتكرار» وإنما أكّده دفعاً 
لما يتوهم من تعقیب ذكره أن أمره خفيف. ولِمًا كثر في النفوس من قلة المبالاة 
يلاف أخريه الخقدمين ولآن خرره سڈ دون ضرر القركف وكذلك حر 
أعم بحسب المورد من الشرك والعقوق» فكأن فيه مضرةً جزئية تزيد بها عليهماء 
والشهادة المذكورة أخص من قول الزور ثم تمنيهم سكوته جي إنما كان لغاية 
مودتهم إياه» فكانوا يحبون التخفيف!!! عنه ما أمكن» فإنما قصدوا بذلك آنا فهمنا 

مراده حق الفهم» فلا حاجة له إلى تحمل المشقة بعد ذلك. 

3 قال الحافظ''': أي: تمنينا أنه يسكت إشفاقاً عليه لما رأوا من انزعاجه فی ذلك» وقال 
نشی لہ سام الو رشب اذ الس ماف کر ایا ابی بوقرع على انی 
والتهاون بها أكثر» ومفسدتها أيسر وقوعاًء لأن الشرك ينبو عنه المسلمء والعقوق ينبو عنه 
الطبع» وأما قول الزور فإن الحوامل عليه كثيرة» إلى آخر ما في «الفتح». 


[]]: ۱۹۷۳ء م: ۰ د: ۱ء حم: ؟/ بت تحفة: 11۸ ۸. 
)١(‏ زاد في نسخة: «ابن العاص). 
ليك «فتح الباري» .)٦١٤٤٤- ٦١٤ /٥۰(‏ 


ناب الْبروَالضة ا 
زرل الله ET‏ الكَبائر 0 اليَجُلُ وَالِدَيه». قالوا: کا کول الها 
َكَل جَنْعُمْ الرَجْل وال کیو قال: «كعم» مب با ليجل تیب ابات ويش أن 


ا و 
فیشتم امه) 
هدا حَدِيث 7 تّ صجیځ. 


قوله: (وهل يشتم الرجل والديه؟) إنما سألوا عن ذلك علماً منهم أن مثل 
ذلك لا يمكن أن يقع!'! عادة» والمنع إنما يفيد عما يقع عادة» وأما النبي ئي فلم 
يجبهم بأن يدفع عنهم استبعاده فيقول: إنه سيقع بعد زمان» بل غَيّر الجواب توسيعاً 
للدائرة فقال: إن سبب الشيء له حكمه» فلما كان التسبب في ذلك من الكبائر علم 
حال الارتكاب بالأولى» وكان التسبب شائعاً فیهم» فكانوا يلعنون ويشتمون آباء 
الرجال فيجازون عليه. 


3 قال الحافظ ": هو استبعاد من السائل لأن الطبع المستقيم يأبى ذلك» فبين في الجواب أنه 
وإن لم يتعاط السبّ بنفسه في الأغلب الأكثر؛ لکن قد يقع منه التسبب فيه» وهو مما يمكن 
وقوعه كثيراًء قال ابن بطال: هذا الحديث أصل في سد الذرائع» ويؤخذ منه أن من آل فعله 
إلى محرم يحرم عليه ذلك الفعل وإن لم يقصد إلى ما يحرم. 


)١(‏ قال القاري: وإنما يصير ذلك من الكبائر إذا كان الشتم مما يوجب حدّاء كما إذا شتمه بالزنا 

والکفرہ أما إذا شتمه بما دون ذلك بأن قال له: أبوك أحمق أو جاهل أو نحوهماء فلا يكون 

من الكبائر. قلت: إذا كان بعض أفراده كبيرة فيصدق عليه أنه من الكبائر. قال النووي: 

وفيه قطع بتحريم الوسائل والذرائع» فیؤخذ منه النهي عن بيع العصير لمن يتخذ الخمر 

والسلاع دن يتمع الطريق وتسو ذلك . قلت: ويؤخذ هذا الحكم من قوله: #وَتَمَاوَنوأ عَلَ 
700 


ار والنقویٰ ؛ ولا وَوَعَل الا تر وَألمَدَوْنِ © [المائدة: ۲ء انتهى من «المرقاة) (۷/ ۳۰۸۳). 


)٢(‏ في نسخة: (حسن صحيح». 
(۳) «فتح الباري» .)٥٤٤٤- ٥١٤ /١١(‏ 


سس سس سس سس اليك اوري 
هباب مَا جَاءَ في کرام دیق الال 


۳ _ حخَتَگتا أَحْمَدُ حْمَدُ بْنُ مُحَمَیٍ محر كنا عبد الله بن التتائك» كنا 


ہے هن هد ق 


حيو بن شرَيْج تتا لويد بن يي الل ن عب اللہ ٿن ديا ن اب 
د كاله سَمِعْتٌ النَّبتَ!" وا r‏ دن أ کن ےرات اهل ود 


وق الاب عن آی سد سياد 


روح سز جو 


دا حَدِيث إِسَتَاذهُ صَحِيحٌ وَقد روي ہڈا الےغزیثٹ قن ابی کر ف 


الال نالع حا بب 
و ےس ا 


فمن مذهبي حب الدیار لأهلها وللناس فیما یعشقون مذاهب 


1 قال النووي”": فيه فضلٌ صلةٍ أصدقاء الأب والإحسان إليهم بإكرامهم» وهو متضمن لبر 
الأب وإكرامه لكونه بسببه» وتلتحق به أصدقاء الام والأجداد والمشايخ والزوج والزوجة» 
وقد وردت الأحاديث فى إكرامه ِا خلائل خديجة رضی الله عنھاء انتهى. 


[۳ءء: ۲٥٥٢٢‏ م:د: ٦١٥٤٥‏ حم: ۲ 
)١(‏ زاد فی نسخة: «ابن مردويه المروزي». 
)٢(‏ فى نسخة: (رسول الله). 


0 (شرح صحیح مسلم) (۸ / ٣٣‏ ٤)۔‏ 


ا ل 
٦‏ _بَابُ مَا جَاءَ فی بر الْخَالَةٍ 

1 دتا فيان بن وكيعء کا ظز اتروع رتا‎ ٤ 

ابْنُ أَحْمَدَ وَهُوَ ابْنُ مَدُوَيْهه تنا عُبَيْدُ الله بُ مُوسَى عَنْ إِسْرَائِيلَ» وَاللَفْظ 

لِحَدِيثِ عب اللہ عَنْ أبي إسحاق ا ن عازب» عن 


التب پل قَال: «الخَالَةُ یمٹر َة الأة». وَفي الحديت كوي 


٥ e ٤‏ ع ضر نر 
7 الما ای ايك یو ع تَوْبَة؟ قَال: َل لك یر أن 
قَال: o:‏ قَال: «هَلْ لَكَ مِنْ حَالَّةِ؟) قَالّ: : نکمم قَال: ككل 


وني الاب عَنْ عَلِيَ وَالبراء بن عازب. 
5 _ياب ما جاء ذ الخالة 

پت کم کی ین 
قوله: (فھل لی من توبة) لقد تقرر في أكثر النفوس ورسخ أن الجناية العظيمة 
لا تكفرها التوبة باللسانء فإنه أمر خفيف عندهم» ويشهد له قصة ماعز والامرأة 
الأسلمية» فإنهما لم يريا التوبة مكمّراً عنهما حتى قالا: «طَهّرْناه مع أن الطهارة قد 
كانت حصلت بالندامة على ما فرطا في جنب الله» فلما عرفت ذلك فاعلم أن الرجل 
قد كانت معصيته غفرت له کائناً ما كان بتندمه» إلا أنه لم يكن يرى هذه الندامة 


[٤۰]]خ:‏ ۱ء حم: 0/١‏ تحفة: ۱۸۰۱۳۔ 
1 م۶]ٌمحم: ٣۲٢‏ ےتحفة: 9۷۷ ۸. 


7۳ ب سے ےس ب 


و2 


4 (م/1)- حَدَتَنَاابْنُ ابن کل قاشهان بخ مک عَنْ مُحَمد 
ان سُوفَة عَنْ أبي بَكْرِ بن حفص عن النّبِيٍ كك دحو حو وع يذ 25 فيه کن 


و مع 


ابن عمر. 
ابو ڪر بن حفصء هو: اب عَمَر بنِ سَعدِ بن ابي وَقاٍ 


- وهو أمر لا مشقة فيه مكفرة عنه» فلذلك أمر النبي ئي ببڑ الخالة لا لرفع الجناية» 
فإنها كانت ارتفعت» بل ليحصل في قلبه نوع طمأنينة» وأيضاً فقد ورد في بعض 
الروايات: إن بدر منه ذنب ثم ندم عليه» والأولى!'' أن يأتي بعده حسنة لينجبر 
بذلك ما تطرق إلى باطنه من خبث بارتكاب هذا الإثم» والتوبة وإن كانت ماحية 
للذنب» ولكنها لا تفيد هذا النور والسرور الزائل عنه بشؤم الذنب» ولعل ذنبه يكون 
من قطيعة رحم فناسب أن يبدل موضعه ما يكون صلة» ولا يذهب عليك أن الذنب 
كان من حقوقه تعالى وسبحانه لا من حقوق العباد» فلا يحتاج في اغتفاره إلى 
شيء سوى التوبة وقد حصلت» مع أنه لو كان من حقوق العباد لم يكن السبيل 
إلى اغتفاره غير عفو صاحب الحق» غير أن حقيقة الرحم وغيرها مما هو متعلق 
بالعباد لا تخلو عن معصيته تعالى» فاحتيج لرفع هذا الإثم إلى التوبة» وبقي بر 
الخالة مجرد فضل. 
]١[‏ هكذا في الأصلء والظاهر: فالآولى» ثم ما أفاده الشيخ هو بيان للمراد ومعنى الروايات 
على الظاهرء فإن هذا المعنى ورد بألفاظ مختلفة» قال الله تعالى: #إإنَّ سكنت يدهن 
لكات € [هود: 4١1]؛‏ وأخرج السیوطي''' في تفسيره عن أحمد عن ابن مسعود قال: قال = 


٤[‏ ۲/۶۱۹۰[ انظر ما قبله. 
)١(‏ «الدر المنثور» (ه/ هه"). 


اٹ البرْوالضلة ...سس تسس تسٹ ٹسسسے ۱۷۴ 
۷باب مَا جَاءَ فى دُعَاء ااوالذیخ 
٥‏ -۔ حَدَثنا علي بڻ حجر ثا اِسماعیل بن إِبِرَاهِيم؛ عن هشاع 
سن ۳ +7 5 م0( خا 8ئ ا ا مر ہا E‏ 
رَسُول الله كك «تَلاتُ دَعَوَاتٍ مُسْتَجَابَاٹٌ لا مك فِيهنَ: دَعْوَةُ المَظلوم 
کڈ ا اتی و الؤالي على و لیران 


قوله: (دعوة المظلوم) إلخ» فأما إجابة دعوة المظلوم فظاهرة حيث يدعو من 
حاق قلبه» وأما المسافر فلما له من انکسار لاحق بالبّعد عن الأهل والوطن. فلا 


۱ حا 


= رسول الله َيا: «إن الله لا يمحو السيء بالسيء ولکن السيء بالحسن»» وعنه عن معاذ 
أن رسول الله ا قال له: «يا معاذ أتبع السيئة الحسنة تمحھا)ء وعنه عن أبي ذر: قلت: يا 
رسول الله أوصني» قال: «اتق الله إذا عملت سيئة فأتبعها حسنة» الحديث» وغير ذلك» 
وقد ورد عند البخاري''' وغيره في حديث قصة كعب بن مالك: «إن من توبتي أن أنخلع 
من مالي»» وقد ثبت من قوله كَلِ: «من قال لصاحبه: تعال أقامرك فلیتصدق)''' وغير 
ذلك من الروايات الكثيرة في الباب» كأحاديث التصدق في جماع الحائض”"» وتفویتِ 
الجمعة“ وغيرهاء هذا وقد يأتي شيء من ذلك في «باب معاشرة الناس» في حديث 
أ ڈو (أتبع السيئة الحسنة تمحها». 


[196]د: ١٥٥۱ء‏ جه: ۳۸۰۲ء حم: ۲٥۸/۲‏ تحفة: ١441/1“‏ . 

.)۲۷۷( (صحیح البخاري»‎ (١۱) 

(؟) أخرجه البخاري )۸٤٤(‏ عن أبي هريرة رضي الله عنه مرفوعاً. 

(۳) «سنن أبي داود» (۲۱۷۰). 

)٤(‏ أخرجه أبو داود )٠٠١١(‏ وأحمد .)٠١ /١(‏ بلفظ: «من فاتته الجمعة من غير عذر فلیتصدق 
بدرھم). ۱ 


واا gg‏ 
وَقَدْ رَوَى الحَجَّاجُ الصَوَاف هدا yS‏ 
حْوَحَدِيثٍ شام وَأبُو جَْمَرِالَّذِي رَوَى عَنْ أبِي هُرَيْرة يال له 3 
امون وَلَا تَمرفٔ اسْمَة وَقَدْ رَوَى عَنْهُ يَحْيَى د روہ و 
-بَابَ مَا جَاءَ في حَق الوَالِدَيْنٍ 
٦‏ -حَتَّتاأُحْتَة ن مُحَدّو بی مُوى» تا یرہ عن سيل بن 


بي صاليء عَنْ یبد عن اي هرر گال قال الله : رلا يَجْري 7 
7 ا سای فَيَمْكَرِيَةُ فَيْعْيقَ(١).‏ 


2 
ع 


يكون رجاؤه إلا إلى الله تعالى خالصاًء وأما الوالد فلأنه لا يقدم على الدعاء بضرر 
الولد إلا إذا بلغ" منه الجهد غايته فيكون مُجَاباً لا محالة» وبذلك تبين أن المراد في 
الرواية دعوة الوالد على ضرر الولد: وإن كانت ذعوته له أيضاً مجابقہ إلا أنها ليست 
بتلك المثابة» ثم المراد بالمسافر النازح عن الأوطان وإن لم يكن قدر السفر الشرعي. 


قولف للا يجزي ولد والداً) إلخ» هذا الجزاء إنما هو جزاء إخراجه عن 
اللسن ال الاس ا فحسب وبعد ذلك حقوق أخر من تربيته وإلباسه وإطعامه 
مدة صغره. 


]١[‏ ليس في المنقول عنه حرف الاستثناء» والظاهر سقوطه من الناسخ فزدته. 
[] من الألفاظ الاصطلاحية للمناطقة بمعنى الوجود. 


. ۱۲5۹5 د: لالااف جه: ۹٣٦۳ء حم: ۲/ ٣۲۳۰ء تحفة:‎ ]۱۹۰٦[ 

)01 في (مجمع بحار الأنوار» :)٢١٥/٣(‏ وليس المعنى على استثناف العتق فيه بعد الشراء إذ 
أجمعوا أنه يعتق على ابنه إذا ملكه في الحال» لکن لما كان شراؤه سببًا لعتقه أضيف إليه» وإنما 
كان هذا جزاء له؛ لأن العتق أفضل ما ينعم به» إذ خلصه من الرق وجبر به نقصًا فيه» انتهى. 


ار ا تت ا ہہ ہت ا 
STS‏ ف فة إلا مِنْ حَدِيثِ سهیل بن أبى 
صَالِح وَقَدْ رَوَى سُفْيَانُ الَوْرِيُ» وَعَيْرُ وَاحِدِ عَنْ سُهَيْلِ هَدًا الحَدِيت. 
۹ بَابٌ مَا جَاءَ في فَطِيعَة الرَجم 


Ke 1۹۰7۷‏ ابن ا وَمَعید بْنُ عَبْدٍ الرَحمَنِ الْمَخْرُومِيُ 
قَالَا: : كنا سذوان دن متا عن لري عَنْ أبِي سَلْمَدَ » قَال: اتکی أَبُو 
الد ردام قهاقة كيه e‏ ن بن عَويٍ قَقَالَ: خَيْرْھُمْ و وا ما 
ہُو مُحَمَّرِ فَقَالَ عَبْدُ الرَحْمَي ےك وثول الله قله يقل «قال الله كباتك 
تال أن ال نا لعز علٹ اش 9ے شَقَفْتُ لھا من اسُيِي٬‏ فَمَنْ 
وَصَلَها وَصَلَتُهُ E‏ وم مَنْ فَطَعَھا به 

4 -بَابَ مَا جَاءَ في قَطِيعَة الرَجم 

قوله: (وأَوصَلُھم) إلخ وكان ابن عوف من بن بنی زهرة» وات الدرداء [من] 
اا ول ساب سافن وا عا الك فل نے 
عبد الرحمن أن يعوده ويصل إليه فكان أوصل أصحابه یا ولا يبعد أن يكون فيه 
أمور لم تذكر هاهناء وهي باعثة لهذا الكلام. 

قوله:(أنا الرهيوى)بعى رذلك1١‏ !أت ہا هادة الحمة» ووضعت 
[ وفي روایة للبخاري: «الرحم مج من الرحمن»» -9- 4 ٔ ٔ 9+ 
[۷۷ء: ١۹٦۱ء‏ حم: 194/١‏ تحفة: ۹۷۲۸. 

)١(‏ كذا في الأصل» وفي أصولنا الخطية» والصواب: «أبو الرداد الليئي»» كما في نسخة أحمد 
شاكر» وانظر: (تحفة الأشراف» (۹۷۲۸) و«تهذيب الكمال» (۹/ )۱۷١‏ و«علل الدارقطني» 
)۲٦٢ /٤(‏ و(شرح السنة) (۱۳/ .)۲٢‏ 

.)9۹۸4( «صحيح البخاري»‎ (٢) 


ا لكوك الذري 

E‏ ن ابي اوق وَعَامر بن رَبيعَة وَأبِي هْرَيْرَةَ 

يٺ سُفْيَانَ عن الزُهْرِيٍ حَدِيت صَجيځ وَرَوَى مَعْمَرٌ عَنِ الزُهْرِي» 
هدا الحَدِيث» عن ن ابي مل ٤‏ عن ا اللَيْنِيَ عن سے د الَحَمَنِ د بن عوفي» 
ومعمر ENE e‏ ديت E‏ 
٠‏ -بَابُ مَا جَاءَ فی صِلَةٍ الَّحِمِ 

۰۸ء عتلاائل آے غتو لا نال كاه اث الشاعيل ظز 
ابن خَلِيقَة عَنْ مُجَاهِدِ عَنْ عبد الله بن عرو عَنٍ النَبِيٍ كل قال: اليس 
اواضل بالمُگافی» ولڪ الوَاصِلَ الَّذِي 5 انْقَطِعَتْ د يه عق ااا 

٦9ھ‏ صَحِيحٌ. 


وف البّاب عَن سَلمَان EE‏ وان 0 


فيها قسطاً من الرحمة» وأن لکل من اسمه نصیباء ولا يبعد أن یراد بالاسم نفس 

اتی 

= الل سس سرام لمشتبكة» أي: یدخل بعضها في بعض» أخذ اسمها 
من هذا الاسم كما في حديث (السنن): فقت لها اسما فن | سمي)» والمعنى أنها أثر من = 


[۰۰۸] محم: ۱۹۳/۲ تحفة: 4916. 

)١(‏ وقال ابن حبان في «الثقات» :)۲٤۲ /٤(‏ ما أحسب معمرّا حفظه» روى أصحاب 
الزهري هذا الخبر عن أبي سلمة عن عبد الرحمن بن عوف» كذا في «تهذيب التهذيب» 
(۳۷۰۷۳۷). ۱ ۱ 

0 «فتح الباري» (۱۰/ .)٦٦۸‏ 


کا ای ا وت ص ست ورں 
۱۹۰۹ ا أى غ وَتَضْرْبْنْ عَلِيَ» دم یں 

الْمَحِرُومِيُ قالوا: تا سُفَْانُ ڪن الژّْريِ: عَنْ مُحَمَّدِ بن جير بن مُۂ 

ق أبية قَال: قال مَسُولُ الله یی الا يَدْخُلُ الجَنّةَ قَاطع۷'''۔ قال ابْنُ 


غُمَر: قَالَ سُفْيَانُ: يَعْنِي فَاطِعَ رَحم. 


كم 
ص 
م بی 


دا ۔ 2 ےت © مو 2 
SAN‏ لے اترڈ 


- 
7١‏ 
کے و یں 


٣۰‏ حَدََنَا ابن بي عُمَرَ گتا سيان عَنْ و ہیر 
بعد ليقت اق أبى سرو تقول: سین غر يخ عبد القريو برل ر اعت 
الو شاي ع وله بث کیچ قَالَتْ: حرج رہ ول الله يلك دا يرم وهو 
7 “"ک]ەه") ia Sra Rs‏ 


١١‏ باب ما جاء فی حب الولد 


= آثار الرحمة» وقال الإسماعيلي: معنى الحديث أن الرحم اشتق اسمها من اسم الرحمن 
فلها به علقة» وليس معناه أنها من ذات الله تعالى الله عن ذلك» انتهى. والخلاف في واضع 
اللغات من هو شهير. 


[۱۹۰۹]خ: ۵۹۸۰ءءم: ٢٥٥۲ء‏ د: ١۹٦۱ء‏ حم:٤/‏ ۸۰ء تحفة: ۳۱۹۰۔ 

[۰)]محم: ٦/۱۰۹ء‏ تحفة: ۱۱۸۲۷. 

(١)‏ حمل تارة على من یستحل القطعة بلا سبب» ولا شبهة مع علمه بتحريمهاء وأخرى لا 
يدخلها مع السابقين. «مرقاة المفاتیح) (۷/ .)۳۰۸٦‏ وانظر: (شرح صحيح مسلم) للنووي 
(15/ "1 1). 

() في نسخة: «باب ما جاء في حب الوالد ولده». 


۲۸ 1 0 0 بے ےپ و 
َ 2 ه کہ سے گر ت9 د 


اإنكم لت اس رہ يلون »وڪم لین رَد يْحَانِ الله). 
وي البَابٍ عن ابن عْمَنَ ا بن ہیں 
حَدِيثُ ابن غيَيْئَة عَنْ برام بن مَيْسَرَة لا تغرف إلا مِنْ حَیییب 
ولا تغرف لِعْمَرَْنِ عبد العَزيز سَمَاعَا من حَولَة. 
١‏ باب مَا جَاءَ في رَحْمَةِ الوَلَدٍ 


قوله: (وتجهلون) من الجهل مقابل العلمء لا ما يقابل الحلمء فان بعضهم 
كان بالاشتغال بالأولاد والأهل لم يحضر المدينة فبقي جاھلاء فعزم على أن يقتل 
أولاده» ولا يبعدٌ حمله على مقابل الحلم لأنه يكون سببه أيضاً. 
قوله: (وإنكم لمن ريحان اللہ) دفع لما أوهمه الكلام السابق من أنهم لما 
كان شأنهم ذلك فلا ينبغي أن يتوجه إليهم أحدء بل ولا ينظر إليهم بمُؤخرة عينيه 
أيضاً فقال: إنكم من ريحانة اللہ الها مر مشدومة تورك قاق 
القلب وور 77 کیک" فكذلك ينبغي أن يكون الرجل 
بأولاده الأدنين منهم والأقصين. 
۱۲ - باب ما جاء في رحمة الولد 


11 قال الحافظ''': قال صاحب «الفائق»: أي: من رزق الله» يقال: سبحان الله وريحانه أي: = 


)١(‏ أي: تحملون على الجبن» والبخل» والجهلء فإن من ولد جبن عن القتال لتربية الولد 
وبخل له» وجهل حفظاً لقلبه» والجبن والجبان ضد الشجاعة والشجاع. «مجمع بحار 
الأنوار» (۱/ ۳۱۹). 

0 «فتح الباري» (۱/ .)٤۲۷‏ 


ل ل ل اہ ہہ ہہ ہیں 
311 حَدَننا ابن بي غُمَرَ وَسَعِيدُ بُ عَبْد الرْحْمنِ قَالَا: 7 مو 
ہک ابي هْرَيرَة ة قال: أَبْصَرَ الأ 5 
الب كل وَهوَ يَُبَلُ الحَسَیَە وَقَالَ ابْنُ أبي عْمَرَ: الْحَسَنَ أو الْحْسَيْنَ 
قَقَالَ: دو عَهَرَةٌ ما قَبَلْثُ أَحَدَا مِنْهُء فَقَالَ رسو الله کل إل 
فق لايك لا عاد 
وف الاب عَنْ اء وَعَاؤِقَة 


4 ما عبد ع عَبْدِ الرَّحْمَنِ سمه عَبْدُ الله بْنُ عَبْد الرَحْمَن. 


راك ور ل سر ہے و سے 


قوله: (إنه من لا يَرْحَمُ) إلخ» » فإن التقبيل1١!‏ وأمثاله لما كانت أمارات على رقة 
القلب علم بانتفائه انتفاؤهاء وفيه مراتب بعضها اضطرارية وهي أعلى مراتبھاء والحكم 

عليه" بذلك اللفظ مشعر بقلة المرحومية على قلة الراحمية» وبكثرتها على كثرتها. 

َ اسح الله وَأَسْتَرْزْقُه» ويجوز أن يراد به المشمومٌ؛ لأن الأولاد يُشَمّون ويُمَبَلُون فكأنهم من 
جملة الرياحين. 

]١[‏ قال الحافظ!'٢:‏ : وفي جواب النبي 4ة للأقرع إشارة إلى أن تقبيل الول وغیرہ من الأهلٍ 
المحارم وغيرهم من الأجانب إنما يكون للشفقة والرحمة لا لِلََة والشهوة» وكذا الضم 
ران رات اتی 

[1] يعني قوله يل (من لا یرحم) كما يتناول نفي الرحمة رأسا كذلك یشمل قلة الرحمة» 
ويترتب عليه جزاؤه بقلة الرحمة عليه. 


[۱۹۱۱]خ: ۱۹۹۷ء م: ۲۳۱۸ء د: ۸٥۵۲ء‏ حم: ۲ کے تحفة: 55 ٥٥۱۔‏ 
(١)‏ «فتح الباري) ٠(‏ ۸۱ء 


۰ ...ہے ستستسہآستش ساس اکر اوري 
٣‏ بَابٌ مَا جَاءَ فی التَقَقَةِ!'' عَلَی البْتاتِ؟' 

۲- عَدَقتا أَحْمَدُ ِن مُحَمّیہ تتا عَبْدُ الله ْنْ الْمْبَاركِ تنا ابن 

غيَيْنَةَ عن سْهَيْلِ بُ ابي صَالِح؛ 0 سَعِيدٍ الأغمَى, 

0 قال يَسُولُ الله يلِِ: «مَنْ گان لَه گلاث بات 


وج تی تف َ الله فِيِهنَ فَلَهُ 


+144 _ جدگتا فة كنا عَبْدُ العَرِیرِ بْنْ مُحَنَي عن سُهَبْ لغ ای 
صَالِحء عن سيد ين عَبْد الرّحْتَي عن ابي سَعِيدٍ الْحْدْرِيه أن سول الله لا 
قال: الا يَحُونُ لأَحَدِكُمْ لات بات أَوْ لات أَحَوَاتٍ فَيُحْسِنْ إلَيِْنَ9 إلا 
دَخَل الْجَنَّدًا. 


وی الاب عَنْ عَائْمَة وَعْقْبَةَ بْنِ عَایرِ وَآئیں؛ وَجَابر وَابْنِ عَبًایں. 
۳ باب ما جاء فى النفقة على البنات 


[)]ء: ٥٤١۰ء‏ حم: ۳/ ٤٣ء‏ تحفة: ۳۹۱۹. 

1 ]ا انظر ما قبله. 

)١(‏ في نسخة: «النفقات». 

(۲) زاد في نسخة: «وَالَأْحَوَات). 

() زاد في نسخة: «قال: هذا حديث غريب». 

)٤(‏ اختلف في المراد بالإحسان هل يقتصر على قدر الواجب أو ما زاد عليهء والظاهر هو 
الثاني» والمراد بالإحسان ما يوافق الشرعء وقال الحافظ :)478/١١(‏ الظاهر أن الثواب 
المذكور إنما يحصل لفاعله إذا استمر إلى أن يحصل استغناؤهن عنه بزوج أو غيره. 


باضه ب ۱۳۹ 
وتو شود الخذرن ان نت الك + أ ينتاف وف بن أن 
کاو تامف وخ ی زا وكيا فى :52 الإنقاد ات 
1 حَدَتتا العَلَامُ بْنُ مَسْلَمَهَ تتا عَبْدُ المَجید بُنْ عَبْدٍ عبد العزيز 
وھ می دَُة قَالَتْ: 2 قرباك 7 


سی 


هذا حريث ج 
211 کا ET‏ تتاغية اھ و ال .اص انا نمث 
عن ابن ؿِهَابِ تا عَبْدُ الله بْنُ أبي ب ڪر بن حزم عَنْ غُرْوَةَ عَنْ عَايَْةَ 


قوله: (وقد زادوا في هذا الإسناد) إلخ» وذلك لأن سعيد بن عبد الرحمن 
من الطبقة السادسة» ولم يثبت شت لقاؤ احدا من الصحابف غلا بد أن يكو ببنه وين 

آی سرت را اھر اتلوب الس سس د 

]١[‏ وقد أخرجه أبو داود'“ عن سهيل بن أبي صالح عن سعيد الأعشى عن أيوب بن بشير عن 
أبي سعيد الخدري» وبمثله أخرجه البخاري في «الأدب المفردا'''ء وروايتهما تدل على 
آله وقم القلب: لی سيد الرماي المذكور فل ذلكء ولا تيعد آنا يكو قرفي المي 
الإشارة إلى هذا الرجل أنهم زادوه مع الاختلاف فيما بينهم في محله» ثم لا يذهب عليك 
أن الترجمة على هذا الحديث في النسخ التي بأيدينا «النفقة»» وذكر في «الإرشاد الرضي» 
أنه يوجد في بعض النسخ" «الفقد» بمعنى التفقد وتفحص الحالء فتأمل. 


.55526 م: ٢٢٦۲ء حم: ٦ء تحفة:‎ ء۱٤٤۸:‎ ]٤[ 
انظر ما قبله.‎ ]۱۹۱۵[ 

.)ها١:9( (سنن أ بی داود)‎ (١) 

.)۷۹ «الأدب المفردا (۱/ ٤٦ء ح:‎ ("٢) 

(۳) كما في هامش نسخة الشيخ عبد العزيز الدهلوي. 


#۴ لی انف 


TAET‏ رمَا اَن ن لھا قسَألَه قَلَمْ جد ِٺڍي ڪيا عَيْرَكَ سر 
تَأَعْطَيْتُهَا إيّاهَا ئ0 بن ارتا وَلمْ تأكل نیہ ثم قَامَثْ 
وَدَحَل لني ككل مر لہ قال التي كلله: من ابْثْلِيَ بیو من“ 


الات حكن ١‏ ہوا 1 الثّارا. 


5 حَدگتا مُحَتَۂ 44 بن وي قاعم گت مُحَتَۂ سے عبد گتا 


و ےو بن 71 


مالل ع یں بن مالي َل كال کول الله ول سن لال م عله 
آ2 َهُوَالْجَتَةَ كَهَائَيْن وہ ا ا 


قوله: (فأخبرته) إنما أخبرت عائشة بذلك النبيّ كله ولم يكن بأمر عجیب 
يعجب منه؛ لآنها لم ت تكن ذاقت حلاوة الولادة» فلم تكن تدري ما تعلق الوالدة 
بولدهاء فعجبت أن تؤثر ولَّدَّها وهي أحوج منه إلى الأكل. 

قوله: (دخلث أنا وهو الجنةً كهاتين) إلخ» المراد بذلك استحقاقه المعیةً 
لو لم تكن في النبي بي ما يوجب سبقه في الدخولء أو المراد المعية في الدخول؛ 
وليس فيه ما يوجب أنه ي4 لم يدخل قبلهاء أو المعية معية الخادم لمخدومه. 
ويمكن أن يقال: إن المراد بذلك غاية القرب بين دخولهما لا المعية الحقيقية» أو 


[1915]م: ۱ء حم: ۳/ ۷٤١۱ء‏ تحفة: ۱۷۱۳. 

)١(‏ قال في «اللمعات» (۸/ 778): «من» إما بيانية» و(شيء) كناية عن العددہ أي: بواحدة 
أو اثنتين منهاء أو ابتدائية» والمعنى: ابتلي بما صدر عنهن من كلفة وإيذاء. قال الطيبي 
:)۳۱۷١ /١(‏ إنما سماهن ابتلاء؛ لأن الناس يكرهونهن في العادة. قال الله تعالى: # وَإِدَا 
ر آمدھُم پالانی ظل وجه مود وط 4 [النحل: .]٦۸‏ 

(0) زاد في نسخة: «هو الطنافسي». 


ار ل ل س 


وک روي محم بث عيبي عن محمد ن عَبْدٍ ایر عير حَدِيثٍ 
بهذا الإِسَنَادِء إوَقَالَ: عن 5 ري es‏ بن اس وَالصَحِيحٌ هُوَ 
عُبَيْدُ الله بْنُ أبي ڪر بن انیں. 

5 -بَابٌ مَا جَاءَ في رَحْمَةِ اليَتِيم وَكفَاليهِ 

۱۹1۷ حَدَكتَا سَعِيدُ بْنُ يَعْقُوبَ الطّالقَانِيُ نََا الْمُعْتَِرْ بْنُ سُلَيْمَانَ؛ 
قَالَ: SS‏ أ 
النَبِيّ كَل قَالَ: اق تبك ماع نے جح بي 
كَل اللہ الجَتَ اة ۳ ہے سب 


سر و 


رق وپ 6ق ا اھ دول ا کن 


يقال: إن الإشارة بالأصبعين الوسطى والسبابة کافیة فى بيان الفرق فى دخولھما؛ 

فإن السبابة متأخرة عن الوسطىء وإنما احتيج إلى هذه الأجوبة!!! لما ورد أنه علا 

أول من يستفتح باب الجنة وأول من يدخلهاء وأيضاً فإن الأنبياء عليهم السلام 

سابقون من أفراد الأمم يقيناء فاحتيج إلى توجيهه» والله أعلم. 

[1] وهذا كله على اتصال الأصبعين» ورواية البخاري بلفظ: «وَفَرّج بين أصبعيه»" لا تحتا 
إلى توجيه كما ذكره الحافظ في «الفتح)!؟). 


[۷]: ۲ء طب: ۱۱۸١١‏ تحفة: 1۰۲۷ . 
)١(‏ زاد فى نسخة: «من هذا الوجه». 

ر۳ المراد منه الشرك. «شرح الطيبي» (۱۰/ ۴۳۱۸۷). 
)۳( (صحیح البخاري) .)٤٣٥٥٥(‏ 

.)٥٣٤ /٥١( «فتح الباري»‎ €3 


٤‏ بصخ بتك چرچ ری 

وَحَنَشُ ی هُوَ حُسَيْنُ بی قیٔیں وَهُوَ بُو عَلِيَ الرَحَبِيُ وَسُلَيْمَانُ التَيْمِىُ 
Ke 507‏ وهو صَعِيفٌ عِنْدَ أُهْل الحَدِيث. 

۱۹۸ ۔ حَدََّنا عَبْدُ اللہ ِن عِمْرَانَ بُو القاایم الْمَكِي القْرَفِيُ 

نا عبد العزبز بن أِي حازم عن ييو عن هل ہن کی سد قال: كال 

رَسُولُ الله إة: أا وَكافِلُ اليَتيم في الجَنَةِ كَهَائَيْنِ). وَأمَا ر بِأَصْبْعَيهِ يَعْنِي: 
0 ای 

مَدًا حَدِيثُ حَسَنٌ صَجیخ. 

سی ہوم 

ا شا محمد محمد بَنْ مَرْرُوقٍ المَضْريه تتا عَبيْدُ بْنُ وَاقِيِ عن 
َي - ليقف ھی 56 مالك يُقُول؛ جَاءَ مَيْحٌّ يُرِيدُ التي له تأيْطاً 
القَوْمُ حَنْهُ ان يُوََعُوا له فَقَالَ التي کل «لَيْسَ مِنَا مَنْ لَمْ يَرّحَمْ صَغِيرَنا وَلَم 
دی 


فی الاب عَنْ عَبّد الله بن عَمْرِ وَأَبِي هُرَیْرَة وَابْنٍ نر گلایں ای 
مامة. 


۰۱ 


ما سے 


E) 


[ _بَابٌ مَا جَاءَ في رَحَمَةِ الصِبِيّانٍ] 
[914١1]خ:‏ 54١5م‏ د: ۰٥ء‏ حم ه/ ۳ء تحفة: 4۷1° . 
[۱۹]ء۶:٦۳۲۷ء‏ طب: ٥‏ .» تحفة: ۸۳۸۔ 


یا یا ا لت ےڈ 1106 
۰-۔حَذَکَنَا ابو بر مُحَمَّدُ بن ابا تا مُحَمَدُ بْنُ فُصَيْلِه عَنْ 
یص وا وا لحني كن الكل کیم قال 
ل الله : الِيْسَ مِنَا م مَنْ لم ير حَمْ صَغِيِرَئَا وَيَعْرف(" سرف گبیرتًا». 
١‏ حَدَّتَنا ابو ڪر مُحَمَّدُ بُ أَبَانَہ گتا يَزِيدُ : بن هارون» عن 
ب سرس رميات قال يَسُولُ الله کلاة: 
الَيْسَ مِنَا مَنْ لغ يَرْحَمْ صَغِيرَئاه وَيُوَفْرْ كَبِيرَئا وَيَأمْرْ المَعْرُوفٍ وَيَنْهَ عَنٍ 


ا 


هَدَا حَدِيثُ حَسَنُ غريب وَحَدِيِتُ مُحَدِ ن إسْحَاقَ» عن عَمْرِ بن 
شُعَیْبٍ حَدِيِثُ حَسَر ہر ے وج در 
الكو غا قال شی هل العلم: مَعْنَى قَوْلٍ النَبيٍ كل: الَْسَ مِنَاا لَيْسَ مِنْ 
سَنَّينَاء يُقُولٌ: ایخ اول ع بْنُ الْمَدِينِيَ: قال یَحَیی بن سَعِيد: 
AR‏ سيان التوري د EET‏ الا لی یٹنا 


قوله: (ينكر هذا التفسیر) الذي أنكره سفيان""؟» وغرضه ما أسلفنا لك» أن 
أمثال هذه لا تبين للعوام لئلا يجترئوا على ارتكاب ما أخاف عنه النبي كيا 


3 قال العيني"': قوله: «ليس منا» أي: لیس من أهل سنتناء ولا من المهتدين بهديناء ولیس = 


[۹۰]]محم: ۲/ 86ل تحفة: ۸۷۸۹. 

[۱]]محم: ۱/ ۷٦٥۲ء‏ تحفة: .٦٦٦۷‏ 

(١)‏ في نسخة: «ولم يعرف). 

(؟) زاد في نسخة : دتتا هناد قال: حر عَبْدَهه عَنْ مُحَمّد بْنِ إِسْحَاق, تحرف 
«وَيَعْفَ حَقَ 330 

(۳) «عمدة القاري» (۸/ ۸۷). 


جن 


۹ سب الکو الڈزیِ 
٦‏ - باب مَا جَاءَ في رَحَمَة لان كان 


58 4 


0-1 0 ا کنا وم بن تميوغق اتتاعيل ئن ا 
خَالِِ گت قَيْسُ بن أبِي حازم گنی جَرِیر بْنُ عَبْدِ الله قَالَ: ا 7 


4 


و وص رك رھ سز كر 
امن لم يحم الاس ل تكد اللہ 
هَذَا حَدِيتُ حَسَنٌ صجیخ. 
وَفي الاب عَنْ عَبّد الّحَمَنِ بن عَوْفء واي سَعِيدِء وَابْنِ عَمَرَ واي 
هريرة» وعبد الله بن عمرو. 
قوله: (من لم يرحم) إلخء ثم عدم الرحم''' من الجانبين له مراتب كثيرة. 
= المراد الخروج به من الدين جملةء إذ المعاصي لا يكمّر بها عند أهل السنة اللھم إلا أن 
يعتقد حل ذلك» وسفيان الثوري أجراه على ظاهره من غير تأويل؛ لأن إجراءه كذلك أبلغ في 
الانزجار مما يذكر في الأحاديث التي صيغها اليس منا)» انتهى. ولا يذهب عليك أن المنكر 
في الترمذي والعيني وغيرهما الثوري» وفي النووي وغيره: ابن عبينة» ولا مانع من الجمع. 
[1] قال الحافظ”؟: وقد ورد: «من لم يرحم المسلمین لم يرحمه الله)» وفي روایة: (من لا يرحم 
من في الأرض لا يرحمه من في السماء»» قال ابن بطال: فيه الحض على استعمال الرحمة 


لجميع الخلق» فيدخل المؤمن والكافر والبهائم المملوك منها وغير المملوك» ويدخل 
في الرحمة التعاهد بالإطعام والسقي» والتخفيف في الحمل» وترك التعدي بالضرب» = 


[١۱۹۲]خ:‏ ۷۳۷۲ء م: ۲۳۱۹ء حم: ٤۰ء‏ تحفة: ۳۲۲۸۔ 
)١(‏ في نسخة: (المسلمین). 

(۲) في نسخة: (محمد بن بشار». 

(۳) في نسخة: (من لا يرحم). 

.)٤٤١ /١١( «فتح الباري»)‎ (٤) 


۱۳۷ ا‎ TTF 
ا مَحْمُودُ بْنُ غَيَْان» تتا بُو داو تا د قفت ول : تب‎ ۴ 

به إِلَيّ تقر ةا عَلَيْه سَیع أب عُقْمَانَ مَوْلَ الْمَغِيرَة مس 
بي هُرَيْرَةَ قَالَ: سَمِعْتٌ ابا القَاسم بي يَمُول: لا تُنْوَعٌ البَّحْمَةُ إا مِنْ قي 


و ا 


فلا یڈ چٹ 


وأو عُفمَانَ الذي رَوَى عَنْ ابي مُرَیْرة لا تخرف اسم يُقال: هو وَالِدُ 


2 


مُوسَى بْنِ أبِي غُقمَانَ لي رَوَى عَنْه ابُو الزِنَادهِ وقد رَوَى أب الا ع 
وت ي أبي تله عن أيه عن أبي هريره عن الي ال حير د ديك 

قوله: (كتب به إلىّ منصور) أي: وبعد ذلك لقيته فقرأته عليه إجادة للإجازة» 
وإن کان" يكفى الاكتفاء بالأول. 


قوله: (لا تنزع الرحمة) مراتب الشقاوة مرتبة على مراتب النزع. 


= ثم ذكر الحافظ اختلاف ألفاظ الرواية والأقاويل في معنى قوله: «من لا يرحم» بأن أي 
أنواع الرحمة يراد؟ قال الحافظ: وهو في حديث عبد الله بن عمرو عند أبي داود والترمذي 
1ور سو سر وی 
بالمسلسل بالأولية» انتھی. 
قلت: وهو كذلك تسلسل إلينا بوساطة شيخ المشايخ الشاه ولي الله الدهلوي» وهو أول 
حديث من رسالته «المسلسلات). 

]١[‏ فإن الرواية بالکتاب جائزة عند جمهور المحدثين كما بسطه أهل الأصول» والحديث 
بالطريقين معاً الكتابة والقراءة أخرجه أبو داود'. 


[۳: ۲ حم: ۱/۲ تحفة: ۱۳۳۹۱. 
SEY]‏ ۱ء حم: ۷۲ تتحفة: 49455 
)١(‏ انظر: «سنن أبى داود) (5955). 


۸ نے سس سسببد 0 الكومب الدّرَي 


قَابُوسَء عَنْ عَبْد الله بن عَمْرو قال: قال رسول الله وَل «الرَاحِمُونَ يَرْحَمْھُمْ 
:18 سر اق هو Es‏ کاو وق ضاق كدو عا ها د ص - 2 کو وھ َ‫ 


الرحمز » من وَصَلھا وَصلہ الله» وَمن فَطعھا فَطَعَه اللّه). 
هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِبحٌ. 
۷ باب مَا جَاءَ فى النْصِيحَة 
۸ ا كد گا نينا ركنا كزان 31 كبس ظط مستي د ID O‏ 
هق 7 لقعقاع ۲ حکیي» عن ای صَالِحء عن ابی ري قَال: قال رول الله : 
«الدّينُ التَصِيحَةً) گلا یزار قالوا: يا رَسُولٌ الله لِمَنْ؟ قال: اللہ وَلكتابه 
1 الْمُسْلِمِينَ وَعَامَتِهِمً). 
هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِبحٌ. 
ور ود مدت تی ہہ رت ہت[ 
عَنْ أبیدہ وَتَوْيَانَ. 
73 باب ما جاء فی النصيحة] 
قوله: (الدين النصحیة) النصيحة هو الخلوص: ثم لله" يشمل جميع ما 
وراءه إلا أنه بين بعض أنواعه لمزيد الاهتمام والتنبيه لمن لا يتنبه لدخولها تحته. 


]١[‏ يعني قوله: «النصيحة له يشمل جميع النصائح كائنة لمن كانت لأنها كلها لله تعالى» لکن 
أفرد بعض أنواعها اهتماماً بهاء قال الحافظ''': قال الخطابي: النصيحة كلمة جامعة معناها 
حيازة الحظ للمنصوح له» وهي من وجيز الكلام» بل لیس في الكلام كلمة مفردة تستوفى 
بها العبارة عن معنى هذه الكلمة» وهذا الحديث من الأحاديث التى قيل فيها: إنها أحد = 


[۱۹۲۵]ن: ۱۱۹۹ء حم: ۲ تحفة: ۱۲۸٩1‏ . 
(١)‏ افتح الباري» (۱۳۸/۱). 


مورک یپ تا( تچ تن ووتچچتھ تیر 
۹ ا بن شا تتا حي بن سَعِيدِ» عن جس 


اي بي حَالِيء عَنْ قَيْيس بْنِ بي حازم عَنْ جَریر بْنِ عَبْدِ الله قال: بَايَعْتْ 
التي“ ل عَلَى إِقام الصَّلاَة وَإِيتاءِ الزَّكَاقِ وَالنْضْح لِككْلٍ مُسْلِمِ. 
SECO‏ کاو ال شتل خلى نلنلے 

۷ _ حَدََنَا عُبَيْدُ د بق أَْبَاط بن مُحَمّدٍ القْرَشِيُ' تنا أبي» عن 


وکام ئن فیہ عن ويد : بي لع عن ابی ضایج؛ عن ای عير ٤‏ قَالَ: قَال 
2 ل الله بالات ال و انت آ9 يَحُونُهُ 5 يَحَذِیيهك 7 بن 


قوله: (المسلم أخو المسلم) ثم أشار إلى بعض ما تقتضيه الأخوة من آداب 

حسن المعاشرة. 
= أرباع الدين» وقال النووي: بل هو وحده محصل لغرض الدين؛ لأنه منحصر في الأمور 
التي ذكرهاء فالنصيحة لله وصفّه ہما هو له أهل» والخضوعٌ له ظاهراً وباطناًء والرغبةٌ في 
تان قعل طاععہ والرهية من مساخطة بيرك حصت والجهاة فن ردالعاصیح الہ إلى 


آخر ما قاله. 


[۱۹۲۲]خ: ۰ء :٥٤ء‏ حم: ٤ء‏ تحفة: "۲۲٠‏ . 
[۱۹۷۷] د: ۸۸۲٣ء‏ تحفة: ۱۲۳۱۹۔ 


)١(‏ فى نسخة: «رسول الله). 


ا ا 
EN‏ الیم حرا عِرْضۂُ ٠‏ وَدَمُُ التَقُوَى هَاهُتا» 
کاپ وا ار 0 

مد یو شين غر 

4 خلگتا AN‏ بن عَلِيَ ا یه حي واد ي قالوا: 0 
سَامَكَ عَنْ بريد ْنِ عَبْد الله بن أبِي رةه عن جَدَهِ 7 رده عَنْ أبِي مُوسَى 
الأمْعَرِيٍ قَالَ: قال رَسول الله ككلله: «الْمُوْمِنُ لِلْمُؤْمِنِ كَالبنْيَانِ يَشّدٌ بَعْصُهُ بَعْضًاا. 

دا حَدِيثُ صَحِيحٌ. 

رفي الاب عَنْ عَلِي؛ وَأبِي ايوب 


قاع فر ومو يوي 


۹5 حَدقيي أَحْمَد بن مُحَميِ تَنَاعَبْدُ اللہ ب ا انت كنا قفي 


ا 


أبن بق عبد اللہ عن أيه عن ابي هُرَْرَة قال: قال رَسول الله کل ِنَاَحَتَُمْ 
00 َإِنْ رای به أذى َلَيمِظُهُ عَنْهُا. 


رص 6س مو o‏ 


و 


قوله: (كل المسلم) إلخ» ثم أشار إلى تفصيل الكلية» وقدّم العرض لعدم 
اعتداد أكثر الناس بأعراض إخوانهم فيقعون في أعراضهم بالسبٌ والشتم» ولأن 
العرض أعز هق القن عبد الا كر فف بالمال. 

قوله: (إن أحدكم مرآة أخيه) في إظهار عيبه عليه بحيث لا يظهر على غيره. 


[۱۹۲۰۸]خ: ۱ء۰ ۸۵ء ن: ٢٢٥۲ء‏ تحفة: ۰ ۹۰. 

. ۱٤1۲1 تحفة:‎ ء۲٥٥٢‎ ٢ ش:‎ ]۱۹۲۹[ 

)١(‏ وقال المظهر: يعني لا يجوز تحقير المتقي من الشرك والمعاصيء والتقوى محلّها القلب» 
وما كان محله القلب يكون مخفيًا عن أعين الناس» وإذا كان مخفيًا فلا يجوز لأحد أن يحكم 
بعدم تقوى مسلم حتى يحقره» ويحتمل أن يكون معناه محل التقوى هو القلب» فمن كان 
في قلبه التقوى فلا يحقر مسلمًا؛ لأن المتقي لا يحقر المسلم. قال الطيبي (۱۰/ ۳۱۷۸): 
والقول الثاني أوجه والنظم له أدعى. «مرقاة المفاتیح) (۷/ .)۳۱۰٣‏ 


ا ے186 
وف الاپ کن آئیں. 
۹ _بَابٌ مَا جَاءَ في السَّمْر عَلَى الْمْسْلِمَين"" 
غلکا N EE‏ ال كنا آي کنا الاش 
قَالَّ: يت عن اي الج عن اي ريرق عَن التي کل قال: "02 
عَنْ مَسلِم ريه من گرب ادا تق الله حَنْه ريه ِن گرب يوم القِيامة: 
وَمَنْ يسَّرَ خَلَى مُعْسِرٍ في الْدُنيَايَ يسَّرَ الله عَلَيْهِ في اذیا وَالآخِرَق وَمَنْ سَكَرَ 
على تفلم فى الد تر الله عليه نی الد ا وا خرو زاللہ فى عون العَبّدِ 
مَا گان العَبّدٌ فی عَوْنِ ليها 
رپ ار و ود سی 
هَذَا حَدِيتٌُ حَسَنْء وَقَدْ رَوَى بُو عَوَاَةَ وَغَيْرْ وَاحِدٍ هَذَا کییت 
عن الأَعْمَشِء عن أبي صَالج عَنْ أبي مُرَیْرقہ عن التي پیا تخو و 
پک راف ١حُدّنْتُ‏ عَنْ أبي صَالح). 
+ باب ھا جاء فى الذّت غن التشل.” 
E EO A 82--:1‏ ا 


اا د ال ها الا 


تولك لو سرطل ها ا ب ر غور ره 


[ | تقدم تخريجه في ١5708‏ . 
[۹۳۱١]حم:‏ 459/5 تحفة: ۱۰۹۹۵. 
(١)‏ في نسخة: «على المسلم». 

() زاد في نسخة بھامش (م): «ابنِ مُحَمّدا. 
() في نسخة: «(عن عرض المسلم». 

2 زاد في نسخة: (ابن المبارك). 


سسب اليك الثتی 
ا لي عن مَْدُوقٍ أبِي 1 ڪر 2 نہ جو سس 
التي ياء قَالَ: امن رد عض ا خی رَد الله عن وَجُهه الثَارَيومَ القِيامَة. 


2 8 
هذا حديث حسن. 


وت ہی عا 
9۷ھ كدتنا الک بي عْمَرَ تا سَفْيَانُء گتا الزُهْرِيٌ. ح وَتَنَا سید 
لد اتی قا حا عن الزُهْرِيّء عَنْ عَطَاءٍ بٔن يَزِيدَ اللَيْنِيَه عَنْ 


£ 


7 الأَنْصَارِيَء أَنَّ وَسُولَ الله ل قَالَ: لا جل لملم" أن يَْجْرَ 
اسا وق تَلآثْء ا ھ2 کنا هدا س8 دا 2 حَيَرُهُمَا الْذِي ہر 
بالسلام). 


۷V: ۲17‏ م: ٢٢٥۲ء‏ د: ۱۹۱۱ء حم: 415/6 تحفة: .۳١۷۹‏ 

)١(‏ في نسخة: «كراهية الهجرة». 

)٢(‏ في نسخة: (لمسلم). 

(۳) قال في «اللمعات» (۸/ 7 : يفهم منه إباحة ذلك في الثلاث» وهو من الرفق والترخص؛ 
لأن الآدمي في طبعه من الغضب وسوء الخلق ونحو ذلك ما لا يطيق تحمل المکرو 
والغالب آنه يزول أو يقل في الثلاثء والمراد حرمة الهجران إذا كان الباغث عليه وقوع 
تقصير في حقوق الصحبة والأخوة» وآداب العشرة» كاغتياب وترك نصيحته» ووّجد على 
صاحبه» وأما ما كان من جهة الدين والمذهب فهجران أهل البدع والأهواء واجب إلى 
وقت ظهور التوبة والرجوع إلى الحق» ومن خاف من مكالمة أحد وصلته ما يفسد عليه 
دينه» أو يدخل مضرة في دنياه يجوز له مجانبته والبعد عنه» ورب هجر جميل خير من 
مخالطة مؤذيةء كذا ذكر السيوطي في حاشية «الموطأ»(1/ ۲۱۴). 


روف .تح يبر ار 
فی الاب عَنْ عَبْدٍ الله بْنِ مَسغوده وَألَیں, وَأبِي هْرَيْرَة وَعِقّام بْنٍ 
عام وَأبِي هِنْدٍ الدَارِيٍ. 


2 


هَذَا حَدِيثُ حَسَنٌ صجیخ. 
۲ بَابٌ ما جَاءَ فى مُوَاسَاۃ الخ 

۷ے گا ا میں قا اال بن براحي كا حْمَيدُ 
کی اس قال: ا قَدمَ عَبْدُ الَحْمَنِ بن عَوْفٍٍ پیا ھی ول الل پا 
يه وَين سعد بن الرّييع تقال ك هل أا سِمْكَ مَالي نِصْمَيْنِ””» وَل 
امْرَأنَانٍ فَأَطلْقٌ ِحْدَامُمَاء قدا الْمَضَتْ عِدَثُهَا قَتَوَتَجْهَاء فَقَالٌ: بار ك الله لَك 
قن أَهْلِكَ وَمَالِكَء دلوتي لی E‏ عَلَى المُوقِ؛ قَمَا رَجَمَ 7 
إلا وَمَعَهُ شىء مِنْ ند يعت قو اكفاك 4اا وقول الله گلا کٹا 
وَعَلَيْهِ وَضَرُ ضفر فَقَالَ: مه8 تقال: درجت 00 0 


7 باب ما جاء فى مواساة الخ 


قوله: (هلم أقاسمك) إلخء وبذلك تظهر المطابقة بالترجمةء والمواساة من 
جانب الآخر ردّه عليه أهله وماله» ودعاؤه له بالبركة فيهما. 


[۱۹۴۳]خ: ۸٢۲۰ء‏ م: ۷٤٢۱ء‏ ن: ۳۳۷۳ء تحفة: 01۷ . 

)١(‏ فى نسخة: (النبی)۔ 

( في نسخة: (بنصفین). 

(۳) الأقط: لبن مجفف يابس مستحجر يطبخ به. «النهاية» /١(‏ لاه). 

)٤(‏ أي: لطخ من خلوقء أو طيب له لون» وذلك من فعل العروس إذا دخل على زوجته. 
والوضر: الأثر من غير الطيب. «النهاية» (195//8). 

.)5175 /5( أي: ما أمركم وما شأنكم؟ وهي كلمة يمانية. (مجمع بحار الأنوار)‎ )٥( 


را ا 
اهما أَصْدَفْتَهَا؟ا قَالَ: نَوَاءَ ‏ قال حْمَيْدٌ: آؤ قال: وَرْنَ نَوَاةٍ مِنْ ذَهَبٍ ‏ فَقَالٌ: 
ؤم زار ناج 

ج 0 ےو 8 نے ؤآ دږ 2 

هذا حدِيث حَسَن صحیح. 

9 * '"“ ھا جو ا پر ےہ کس ا KT‏ ضاة 7 CE‏ اوت ا 2 

وَقال احمّد بن حَنبَلٍ: وروا ص یت ورن ثلاثة دَرَاهِمَ وَتَلثٍ 
E‏ ۾ اض ف سس یا فک E‏ مع 7 6 یق تن 
وَقَال إِسْحَاقٌ30": رن ت1 و من ذهب» وَرْنَ حَمَسَة دراهم؛ أخبّرني'" بِدَلكَ 
قا ص20 5 مه او و اا 
سْحَاقُ بن مَنْضُوِِ عن احم بن حَدْيلٍ وَِسْحَاقَ. 

سی 


سم 


٤٣‏ _ حَدَكَنًا فة 0 عَْبْدٌ العَزيز بن مُحَمَي عَنِ العَلاءِ بن 
ل رة قَال: قیل: يا وَسُولٌ اللّه! مَا الغيبَة؟ 
قَال: «ذ كرك أحَاكَ يما يَکرهاء قَال: پر ہے لِنْ 0 فيه مَا أَقُولُ؟ قَال: ِنْ 
گان فيه ما تَقُولُ فَقَدِ اغْتَبْتَهُه وَإِنْ لَمْ ُن فِيهِ کائرل VER‏ 

وَفي البّابٍ عَنْ ا بَرْرَه» وَابْنٍ عمَرَ وَعَبدِ الله بن عمرو. 

هذا حَدِيثُ حَسَنُ صَجیخ. 

قوله: (أولم ولو بشاة) الظاهر كونها ترقياً. 

7 باب ما جاء فى الغيبة 

قوله: (فقد بَهَتّه) مع ارتكاب الغيبة لصدق ما عَرَّف به النبي بيا الغيبة. 

[٤۱۹۳]ء:‏ ۸۹٥۲ء‏ تحفة: 16006 . 


)١(‏ زاد في نسخة: «ابن إبراهيم». 
)١(‏ قوله: «أخبرني... إلخ) في نسخة بدله: ١سَمِعْتٌ‏ إِسْحَاقٌ بن مَنْصُورء يذكر عَنْهُمَا هَذَا. 


E N EEL 

ةي جلگا عيذ الخثار ڑا اقہ بن عبد الْجَبّارٍ العَطَانُ 
)فدہ بن کید ال مین ل اکا شقان ب غیت عي افر 0 
قَالّ: ل شو 1 لله 26 «لا تَقَاطعُوا 1 ابروا ولا تَبَاعَضُوا أي تَحَاسَدُوا 
ووا عاد الله غواته ولا يج للش أ يا E‏ 

هَذَا حَدِيتُ حَسَنُ صَحِيعٌ. 

نی الاب عَنْ ابي برا لصَدِيقٍ وَالرْبَيْربّْنِ العَوّامء وَابْنِ عْمَر وَابْنٍ 

مَسْعُودِ واي هْرَيْرَة. 

5 حَدَنتَتا ابْنُ أبِي عْمَرَ تتا سُفيَانُ؛ تتا الزَهْرِي عَنْ سَالِم عَنْ 


7 7 


بيه قَال: قال رَسُول اللہ گی ل حَسَة إلا في اْتكيْن: ۶ ۶ , 


سس 


٤۔‏ باب ما جاء فی الحسد 
قوله: (لا تقاطعوا) إلخ» هو الإعراض من بُعدٍ قبل أن يلتقياء والتدابر 
إعراضهما بعد القرب واللقاء» كما سبق من قوله: «يلتقيان فیصد هذا ويصد هذا)» 
أو التقاطع بالقلب والتدابر بالظاهر. 
قوله: (لا حسد) إلخ» إن أخذا''بمعنی الغبطة فالمعنى أن النبي بيا نفى 
]١[‏ قال العيني”': فإن قلت: الحسد موجود في الحاسد لا في اثنین فما معنى هذا الكلام؟ = 


[۱۹۳۵]خ: ٦٦۱۰ء‏ م: ۲٥٥۹‏ د: ۰ء حم: ۳/ ۰۷ء تحفة: ۱٤۸۸‏ . 
[۱۹۳] خ: ۷۵۲۹ء م: ۸۱۰۵ء جه: ٤٤٦٦ء‏ حم: ۲ء تحفة: 151٥‏ . 


(١)‏ في نسخة: «لمسلم). 


(۲( «عمدة القاري» (۲/ ۷ 


وا 10167 


و 


٥ 5‏ >ا۔ 7 اس کے ين ا سے 5 و ہے ۶۶ کے 
نف مِنْهُ آنَاءَ اللْيّلٍ وَآنَاءَ الثمَار؛ وَرَجُلَ الاه الله القرانَ فهو يَقُومُ به آنَاءَ 


اللَيْلٍ وَآَنَاءَ النّهَارا. 


2 س 99199 2 
اب فى کر ا 0 ع Sa‏ ر ةا ا س صلا ہے فو ر 
وقد روي عَنٍ ابن مُسعودِء وَابِي هِرَيرَة» عن النبئ 4ء تحو هذا. 
تن و اخ ا وب نے 2 5 
٥‏ باب ما جَاءَ في التباعض 


7 


a 2 سو وو گا وت کیا ھا سس ون‎ e RS ar 
تتا هَنَادء تتا أَبُو مُعَاوِيَةء عن الأَعْمَشء عَنْ أبي سُمَيَانَء‎ ۷ 


صلاحية الغبطة عن كل الخصال إلا هاتين» وإن ترك الحسد على معناه فالمراد أن 


الحسد لو جاز ووقع لكان هاتان الخصلتان لهما صلاحية أن يحسد عليهما مع أن 


الد لا رز أصلاً فالا پجرز أا 


قلت: المعنى لا حسد للرجل إلا في شأن اثنين» لا يقال: قد يكون الحسد في غيرهما فکیف 
يصح الحصر؛ لأنا نقول: المراد لا حسد جائز في شيء من الأشياء إلا في اثنين» أو المعنى 
لا رخصة في الحسد في شيء إلا اثنين» فإن قلت: في هذه الاثنين غبطة وهو غير الحسد 
فكيف يقال: لا حسد؟ قلت: أطلق الحسد وأراد الغبطة من قبيل إطلاق اسم المسبب على 
السبب» وقال الخطابى: معنى الحسد هاهنا شدة الحرص والرغبة» كنى بالحسد عنهما 
لأنهما سيه والناعي اليد فلذا سماه البخاري ‏ أي: في الترجمة ‏ اغتباطاً وفيه قول بأنه 
تخصیص لاباحة نوع من الحسد وإخراج له عن جملة ما حظر منه» كما رخص في نوع من 
الكذب وإن كانت جملته محظورة» فالمعنى لا إباحة في شيء من الحسد إلا فيما كان هذا 
سبيله» وقيل: هذا استثناء منقطع بمعنى لكن» وقال الكرماني: يحتمل أن يكون من قبيل 
قوله تعالى: « لایڈوقوی فک الْمَوْك لا المرب الک € [الدخان: ]٦٥‏ أي: لا حسد إلا 
في هذين الاثنين» وفيهما أيضاً لا حسد فلا حسد أصلاً انتھی. 


3 أي: فيهما أيضاً. 


[۷]ء: ۷۲" حم: ۳ ٦ء‏ تحفة: ٢۲۳۰۔‏ 


ا لل د 
عَنْ جَابرِ قَال: قال يَمُولُ الل“ 4۴ ال یی“ 
التضارة وڪن في التَخرییں'"' بيه 

َف الاب عن أئیںء ےج ا 

هَدَا حَدِيتٌ حَسَنٌ وَأَبُو سُفْيَانَ اسْمُهُ طَلْحَةُ بن تافع. 

۹ے زاب کا جَاءَ فی ٹی اضلاع دات البين 

148۸ کا لگا ل 1 du‏ وت خمد تتا سَفْيّانُ. ح وَنَتَا 
ساعھ کھت نود ات ار قل : ٿڌا سُفَيَان عن ابن 
خقیْم۶' عن هر بن حوب عن أَسْمَاء ة نت يَِية قالَث: قال رَُول اللہ ل: 
الا يحل الكَذِبُ إلا في َلاثِ: يُحَدّثُ البَجْلُ 3 لِيَرْضِيّهَاه وَالْكَذِبُ فی 
ل ل الل Aa‏ 


۲٦٢‏ ديات ما جاء ذ في إصلاح ذات البیق 


[197]حم: ٤/٤٥٥ء‏ تحفة: o:‏ 

)١(‏ في نسخة: «النبي». 

)٢(‏ التحريش :أي : في حملهم على الفتن والحروب. «النهاية» (۳۹۸/۱)۔ 
(۳) زاد في نسخة: «الزبيري». 

)٤(‏ في نسخة: «عبد الله بن عثمان بن خثيم». 

)٥(‏ في «تحفة الأشراف» :)۱٥۵۷۷۰(‏ (حسن غريب»). 


۸( ب سس الکواب الڈڑی 
نت اون ابي ند هَدَا العبيةة قز شورق عه قن 
لني كل وَلَمْ يد گر فِيهِ عَنْ تن 
حَدَّتََا بِدَلِكَ ا أبِي زَائْدَة عن داود ر بن ابي هِندٍ. 
وَفي الاب عَنْ ابی بَڪر رضي الله عنه. 
۹ حَدَكَنَا أَحْمَدُ بْنُ مَنیچ: تتا ِسْمَاعِيلُ بْنُ إِبْرَاهِيم عَنْ مَعْمَرِ 
ہے سے تو و۳ عُقْبَةَ قَالَتْ: 
كو الل قله نین اليس بالگاؤب ب مَن ا لع بَیْنَ التّایں فَقَال 


> موه د مه 


ع 


قوله: (أو مى خيراً)1'! أي: نسبه. والمراد بالكذب هاهنا هو معناه الحقيقي» 
إلا أن العلماء احتاطوا فقالوا: المراد بە''' التورية ردعاً للعوام عن الاجتراء عليه 
رسمه كبا سپ ما فيه الفيخاطبي من گلائات, 
[ قال العینی''': مِنْ نمی الحديتٌ: إذا رفعه وبلّغه على وجه الإصلاحء وأنماه إذا بلّغه على 

وجه الإفساد. وكذلك نمّاه بالتشديد» وقال ابن فارس: نَمّیت الحديتٌ: إذا أشعته» ونميت 
بالتخفیف: أسندته. وقال الزجاج (في فعلت وأفعلت): نميت وأنميت بمعنى» ثم بسط في 
]٤[‏ قال الطبري: اختلف العلماء في هذا الباب» فقالت طائفة: الكذب المرخص فيه في هذه 
کر چ ان كن تياد قوم قال ا بو جار راو لقانم کی اتلم 
فيه من المصلحة» فإن الكذب المذموم إنما هو فيما فيه مضرة» وقال الآخرون: لا يجوز = 


[۱۹۴۹]خ: ۳۲ء ء: EAL‏ 7۰ حم ۱ء تحفة: ۱۸۳۵۳۔ 
() «عمدة القاري» (۱۳/ ۹٦۲)۔‏ 


7ھ سے سس 7 2 م 
۲۷ و را 


-٠۰‏ حَدَّثَنَا قُتَيْبَة تتا الب كہ عَنْ يَحْيَى بْنِ سَعِيدِ» عَنْ مُحَمَّدٍ بن 


خی بن بان عن وك عن یي صر أن ول الله وی قال: من ضا 
صَارَ الله بی وَمَنْ ن¿ شاق د شَقٌ الله عله 


۱ --_ حَدََّنَا عَبْدُ بن خُمَیْي گتا رَيْدُ بْنُ حْبَابٍ العْكْلِئ» ني 
ابو مَلَمَة الكندِيٌه كنا فرق ہو حر وي كي 
اليب عَنْ أَبِي بَخْرٍ الصَّدِيقٍ قَالَ: قال رَسول الله يكل: مات ها صا 
گنا وُمَگر بیا۔ 


۶ چ 


هدا حدیث رھ 
۲۷7 باب ما جاء في الخيانة والغش] 
قوله : (من ضارٌ) بتشديد الراء ذ في المواضع الثلاثة. 


= الکذب في شيء من الأشیاء وما جاء في هذا إنما هو على التورية وطريق المعاريض» تقول 
للظالم: فلان يدعو لك» وتنوي قوله: اللهم اغفر لجميع المسلمين» ثم بسط العيني”") 
أمثلة التورية. 


[۰٤۱۹]د:‏ ٣٣٦۳ء‏ جه: ٣٣۲۳ء‏ حم: ۳/ ٤٤٥٥ء‏ تحفة: ۱۲۰0 . 

[۱١۱۹۰]ع:‏ ٦۹ء‏ طس: ۹۳۰۸ء تحفة: 55019. 

)١(‏ قال في «اللمعات» (۸/ ۲۹۸): المضارة: إيصال الضررء ضد النفع» أي: من أوصل الضرر 
بأحد أو شاقه من غير وجه شرعي جازه الله تعالى بمثله» والمشاقة: الخلاف والعداوة» من 
الشق؛ لأن المتخالفين والمتعاديين يكون کل واحد منهما في شق أي: جانب» ويحتمل أن 
تكون من المشقة بأن يكلفه فوق طاقته. 

۔)۲٦۹‎ /١۱۳( انظر: «عمدة القاري»‎ )٢( 


بَابَ مَا جَاءَ فی حَقّ الجوارِ 
34 ھم گا عشي إن کد عَبْدٍ الأغلّى» ا سان اع ارد ئن 
شا تقر بي جين 2 ا عَبْدَ الله بْنَ عَمْرِو ذْبِحَتْ 


6 


َهُ ماه فی أله مَكَمَا جَاءَ قَالَ: أَهْدَيُْمْ لِجَارِئَا اليَهُووِيَ؟ أَهْدَيُْمْ لِجَارِئا 
اليهودڍيٰ؟ سَمِعْتُ رَسُولَ الله وله يُقُولُ: ھا َال جِبْرِيلُ یُوصیني د بالْجَار 8 


ت 


م o‏ و ۔ سے یں 
ع 0+ “ 2 


قوله: (أهديتم) من المجردل'! والمزيدء والهمزة على الأول للاستفهامء 

والهمزة على الثانى محذوفة. 

1 قلت كن الأکار فى هذا الس الأسداء قال الراعب27: الهداية دلا بلطلے؛ وم 
الا رح ماکان دلالةً بَهِدَيتٌ» وما كان إعطاءً بأهديتٌ» نحو أهديث الهديةء وَهَدَيتٌ 
إلى البيت» انتهى. قلت: اللهم إلا أن يقال: إن كلام الشيخ مأخوذ من قولهم: هَدَيتَ 
العروسٌ إلى زوجها. 


[]]: ٥٥١۵ء‏ حم: 250/1 تحفة: ۸۹۱۹. 

)١(‏ زاد في بعض النسخ: «ابن عينة). 

(؟) قال فی «اللمعات» (۸/ :)۲٤۹‏ أي: یوصینی بأن آمر الأمة برعاية حقوق الجارء فیکون 
معنى قوله: «أنه سيورثه» أي: يحكم بتوريث أحد الجارين الآخرہ ومن هذا لا یلزم أن 
يكون له ي ميراث» ولو سلم أن معنى الكلام يوصيني نفسي برعاية حق الجار حتى ظننت 
أنه سيورثه مني يكون هذا قبل أن يوحى إليه: إن الأنبياء لا يورثون» لما ثبت ذلك في 
الصحيح» أو المراد كمال المبالغة في ذلك حتى أنه ظن بالتوريث فيما ليس فيه» فافهم. 

(۳) «مفردات ألفاظ القرآن الكريم» (ص: ۸۵۳). 


ا 

وني الاب عَنْ عَائْمَةَ وَابْنِ عبايں» وعقبة سن غَامر ۲7 هرر 
وكين وَعَبد الله بن عَمروء وَاليقْدًادِ بْنِ لآ ابي شُرَيْج » أي مام 

هدا حَدِيتُ حَسَنَ غَرِيبٌ مِنْ هَذَا الوَجْهِء وَقَدْ رُوِيَ هَذَا الحَدِيتُ عَنْ 
مُجَاهِيِء عَنْ عا وَأبِي هُرَيْرَة ايسا عن النَبي پل 

۳ _ حَدگنا قُتَيْبَةٌ َيب كنا اللَيْثُ بن سَعْره عَنْ يَحْيَى بن سه سَعِيدِء عن 
أبِي پَڪر بن مُحَمَّدٍ وَهْوَ ابْنُ عَمرِو بن ڪي عَنْ عنرة عن عَائِقَة أن 
رَسُولَ الله يكل قَال: «مَا رال جِبْرِيلُ - صَلّواتٌ الله عَلَيهمَا - یُوصیني بالجَارِ 
کے EE‏ می0 

٤‏ حَدََتَا أَحْمَد بْنُ مُحَمّيِ گتا عَبْد الله بْنْ ئا عي 
ابي شْرَیْج عَنْ شُرَخییل بن مریليہ عَنْ أبِي عَبْد الرَحْمَن ن الْحُبْلِيَ» عَنْ 
عَبْدٍ الله بن عَمْرِو قَالَ: قال يَسُولُ الله ولا (خَیْر الأَضحَاب عِنْدَ الله ن عون 
لِصَاحِبِهء وَخَيْرُ الْجِيرَانِ عِنْدَ الله لله خَيْرُهُمْ لِجَارِوا. 


ب 


کٹا خرية عمَخ غريكه را ع ان الخ ا داه 


۳7 خ: 54 ء: ٤٢٦۲ء‏ د: ٥٥١٤ء‏ جه: ۷۳٦۳ء‏ حم: ٦‏ تحفة: ٤۷‏ ۱۷۹. 
[٤٤۱۹]حم:‏ ۷۲ ۷ تحفة: ۸۸۹۹۔ 

)١(‏ زاد في نسخة: «قال أبو عيسى: هذا حديث حسن صحیح). 

)٢(‏ في نسخة: (الخدم) وفي أخرى: «المملوك). 


۷۲ 0-0-0 بببببببببببببببب ب ال کوک الڈتیِ 
4 دتا داز تتا عَبَدُ الرّحْمَيِ بْنُ مَهْدِيٌء تتا سُفَان عَنْ وَاصِلٍ 
عن المَْرُور بن سي عَنْ بي در قَالَ: ن مر الله 2 ہے 

عله الله وا تخت ایدیب تعن كان أو تحت برب" نظن بن 


ایب ول ن باب ول ةماه إن گلا ا5ف تین 


7 وت 
هَذَا حَدِيٹ حَسَنٌ صجیخ. 
AEE‏ ده بن مو کا بريد بن هارون» عن همام بن 


يَحَيّى» عَنْ فرق عن مره عَنْ أبي ڪر الصَدِيق عن عَنِ النّبِيٍ كَل قَال: 
الا دحل الْجَنَّةَ سم المل00)5. 


[۵٤۱۹]خ:‏ ۰ء ءم: ١٦٦۱ء‏ د: NV‏ جه: ۹۰٦۳ء‏ حم: ٥‏ تحفة: ۱۱۹۸٩‏ . 

[1955]جه: ۹۱٦۳ء‏ حم: ٤/٤‏ تحفة: ۸ .٦٦‏ 

)١(‏ أي: مماليككم إخوانكم» إما باعتبار الخلقة أو من جهة الدين. وقوله: «فليطعمه ...إلخ) 
هذا مستحب لا واجب إجماعاء قالوا: يجب على السيد نفقة رقيقه خبزاً وإداماً قدر ما 
يكفيه من غالب قوت ممالبك البلد ویختلف ذلك بحسب الأشخاض ایضا سواء کان 
من جنس نفقة السيد أو دونه أو فوقه» حتى لو ضیّق السيد على نفسه زھداً أو شحًا لا يجوز 
التضييق على العبدء كذا فى (اللمعات) .)۱۹٦ /٦(‏ 

۱ فى نسخة: (قنية»).‎ )٢( 

)۳( ف ا ای 

)€( زاداقی بش الم فالنيضة 

)٥(‏ أي: سيئ الصنيع إلى مماليكه» والملكة محركة: المملكة. في «النهاية» (54/ :)١۸‏ آي: الذي 
يسيء صحبة المماليك. قال الطيبي رحمه الله (۷/ ۲۳۸۰): يعني: سوء الملكة يدل على سوء 
الا وهو ھزرک رف پورت الخد لاه ڈرل اتا اسی ن اله 0044/0 


750 بين 
ڌا حَدِيتُ غَرِيبُ» وَقَدْ تَحَلّمَ أيُوبُ السَخْتِيَانِيُ وَغَيْرُ وَاحِدٍ في 
قد السّبَخِيَ مِنْ قِبَّلِ حِفْظِه. 
۳٣‏ لال عن ضري E‏ 
1۹۷ کے تا محمد 8 00 عن فيل بن 


١مَنْ‏ قَدَفَ گا ر E‏ 38 لش فلن" انا 7 لقِيامَة ۴ 
أنْ وس تقد 


مه 
ج 


ص ت سو س 2 ت 2 
سے کے اج 22 رة 0 نے وو پا a‏ اللہ گے ا 
وټ بعك بن سر 
اج جر مھ r‏ ین وھ CE‏ او 7 و 8 ۶ے 5 5 


9 0 عن ضرب الخدام وشتمهم 
قوله: (أقام الله عليه الْحدَّ يوم القيامة) وبذلك يعلم أن الحدا'' لا يقام 
[1] قال الحافظ”؟2: قال المهلب: أجمعوا على أن الحرّ إذا قذف عبداً لم يجب عليه الحد. ودل 
هذا الحديث على ذلك؛ لأنه لو وجب على السيد أن يجلد فى قذف عبده فى الدنيا لذكره 
كما ذكره في الآخرة» وإنما حص ذلك بالآخرة تمييزاً للأحرار من المملوكين» فأما في 
الآخرة» فإن ملكهم يزول عنهم» ويتكافؤون في الحدود ويقتص لكل منهم» ولا مفاضلة = 


[7: ۱۸0۸ء م: +۰ د:ه5ام حم: ۶۲ء تحفة: 5 .١7"537‏ 
0 في أصولنا الخطية: «الحَدَم). 

(٢‏ زاد في نسخة : (ابن المبارك). 

(۳) في نسخة: (أقام عليه). 

€3 «فتح الباري» (۱۲/ ۶۳ء 


gg ووا‎ 


1۹۸ عرو وين راون E EE‏ 
عَن إِبِرَاهِ جيم القَِْيْء عَنْ ايه عن ابي ما مَسُعْوقٍ قال: کا ب ملو مهلوا لی؛ 


فُسَیعٔث قَائِلاً مِنْ خَلْفِي يَقُولُ: اغْلع أَبَا مَسْمُود یہ اغلع ابا َموي کا قَالتَمَت 
أ وم ا انکر خللك ينك ا تال و من 


مأ کر 3 سه ملو لو کم 


۰ 


۱باب مَا جَاءَ فى أدب الْحَادِمِ 


وو 


ENE ONE EGS IL ER 


أبى هَارُونَ العَبْدِيٌء عَنْ أبى سَعیی" قَالَ: قال يَسُولُ الله 8ا «إِذّا صَرَبَ 
أ حُمْ خَادِمَهُ فد گر الله فَارْفَعُوا أَيْدِيَكُمَا 


= حينئذ إلا بالتقوى» قال الحافظ: في نقله الإجماعَ نظر» ثم حكى الاختلاف في قذف أم 
الولد. 


[۱۹۰۸]ء: ۹٦٦۱ء‏ د: ۹٥١١ء‏ حم: 4/ ۰١۱۲ء‏ تحفة: 1000۹ . 

[۱۹۹] هب۸۲۲۰:۰ءع: وى تحفة: 1۲٩۳‏ . 

ت0 زاد في نسخة: (ابن المبارك). 

)۲( زاد في نسخة: «الخدري». 

(۳) أي: استغاث به واستشفع باسمه تعالى» قال الطيبي (۷/ :)۲۳۸١‏ هذا إذا كان الضرب 
لتأديبه» وأما إذا كان حذا فلاء وكذا إذا استغاث مکرّاء انتهى. 


ا م ١6‏ 
0 هَارُونَ العَبْدِيٌ سمه عار دن جوین؛ وَقال یحی 7 سعید: 
و ا ار ای العَبّدِيٌ قال يَحْيَى : وم رال ابڻ عون يَرُوِي عَنْ 


ا في لوعن 0 


عن ايبن لیر الحخري» ع عبد الله ين + 2 یئ" : جاء 27 
إلى الي كك فقال: يا > هك عرض رسس 
لني لك ف قال: يا رَسُولَ الله حَمْ أَعْمُو عن الحَادِمِ؟ قَالَ: ١كُنَّ‏ يوم 


هدا خييت عقن خی وَروَاُ عَبْدُ الله بْنُ وَهْبِء عَنْ ابي هَانئ 
ڑا ا عَیْد الله بن وهب» عن 5 ھا الحولانيٰ بهذا 
الإسَتَادِ تحوه - بَعَطْ بَعْضصُهُمْ هَذَا الحَدِيتٌ» عن عبد الله بن وَهب» بهذا 
الإسْتادِ ولغ خی اللہ یہ شرو 
[٦٣۔‏ باب ما جاء فى العفو عن الخادم] 
قوله: (کل يوم سبعين مرة) كأنه أمر بالعفو مطلقاًء فإن زيادة الجنایات على 
]۱۹٥۰[‏ د: ٥١٥٤‏ حم: ۳۲ء تحفة: /ا١الا.‏ 


)١(‏ فی نسخة: «عباس وهو ابن جلیداء وفی أخرى: «عباس بن خالداء وذكر البخاري فی 
«التاريخ الکبیر) (۷/ ۳) بالجيم. 


اکر الدری 
٣‏ اٹ ما جات في ادب الد 


0١‏ حَدَتَتا قُتَيْبَةٌ تتا يَحَيَى بْنُ يَعْلَى) عَنْ ناصح عَنْ سِمَاكِ عن 
عاد كتياه قال قال تقول ہہ الآن يعنت INO‏ يق أن 


هَدَا ا بن حا الوق لیس بت الحَدِيثٍ 
7 پروي عَنْ عَمَّارِ بْنِ بي 0 وَغَيْرِه ۳ مِنْ هَذَا. 


۔ 


5 حَدَنََانَضْرُ بُ عَلِيَ الْجَهْصَمِيُ» تَا عَامِرُ بن أبي عَامِرٍ 
الحَوَان تا ہب بْنُ مُوسَى» عَنْ أي عَنْ جَدّهِ 3 27 الله کل قال: :ما 
مہ سے سو حَسَن). 


۶ 


e 
قوله: (لأَنْ یوب الرجل ولدہ خير) إلخ» لبقائه دون7'؟ ذاك فإن الولد یؤدب‎ 
يعني نفع تأديب الولد متعدٌ بخلاف الصدقة؛ فإن نفعها لازم عادة» ونفع الأول من الباقيات‎ ][ 


الصالحات بخلاف الثاني. 


۔۲٦۹۹٢ هب: ۸۲۸۸ء حم: ٥۶۴م تحفة:‎ ٦٣ طب:‎ ء۷٦۸۰‎ ::]١[ 
.٦٤٤٤ تحفة:‎ ۷۷ / ٤ حم:‎ ۷٦۷۹ : 7[ 

.)۲۹/٥( النحل: العطية والهبة ابتداء من غير عوض ولا استحقاق. «النهاية»‎ )١( 
زاد في نسخة: «هو عامر بن صالح بن رستم الخزاز).‎ )٢( 


ا رر 
9 بن موسى هو ابن عمرو بن ب عید سُعید بن اکا وَهَذَا عند 972 
ان 


CTE بَابٌ مَا جَاءَ في کول ان وا‎ ٤ 


96 _حَدَّتَنَا يَحْيّى بن اکت وَعَليْ بْنُ خَطْرَمء قَالا: ٿا عیسّی بْنْ 
يُونْسَء عَنْ هسام بن عُرْوَة عَنْ أبيك عَنْ عَائْمَةَ ِقَة أن التي اة گان يَقْبَلُ 
لَه وَيْئِيب علي 

وني الاب عَنْ أي هْرَيْرَة وَأَذّين وَابْنِ عْمَر وَجَاب 


الي ا یو نت 
حَديث وك وی إن رن غر عقا 


o‏ - بَابُ مَا جَاءَ في القُگر E‏ إِلَيْكَ 
14ے عات للا زه فا نا E‏ بْنُ الْمُبَارَكِ تتا الرَييمٌ 


ے 


الا ككل كنا نتتلائق راود كن اح وار ة قَال: قال يَسُولُ الله يَلِله: 7 


٥۔‏ باب ما جاء في الشكر لمن أحسن 


[۱۹۰۳]خ: ۳ء ذ: ٣۳٣٣٣٣‏ حم: ٦ء‏ تحفة: ۱۳۳ ۱۷۔ 


2 


[٤۱۹]د:‏ ۱۸۱۱ء حم: ۲٥۸/۲‏ تحفة: ۱6۳0۸ . 

)١(‏ قال الخطابي ف في (معالم السنن) (۳/ :)۱٦۸‏ وم البي 99 الهدية نوع من اکر وباب 
من حسن الخلق» ويتألف به القلوب» وكان أكل الهدية شعاراً له وأمارة من أماراته» ووصف 
في الكتب المتقدمة بأنه يقبل الهدية» ولا يأكل الصدقةء لأنها أوساخ الناس» وكان كَل إذا 
قبل الهدية أثاب عليها؛ للا یکون لأحد عليه ید ولا يلزمه له منة» انتهى. وانظر: «بذل 
المجھود) (۱۱/ .)٤٦٢‏ 


م سس سس کے و ۰ج 
١(مَنْ‏ لا يَشْكْْ النّاسَ لا يشر اللّه). 


هدا حَدِيثٌ صجیځ. 
٥‏ حَدَّكَنَا هَنَادُ تتا أبُو مُعَاويَةه عن ابن اہی لَيْلَى. ح وَكَنَا سُفْيَادُ 
3 وہ ی ان الى سے سب 


Rs‏ کے . وف 


ابن وکیچء ٿا حُمَيْدُ بن عبد الرّحْمَنِ الرُوَاسِیُ عن ابن ابي لَيْلَّى» عَنْ عَطِيّةَ 
كن أن تعد كال قال رل اللہ كنك فقن ل دراس لم ون کر ال 


سے کا ا یں ا ما کاو سن و دک ک8 کے ع ەر پا © بر 
وَفي البّاب عَنْ آپی هريرةء وَالاشعَثِ بن قییں؛ وَالنْعْمَانِ بن بُشِير. 


ہے ہے 34 ع (JS‏ 


۹ دات ما جَاءَ فی صتا الْمَعْرُوفٍ 
٦‏ حَدَّتَنَا عباس بن عَبُدِ العَظِيم العَنْبريء تتا النَضْربْنُ مُحَمَّدٍ 


قوله: (من لا يشكر الناس) إلخ» فإن إنعام!'! العبد ظاهر» وإنعامه تعالى 
خفي» فمن لم يشكر ما ظهر سببه كيف يشكر خفي السبب» مع احتياجه إليه وحبه 


]١[‏ وقال الخطابي7": هذا الکلام يتأول على وجهين: أحدهما أن من كان طبعه وعادته كفران 
نعمة الناس وترك الشکر لمعروفهم كان من عادته كفران نعمة الله عز وجل وترك الشكر له 
والوجه الآخر أن الله تعالى لا يقبل شكر العبد على إحسانه إذا كان العبد لا يشكر إحسان 
الناس» ويكفر معروفهم؛ لاتصال أحد الأمرين بالآخرء انتهى. كذا في «البذل)!؟). 


. سم: ۳/ ۲ تحفة: ه571‎ ]۱۹٥١[ 

.۱۱۹۷۵ حب: ٤۱۷٦ء ۹٦ء طس: ۱۸۳۷ء تحفة:‎ ]۱۹٥١٦[ 
في بعض النسخ: (حسن صحيح).‎ )١( 

)٢(‏ في نسخة: (حسن صحيح). 

9 «معالم السنن) .)١١17/5(‏ 

.)٤٤٢ /۱۳( (ہذل المجهود)‎ )٤( 


ا 77 و 
الْجْرَشِيُ اليَمَامِيُ» تتا عِكْرِمَةُ بن نُ عَمَارِ ٿتا پو رمي عَنْ مَالِكِ بن مَرْكَي 
عن أي عن ابي در ٿال 2 رَسُولُ الله ول «تَبَسّمكَ في وَجْهِ أَخِيكَ لَكَ 
0 امرك بِالمَعْرُوفٍ E‏ تنا وَإِرْشَادْكَ الرَجْلّ في 
آکوز القس مع وا يَصَرْكَ لِلرَجُل الرّدِيء البَصَرِلَكَ صَتَقَة وَإِمَاطثَقَ 
حر لُگ التظم عن الريك صَتکة اك من كل في كلو 
أخيك لَكَ صَدَقَةً). 
وی البّاب عَن ابْنِ مَسَعودِء وَجَاب وحدذيقة وَعَاهْشَةَ وآبي کت 
EES‏ تو لزب E‏ 
۷_ بَا ما خا فى ا 
140۷ کنا ار کراب فنا | راهيم بن برق بن أبي لحا عن 
بيه عن اي إِسْحَاقٌَ» عَنْ طلْحَة بن م2 مُصَرّفٍ قَال: م e‏ 
عوسجة ہد را سَمِعْتُ البرَاء بن عَازبٍ يَقُولُ: E‏ يَُولُ: امن 


ع 


مَنَحَ مَنِيحَةَ لبن أو ور اوت هَدَى رُقَاقَا0" کان لَه مِثْلَ عِثق رَقَبَق). 


2 


اس 


[۔ باب ما جاء فى المنحة] 
قوله: (كان له مثل عتق رقبة) أي: في فكاك آرابه من النار» وهذا بيان لما 
أجمله فى الرواية من مقدار الصدقة. 
[ []حم: 4/ 3586,. تحفة: ۱۷۷۸ . 
0س ينم عهذاية الطريق: اوت حاف ضالا أو سير 7 ااطر وو ظفلت لال: انا 


للمبالغة من الهداية» أو من الهدية: أي: من تصدّق بزقاق من النخل: وهو السك والصف 
من أشجاره. «النهاية» /٥(‏ 4 8؟). 


ا 
ان مُصَرّفِ لا تَعْرِفُهُ إلا مِنْ هَذَا الوَجْوء وَقَدْ رَوَى اکَلشوز بك الاي 
AEDT‏ بن مُصَرّفٍ هدا اليك 
وَف البَابٍ عن النْعَمَانِ بن بَشِير. 
وَمَعْتّی قَوْلِهِ: مَنْ مَنَحَ مَنِيِحَةَ وَرِقِ إِنْمَا يعني بِهِ: قَرْض الدَرَاهِم وَقَوْلَه: 
1 رھدی 9 ِا يَعْنِي به هِدَايَةَ الطرِيقٍ وَهُوَإِيْمَادُ السبيل. 
۸- بَابٌ مَا جَاءَ فی إِمَاطَةٍ الأذى عن الطريق 
۹۵۸ ا فة یب عَنْ مَالِكِ ب یں عَنْ سْمَيَ» عَنْ ابي صَالِح 
عَنْ اي مُرَیْرقہ عَن التَبىْ يكل قال: اَل ان فى ای وجد 
: 9ئ فَأخَرَهُ فَفَکر الله لَه فَعَمَرَ لَهُ). 
وَف الاب عَنْ أبي بَرْرَةَ وَابْنِ عَبَايء وَابي ذرٌ 
[”- باب ما جاء فى إماطة الاذی عن الطريق] 
ٹرلا لفاغ اکن أذ كرون بقطعه اومن غير طس الا ا وهنا إذا 
]١[‏ ويؤيد الأول ما ورد في بعض طرق الرواية: «رأيت رجلاً يتقلب في الجنة في شجرة قطعها 


من طريق المسلمین)ء هكذا في اجمع الفوائد) ١7‏ 


[۱۹۰۸]خ: ۱۹۱:۰۲ د: ٥٥٥٤ء‏ جہ: ۸۲٦۳ء‏ حم: ۲ تحفة: هلاه ؟١.‏ 
١ )١(‏ جم الفوائد) .)۸۲۰۲٤(‏ 


ص 


و 
۹باب مَا جَاء أنَّ الْمَجَالِسَ بالامًائة“ 
4ء علک انا زا شید عقيل الله 11 ان قاط فى ابد 
ای كي قال غ انی ی کظاو خز عبو التلك ی جار 
ابن عَتِيكِء عَنْ جَابر بن عَبْدِ اللہ عن النَّبِىَ کا قَالَ: «إِذَا حَدَّتَ الرَجُل 
الحَدِيتٌ كُمَ القت ھی أَمَانڈا. 1 


كانت على الشجرء وأما إذا لم يكن على الشجر بل ساقطاً یابساً يتعين الإماطةا'» 
وحينئذٍ فإطلاق الغصن عليه مجازء والأول أولى. 
9 باب مَا جَاءَ ان الْمَجَالِسَ بالامَائَة 

قوله: (ثم التفت) إما أن يراد الالتفات في أثناء الحديث» فيستدل بذلك على 
أن السامع!"! يريد إخفاء مرامه على غيره» فالمعنی على هذا أن المخاطب إذا انتزع 
من الفات المخاطب يمت ويس إخقاء حديكه غلی غيره ليس له أن يذكرة عند 
غيره» وإن لم يأمره بذلك صراحة» ویمک ٣.‏ أن يكون المراد هو الالتفات بعد 
انقضاء الكلام وتمامه» فالمعنى أعم من الأول» إذ المقصود على الأول إخفاؤه. 
[] كتب عليه بعض نظاره أن الصواب الإمالة كما في الأول» وأنت خبير بأنه وهم» والصواب 

هاهنا هو الإماطة كما لا يخفى. 

[] هكذا في الأصل» والصواب على الظاهر بدله «المتكلم» كما يدل عليه السياق. 


24 


1 ففي «المجمع»: يعني إذا حَدّث أحد عندك حديثاً ثم غاب صار حديثه أمانة عندك 
ولا يجوز إضاعتها والخيانة فيها بإفشائهاء والظاهر أن التفت بمعنی التفات خاطره إلى = 


[۱۹۹]د: 4858 حم: ۳/ ۳۲٣‏ تحفة: 71/815. 
)١(‏ فى نسخة: «بأمانة». 
)٢(‏ «مجمع بحار الآنوار» .)٤١٥/٤(‏ 


لابب الي اوري 

دا حديث حَسَنٌَ وَإِنَمَانَْرِفهُ مِنْ حَدِيثِ ابن أبِي ذِنْبٍ. 

وف انها جد انگ 

۰ ۔ دسا ہُو الْخَطََابٍ ياد بْنُ يَحْيَى الْحَسَانِي المَصْرِيٌُ» تتا 
حاتم بن وردان تتا َوب عن ابن بي ميگ +عَن أَسْمَاء بت أبي بَحْر قَالَتْ: 
فلت يا وول سول الله له لس لي من سَيْءٍ إلا ما اَل عََيّ الي ر أقَاغطی؟ 
قَال: ( تا ٹرکی تبوكى عياف رل او تُخْصِي فَيُحْصَى عَلَيّكِا. 

فی البَاب عن عَاؤِقَة وَأبي مُرَیْرَة 


إذ علم من حالة المتكلم إرادته» وعلى الثاني مطلقا وظاهر صنيع الترمذي هو 
الإطلاق» إذ لم يقيد الترجمة بإرادته» والغرض منه على أحد المعنیین إظهار أن الأمر 
بالإخفاء لا ينحصر في الصراحة» بل بها وبالدلالة ثم إن الأمر بالإخفاء مقیدا'' ہما 
إذا لم يكن فيه إضرار لأحدہ فأما إن كان ذلك وجب إظهاره على من خاف ضرره. 
٠‏ ۔ باب ما جاء فى السخاء 
قوله: (لا توكى) إنما أمرھا!'' بذلك لعلمہ لا بحال زوجها أنه لا يمنعها. 
= ما تکلمء فالتفت يميناً وشمالاً احتياطاً كأنه يريد الإخفاء فثم هاهنا للتراخي رتبة. 


]١1[‏ لما في الروايات من الإشارة إلى ذلك» منها ما في أبي داود''' وغيره من حديث جابر 
مرفوعاً: : «المجالس بالأمانة» إلا ثلاثة مجان سفاك دم حرام» أو فرج حرام» أو اقتطاع 


e 


مال بغير حق). 
١[‏ وتقدم شيء من البسط في ذلك في (باب نفقة المرأة من بيت زوجھا) ف في «كتاب الزكاة). 


. ۱9۷1۸ د: ۹۹٦۱ء حم: ٦/۱۳۹ء تحفة:‎ ]۱۹٦۰[ 
ہے یہ يا‎ 000 
.)۲۰۹٥۱٢ سننآ بي داودا (۸۷۱٦)ء و«سنن البيهقي) (۱۰/ ۷١٢۲ء ح:‎ )٢( 


اترا 0 سس برو 

هذا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِبحٌ. 

وَرَوَى بَعْضُهُمْ هَذَا ال لَحَییگ بهذا الإسْنَادٍ عَنِ ابن أبي ميگ عَنْ 
باد بي عَبْدِ الله بن الرُبيِْ عَنْ أَسْمَاءَ بِنْتِ أبي ڪر دروف عي اد 
هَدَاء عَنْ أَيُوبَ» وَل يَدْكُرُوا فِيهه عَنْ عَبًاد بن عَبْدٍ الله بن ایر 

E‏ لڪس بن عَرَفَقہ تا سَعِيدُ بْنُ مُحَمَّدٍ الوَرَاقُ» عَنْ 
يى بن سَعِيء عَن الأغرَج» عَنْ ابي مُرَيْرہ عن التي يل قال: لت 
قريب عن نوات قَرِيبٌ مِن الج قَرِيبٌ مِن الس 7 مِن الا 
وَالبَخِيلُ بَعِيدٌ مِنَ اللہ بَعِيدٌ مِنَ الْْجَنَك بَعِيدٌ مِنَ النّا» قَرِيبٌ مِنَ النَار 
وَالْجَاجِلُ السّخِيُ”" اَحَبٌ إِلَى الله مِنْ عاب بَخِيلٍ). 

هذا حَدِيتُ غَرِيبٌ لا نَعْرِفُهُ مِنْ حَدِيثِ يَحْيَى بُن سَعِيدِء عن الأغرّح) 
عن أبي هُرَيْرَهَ إلا مِنْ حَدِيثِ سَعید بُ مُحَمَّد وَقَدْ حول سَعِيدُ بْنُ 


مُحَمَّدٍ في رِوَايَةٍ هَدَا الْحَدِيثِء عَنْ يَحْيَى بْنِ مَعییء إِنَمَا يُرْوَى عَنْ يَحْيَى 
این ییک غاا 7د کی 


قوله: (والجاهل السخى) المراد به غير العابدا١‏ سوى فرائضه. والمراد 


[] يعنى المراد بالجاهل السخی الذي لا يعبد غير الفرائضء أما الذي ترك الفرائض أيضاً لا 
يمكن أن يكون أحب إلى الله» وكذا علم من المقابلة أن المراد بالعابد العالم» وعبّرہ بالعابد = 


0 


[١[٦۱۹]هب: ۱۰۳٥٣‏ تحفة: ۱۳۹۷۳۔ 
)١(‏ قال في «اللمعات» ۳۲٣ /٤(‏ - ۳۲۷): الحديث مبالغة في مدح السخاوة وذمُ البخل» 
والظاهر أن المراد بالبخل والسخاء هنا في آداء الزكاة» أو المراد الاتصاف بهذين الخلقين 
مطلقاًء وعلى الأول يناسب حمل اللام على العهد الخارجي نوعاًء وعلى الثاني على الجنس. 


(0) فى نسخة: «جاهل سخى). 


و الال 
١‏ باب مَا جَاءَ ذ فى البخل 


تم ا ایک ؛ تتا ہُو داو تا صَتَقَة بْنْ 

موی تتا ماك ِن دیتار عن عب الله بن غالب الْحْتَاني: عَنْ أبِي سیر عيد 
لخر قال: قال يَسُولُ الله لا: احَصْلََانِ لا تَجْتَعَانِ في مُؤ مِن: البْخْل 
وَسُوءُ الْخُلُّقَا. 

وف الاب عَنْ اي هْرَيْرََ 


٣--۔‏ حَدَّتَنَا أَحْمَدُ بْنُ مَنِيع» ٿا يَزِيدُ بْنُ هَارُونَ» تَنَاصَدَقَةٌ بْنُ 


بالعابد في مقابلته العابد العالم لملازمة بينهماء فإن الجاهل المطلق لا تعتبر عبادته» 
وفيه إشارة إلى أن العلم الخالي عن العمل بمقتضاه كأنه ليس علماً. 
۱ بَابٌ مَا جَاءَ في البْخْلٍ 

قوله: (خصلتان لا تجتمعان) إلخ» فإن الذي اقتضاه الإيمان أن ينتفع به 
ولا بنفسه لسوء خلقه» فلا ينبغي للمسلم أن يكون كذلك» والبخیل في الأحاديث 
الواردة هاهنا من لا يودي حقوقه تعالى المالية. 
= للملازمة بينهما اعتباراء فإن العلم بدون العمل على مقتضاه وبال» كما أن العبادة بدون 

العلم مجرد إتعاب للنفس. 
[۳ :۱۳۲۸ تحفة: .٦١٤٤‏ 


1 تقدم تخريجه في ١9557‏ . 
)١(‏ فى نسخة: «البخيل». 


009 ا رب ات ات ىه يت 


o‏ تم 


موی عن ركد السّبَخِيَه عن مره اليب عَنْ ابي بر الصَدِيقٍ» عَنٍ 
التي ل قَال: : ال يَدْخُلُ | ا اہ ا ا ا اه 


متا حویث تعن E‏ 


١٦‏ حا مو لبود رر و ےہ 
یخی بن ابي گئیں »عن أبِي سَلَمَكَ عن أبي هَرَیر ٤‏ قَال: قال رَسُولّ الله گل 
اومن غ كري” والقَاجِر عت آي 


g3 


هَدَا حَدِيتٌُ غَرِيبٌ لا تحر د 


قولةة (لا يدخل الجن کی TTT‏ 
الكفر كما هو ظاهر» وعلى هذا فالنفى عن دخول الجنة على حقيقته. 


قوله: (المؤمن غر كريم) كونه غِرّا لا يقتضي كونه يعامل بحيث يغبن حتى 


]١[‏ ويحتمل أن يكون المراد بالخِبٌّ الكافرء فلا يحتاج إلى التأويل» فقد ورد في «أبي داود)7) 
من حديث أبي هريرة مرفوعا: (المؤمن غر كريم» والفاجر خب لثيم». 

[1] وقيل في الجمع بينهما: إنه غر في أمور دنياه ولا يلدغ في أمور أخراه. وقيل: قوله كَلِ: «لا 
یلدغ) نهي وإنشاء ولیس بنفى » وقوله: «غر) إخبار عن حاله. 


[955١]د:‏ و2 . 

)١(‏ الخب بالفتح وقد تكسر: الخداع» وهو الجربز الذي يسعى بين الناس بالفساد. كذا في 
«النهاية» (؟/ .)٤‏ 

(؟) أي: ليس بذي نكرء فهو ينخدع لانقياده ولينه» وهو ضد الخب. يريد أن المؤمن المحمود 
من طبعه الغرارة» وقلة الفِطنة للشر وترك البحث عنه» وليس ذلك منه جهلاً ولكنه كرم 
وحسن خلق. «النهاية» (۳/ .)٠١ ٤‏ 

(۳) «سنن أ بي داود) .)٦۷۹۲(‏ 


01 الکو الي 
٢‏ بَابُ مَا جَاءَ في التَقََةِ عَلَى الأَهْلٍ 
NEEL Ea‏ وك التبا لخن EE‏ 
عَنْ عَدِيٍ بن ٿاب عَنْ عَبْدِ الله ين ريک عَن أبِي مَسْعُودٍالأنصَاريه عَنٍ 
لني ل قال: تقَمَُ البَجُلٍ عَلَى أَهْلِهِ صَدَقَة - 


رق اتاپ فق غثن لف تی و “ وَأَبِي هْرَيْرَة. 


و 


AT 0‏ ج 
1۹ د N E‏ وع N ER‏ 
0 5 ا وباك أن الي د قَال: (أَذْ أَفْصَلُ الدَِيئَارِ ديتار يَنْقِقُهُ 
الجن على عالت دار يتفقة الا لرل عَلَی دَابَتِهِ في سَبیلِ اللہ وَدِينَار ينمه 
الا يلدغ المؤمن من جخر مرتين»"» بل المراد بذلك حسن ظنه!١!‏ بكل أحد وإن 
عامل بالجزم» ثم المراد بالمؤمن إن كان هو الكامل فالفاجر الفاسق العاصي» وإن 

كان عامًا فالمراد بالفاجر فى مقابلته هو الكافر. 

۲ بَابُ مَا جَاءَ فى التَّمَمَةِ عَلَى الأهل 


]١[‏ وعلى هذا فلا ينافي قوله يَل: «اتقوا فراسة المؤمن)7". فإنه مع فراسته يغتر بحسن الظن 
اسان 


.۹۹۹5 م: ۱۰۰۳ء ن: ٢٢٥۲ء تحفة:‎ ء۵٥:خ‎ ]۱۹٦۵[ 
۔۲٦٢١٢ تحفة:‎ ۵٥ [1955]م: ٤۹ء جه: ۰ء عحم:‎ 
زاد فى نسخة: «الضمري».‎ )( 

)۲( 56 أبو داود فى (سننه) .)٦۸٦٤(‏ 

0 سان سد NEDEN‏ 


سم ET O‏ تتا 
جُل عَلَى أَصحایِ في سَبِيلٍ الله قال کت َه بَدَْ بالعیّالِء كُمَّ قَالَ: 
۱ ھ78۶ را مِنْ رَجْلٍ يُنْفِقُ عَلَى عِيّالٍلَهُ صِعَارٍ يُعِنهُمْ اللہ به 


اج یف 


وَيَعْنِيهمْ اللہ به). 
و كات ا ا2 في الضٍیَافَة وَعَايَة بس هو؟ 
۷ کا تيك كنا الليث بن سَعْدِء عَنْ سَعِيدٍ E‏ سير 
لاوق نتف ق شرل ال کل 
مه التاق سي 7 0 من كَانَ يُؤْمِنُ يالله ل م الآخِر فَلَیْكرمْ 


نہ 


صَيْقَهُ جَائِْرَتَه) كه قَالُوا: وَمَا جَايِرَثُهُ؟ قال: ایم وك قَال: «وَالضَيَافَةٌ لاا 
کا کت وَمَنْ گان يُؤْمِنُ باللّه وَالِيَوعِ الآخِر فَلِيَفُلُ 


هدا حَدِيثُ حَسَنٌ صجیخ۔ 
قوله: (ثم قال) أي: أبو قلابة» كأنه استنبط عن الحديث بتقديمه في الذكر 
مسألة فبينها وقال: (وأيّ رجل) إلخ. 
3 7 و ری و پ مومه ہیں ور س سا اهمه 2 
۳ - بَابٌ مَا جَاءَ في الصَّيّاقَة وَغَايَةَ الضَيَاقَقَكَمْ هُو؟ 
قوله: (من کان يؤمن باللہ) إلخ» وهذا كان" واجباً في أول الأمر حين كانت 
[ وهذا أشهر الأجوبة عن حديث الباب» وتوضيح ذلك أنه وردت في باب الضيافة روايات- 


[۷)] :۱۹ 1° ۸ء د: ۸٣۳۷ء‏ جه: ٥۶ء‏ عحم: ٤ء‏ تحفة: 5ه١7١.‏ 
)١(‏ فی نسخة: «فأي». 


بالمسلمين قلة في عَذّدھم!'' وعدّدهم, ثم نسخ الوجوب: والاستحباب باقِ» 


= كثيرة توجب الضيافة وتؤكدهاء منها ما في أبي داود وغيره عن أبي كريمة مرفوعاً: «ليلة 
الضيف حق على كل مسلم» فمن أصبح بفنائه فهو عليه دين» إن شاء اقتضی وإن شاء 
ترك؛''' وفي أخرى له مرفوعاً: «أيما رجل أضاف قوماً فأصبح الضيف محروماً فإ نصره 
حق على كل مسلم حتى يأخذ بِقِرَّى ليلةٍ من زرعه وماله»"» ومنها ما في البخاري وغيره 
عن عقبة بن عامر قال: قلنا للنبي 4: إنك تبعثنا فننزل بقوم لا يقروننا فما ترى فيه؟ فقال لنا: 
ا را ی ا 
قال الحافظ “: ظاهر هذا الحديث أن قِرَى الضيف واجب» وأن المنزول عليه لو امتنع من 
اقا عات تو ا رقال يه اللي مطاف رحس آعمد زائل البوادي هون لٹری: 
وقال الجمهور: الضيافة سنة مؤكدة» وأجابوا عن حديث الباب بأجوبة: 
أحدها: حمله على المضطرین ثم اختلفوا هل يلزم المضطرً العوض أم لاء وأشار الترمذي 
إلى أنه محمول على من طلب الشراء محتاجاً فامتنع صاحب الطعام فله أن يأخذ منه كرهاً. 
وثانيها: أنه كان في أول الإسلام» فلما فتحت الفتوح نسخ ذلك. 
الثالث: أنه مخصوص بالعمال المبعوثين لقبض الصدقات من جهة الإمام. 
الرابع: أنه مخصوص بأهل الذمة. 
الخامس: تأويل المأخوذ بأن المراد: تأخذوا من أعراضهم بألسنتكم وتذكروا ذلك للناس» 
وبسط الحافظ الكلام على هذه الأجوبة مع التعقبات عليها. 

]١[‏ الأول بفتحتين» اسم من عَدّ يعد بمعنى المعدودہ والثاني بضم العين جمع عدّة: ما يهي 
للحوادث. 


.)۳۷۵۲( «سنن أبي داود»‎ )١( 
.)۳۷۵۳( «سنن أبي داودا‎ )٢( 
.)۲٢٢١( (صحح البخاري»‎ )۳( 
.)۱۰۸/٥( «فتح الباري»‎ )٤( 


تہ حر 
۱۸ جرد ول يه امس 


ده سے 


م وتو َو وف ےھ وَصَدَقَُ و سی 


توق عِنْدَهُ حتی يُحْرِجَدًا. 


۰ 


فق کا اأعترل 00 انما قول حه حَتَّى بُخْرِجَهُ يَقُولُ: 
حتى اضق عليه 


وَمَعْتَى قزلہ: لا يوي عِنْدهُ يمْبي: اَي لا یی عِْدَهُ حَتَى َد 


2 ص ماه عرپیہی۔ 3 ر و و و و کے 8 کن سے 
وَف الاب عَنْ عَائْشَةَء وَابِي هِرَيرَة وقد رَوَاهُ مالك بن آئیں؛ واللیث 
ابن سي عن سيد المقبري. 


ثم الظاهر أن سؤالهم بقولهم: «ما جائزته؟»"' ليس عنھا نفسها لعلمهم بهاء بل 
7 3 3 
على الاستحباب من أول الأمر حتى لا يحتاج إلى القول بالنسخ. 


]١[‏ أصل الجائزة العطية والتحفة» كما في (القاموس)''ء واختلفوا في المراد بها فقيل: 
الات رالکلف قن الات والسی کلت فق الضيافة بر ولبات ,مدا 
يحضره بعد ذلك» وعلى هذا يوم الجائزة أول الأيام» وقيل: المعنى يتحفه ما يجوز 
به مسافة يوم وليلة» وعلى هذا الجائزة بمعنى الجيزة» وهي قدر ما يجوز به المسافر 
من منهل إلى منهل» وعلى كلا المعنيين اختلفو في أن هذا اليوم داخل في الثلاث أو 
خارج عنهاء وقيل: المعنى أن المسافر تارة يقيم عند من ينزل عليه» فهذا لا يزاد على 
الثلاث بتفاصيلهاء وتارة لا يقيم فهذا یعطی ما يجوز به قدر كفايته یوما وليلة» = 


[47] انظر ما قبله. 


)١(‏ فى نسخة: (النبی)۔ 
)٢(‏ «القاموس المحیط) (ص: .)٤١‏ 


عن کے 3 می کر ۶ راو و ا ہا 21 لک 2 


ەا مو مده 


العَدَوِيٌ اسم خْوَيْلِدُ بن عرو 
3 باب مَا جَاءَ في التق عل الأنملة ا 


بڑ 


4 حَدَّكَنَا الأنصَارِيُء گتا م : »كنا مَل عن صَفْوان في اني 
کان لني ا قال: «السّاعِي عَلَى الأَرْمَكَة وَالمِسْكِينٍ كَالمُجَاهِدٍ فی 
سيل الله َو كَالَِّي يَصُومُ النَهَارَ وَیَقُومُ اللَيَْ؛. 

۹ھ ۔ حَدَّكَنا الأنصَارِيُ تا مَعٌْء تا عَالللّہ عَنْ گور بن رَيِْدِء عَنْ 
بي العَيْثِه عَنْ ابي هُرَيْرةہ عنِ لني بل مل ذَلِكَ. 

هدا حديث خسن صجیح غریب العَيْثِ اسم سمه سَالِم 3 
عَبڍ الله بن مُطیع وَتَورُ بُ يَزِيدَ شَامیٌء وَنَوْربْنُ زَيْدٍ مَدَنِى. 


[45 مہ بر ہن 


لام لويس یم 


أ 


= قال الحافظ: ولعل هذا أعدل الأوجه» وقيل: المعنى جائزته يوم وليلة إذا اجتاز به 
وثلاثة أيام إذا قصده» فهذه أربعة أوجه في معناہ مبسوطة في شروح البخاري وغيرها. 

]١1[‏ أي: ما يحصل للمجاهد من الغنيمة يجتمع لهم في بيت المالء ثم لا يذهب عليك أن حديث 
صفوان مرسل؛ لأنه تابعي» واختلفت الروايات في قوله: «أو كالذي يصوم»» فروي بلفظ = 

[۹٦۱۹]خ:‏ ٥٥۳٥ء‏ م: ۶۲ء جه: ۱۲۱٣‏ ن: ۷۷٥۲ء‏ حم: ۲ تحفة: ۱۸۸۱۸۔ 


[1959م] تحفة: ۱۲۹۱١‏ 
(١)‏ «فتح الباري» (۱۰/ .)٢٣٥٥‏ 


٤‏ باب مَا جَاءَ في طَلَاقَةٍ الوَجْهِ مَحْسْنٍ ن البشر 
1۹۷۰ 0 0 تو 


ع8 


عَنْ جَابِرِبْنِ عَبْد الله قال: قال رَسُولُ الله کا كل مَعْرُوفٍ صَدَقَةُ وَل مِنَ 
السو AER‏ بوج ِلَي١ء‏ 7 تُفْرِعَ مِنْ دَلْوكَ فی إَِ ا 
مف الاب عق آی در 
٦‏ بَابٌ مَا جَاءَ فی الصَدقِ وَالكذِب 
1۹ت گت وم رم ہے پ رہد 


ت ےہ 


سَلَعَة عَنْ عَبْدِ اللہ بن مَسْعُودٍ قَالَ: قال يَسُولُ الله كل اعَلَيکم بِالصَدْقٍ 
مت >" 


قوله: (عليكم بالصدق) إلخء هذا إذا لم يكن فيه تفويت حق أو سفك دم 
أو غيره من المصالح التي ضررها فوق ذلكء فإن الصدق إذ ذاك ممنو عا" 
= «أو» بالشكء وبالواو كما بسطه الحافظان ابن حجر والعيني في شرحي البخاري» ولا 
يخفى لطف ما بوب المصنف بلفظ اليتيم على الحديث بلفظ المسكين. 
الاكتفاء بالمعاريضء فقد قالوا: لو رأى معصوماً اختفى من ظالم يريد قتله أو إيذاءه = 


[۷۰] حم: ۳/ ٣٤٣۳ء‏ تحفة: ۳۰۸۰. 

[۱۹۷۱]خ: ۹ ء: ٦ءء‏ د: ۹ء حم: 5/١‏ تحفة: ٢٦۹۲۰۔‏ 

)١(‏ ضد العبوسء وهو الذي فيه البشاشة والسرور فإنه يصل إلى قلبه سرورء ولا شك أن إيصال 
السرور إلى قلب مسلم حسنة. «مرقاة المفاتیح) .)۱۳۳١ /٥(‏ 

.)٠١ 5 و«عمدة القاري» (۲۱/ ۱۳ء و57”/‎ )٦۹۹/۹( انظر: «فتح الباري»‎ )٢( 


الإ E‏ 
َإِنَّ الصَدْقَ يَهْدِي إِلَى الب وَإِنَّ البرّ يَهْدِي إِلَى الْْجَتَ وَمَا يرال الرَجُلُ 


ہو وہ اق د حر مسن ان 


يَضْدُقٌ وَيَتَحَرَّى الصَدْقٌ حَنَّى یتب عِنْدَ الله صِديقً("» وَإِيَأَكُمْ وَالكَذْبَ 
A‏ کے ہے رض 1 و ےت و ہی لا 1 2 00:۰ ر 
َإِنَّ الكَدِبَ يَهْدِي إِلَى الفُجُور وَإِنَّ المُجُورَيَهْدِي إِلَى الَارِ وَمَا يَرَالُ العَبْدُ 
يَحْذِبُ وَيَتَحَرَّى الكَّذِبَ حَنَّى يُكُتَبَ عِنْدَ الله كَذَابًا). 


8 


وار 


2 ‫َ 


و چا 7 3 ۔ 
هدا حَدیثٌ حَسَنُ صجیخ. 
ےت ہے هس مو م م 152 o‏ 2 ف ق ۔٭۔ 


قوله: (فإن الصدق يهدي) إلخ» يعني أن الاعتياد بکل خصلة حسنة یجر إلى 
غيرهاء كما أن الاعتياد بالقليل من شىء يجر إلى كثيره. 
= لا يجوز له إعلامه» وكذا لو سأله عن وديعة يريد أخذها يجب إنکارھا'''. 
وقال العيني في شرح البخاري7": قد اتفق الفقھاء على أن الكذب جائزء بل واجب في بعض 
المقامات» كما أنه لو طلب ظالمٌ وديعة ليأخذها غصباً وجب على المودع عندہ أن يكذب بمثل 
أنه لا يعلم موضعهاء بل يحلف عليه قلت: وسيأتي شيء من ذلك في تفسير سورة الأنبياء. 


[۳] طس: ۷۳۹۸ء تحفة: ۷٦۷۷۔.‏ 

)١(‏ قال في «اللمعات» :)۱٢٤/۸(‏ الظاهر أن المراد كتابته في ديوان الأعمال في الملا 
الأعلى» ويحتمل أن يكون المراد الحكم بالصديقية وإثبات الصفة له» والمقصود إظهار 
بیو سی زعلا مهم سی الصف بهذا الاسم اس نت تو على ان 
قوله تعالى: ن اریت اموا ویاو لصحت سی جل فم ايحن ودا [مريم: 97]» 
وعلى هذا القياس التقرير في الكذب. 

(۲) انظر: «ردٌ المحتار» (۲۷/ .)١١7‏ 

(۳) «عمدة القاري» .)۲٤۸/۱٠١(‏ 


ال صخي لاا 


العَسّانيَ: : حَدَتَكُمْ کید العزيز بن ابی راد ہابت عَنِ ابن کت عن 
النَبِي كَل قال: «إِذَا كدب العَبّدٌ تَبَاعَدَ عَنْهُ الْمَلَّكُ ميلا مِنْ 0 نتن ما جَاءَ 


وي سر عبد ب ع 
۸+ هارونَ. 
a‏ 


۷ -بَابُ مَا جَاءَ في الفُحځش 0“ 
٤‏ - دتا مُحمَُّ ن عَبد الى الصَّْعايُ وعَيْرُوَا حِدٍ قَالُوا: 


کک تتا عَبْدُ الرَزَاقِ: عَنْ مَعْمَرٍ عَنْ ابت عَنْ انی قَالَ: قال رَمُول الله يك اما 
گان الُخش فى َو إلا مَاتۂ 4 وَمَا گان الْحَيَاءُ في مَىو إلا رَانَه). 


5-58 تحفة:‎ ۱٦١/١٣ جہ: ۱۸۵٣ء حم:‎ ]۰٤[ 

)١(‏ زاد في بعض النسخ الحدیث الآتي: 
یمور ید تي سی چری یں ور ل 
فیک مر عم اب نم إلى ول ل من الكنب ول 
2ھ ال آر تی ہے 

)۲( زاد في نسخة: «والتفحش». 


رر مو ھت جا کک الد 


ہے FF FO‏ رن 


۶۴۵ _ ےکا مي بن غَيْلَانَ ا داود» انا شعت عن 


م 


العش قَال: 77 وَائْلٍ TT‏ 
عَمْرو قال: قال > يَسُولُ الله يكل «جِيَارْكُمْ أ خايتك اخلذاء 1 يكن 
الي ل انا وَلَا مُتَفَجَمًاا("2. 


سب بے ہی۴ 
۷۲ ہ وپ 7ھ مهدي تتا هسام 
عَنْ قاد عن الْحَسَنْء عَنْ سَمُرََ بُ جُنْدَبٍ قال: قل سول اللہ كل ول 
تَلَاعَبُوا(" بلمْتَة الله وله a‏ باللا 


هَذَا حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 
1 -بَاب مَا جَاءَ فى اللْعَنَة] 


[۱۹۷۰]خ: ۹ء ءم: 1« حم: ٦٣‏ ےکتحفة: ۸۹۸۳۳۔ 

[۱۹۷۲] د: ٤۹۰٦ء‏ حم: ٥‏ تتحفة: 4 6)04 . 

)١(‏ الفاحش: ذو الفحش فی كلامه وفعاله. والمتفحش: الذي يتكلف ذلك ويتعمده. (النھایة) 
.)٥٦١٤/۳(‏ ۱ 

)٢(‏ قال الطيبي (۱۰/ ۳۱۲۷): أي: لا تدعوا الناس ہما یبعدھم الله من رحمته» إما صريحًا كما 
تقولون: لعنة الله عليه» أو كناية كما تقولون: عليه غضب اللہ أو أدخله الله النار فقوله: (لا 
تلاعنوا» من باب المجاز؛ لأنه في بعض أفراده حقيقة» وفي بعضه مجاز» وهذا مختص 

بمعین؛ لأنه يجوز اللعن بالوصف الأعم كقوله: عة أله عل الكنفريت 4 [البقرة: 89]» 

وبالأخص كقوله: «لعنة الله على الیھوداء أو على كافر معين مات على الكفر كفرعون 
وأبي جھل. «مرقاة المفاتیح) (۷/ ٣٥٤‏ ٣٠)۔‏ 


ا 

۷ گل گنا مد رخ پھر و اٹ ابی گتا ا مد 
ابي عن إشرال: عي الأغتي. عن باهي عَنْ عَلْقَمَةه عَنْ عَبْد الله 
قال: قال َسُولُ الله يكلله: «لَمْسَ الْمُؤْمِنٌ بالطَلكَّانِ”" وَل اللَكَانِ وَلاً المَاحِشِ 
رلا التَزی۹۸۰, 


۰ 
هكد 


ھا 09 حَسَنٌ غریب 

- حَدَقتا ريد بن أَخْرَم الاي م البَصْرِيٌ» كنا ڊشر د فق عت كنا 
بين مھا شی و رت 

اريخ عند الین 5ل ققال: لا تلْعَنِ الرِيحَ OE‏ ع كا 
0 لَه بهل رَجَعَتيٍ ت اللَّعْنَةُ عَلَيْها. 


3 یہ مد ت ل o o‏ 2 
قد روي عن عبد الله مِنْ غير هذا 


ا 


ةا دسو 


هَذَا حَدِيتُ غَرِيبٌ حَسَنٌ) لا تَعْلَمُ أَحَدَا ل ون 
۹ - بَابُ مَا جَاءَ في تَعْلِيمِ النَّمَبٍ 

۹ ےر ےعکتا ار تحتو اعد الله 1 النها ET‏ 
ا عيشي التقية »كن وریتعرل الاو كن ابن مرن 

قوله: (فإنها مأمورة) أي: ظاهراً وباطناً وإن كان فی الحقيقة كل شىء مأموراً. 
]١91//[‏ حم: 5/١‏ 44 تحفة: 141774. 
[/ا9 ١‏ ]د: ۱۹۰۸ء تحفة: 5755ه. 
]١91[‏ حم: .٦۷۷ ٣٤/۲‏ 


.)۱۲۷ /۳( الطعان: أي: وقاعٌ في أعراض الناس بالذم والغيبة ونحوهما. «النهاية»‎ )١( 
.)١١١/1( البذاء بالمد: الفحش فى القول. «النهاية»‎ )( 


اصح الکو الي 
عن الي ولا قال: بت او یھی ای سس 
الحم مَحَبَّةٌ في الالء مَثْرَاةُ فی الال م مَنْمَأهُ في گرا 
هَدَا حَدِيتٌ غَرِيبٌ مِنْ هَدًا الوَجْهء وَمَعْنَى قَوْلِهِ: مَنْمَاً 
به الزِيَادَةَ فی الْعُمُرٍ 
٠۰‏ _بَابُ مَا جَاءَ فی دَعْوَةٍ الأخ لأخيه بظهر القَیْبٍ 
سح ہہ ہس یس عم ابعر 
الین يله قَالَ: «مَا دَعْوَةٌ ای إِجَابَةَ مِنْ دَغوَةِ غَائِب لِغَائب). 
هَذَا حَدیثٌ غَرِیبٌ لا تحر کو مِنْ هَذَا الوَجْهء وَالإفْرِيقِیُ يُضَعَّفْ فی 
a‏ گرا ا 
١‏ بات ما جَاء فى القن 
٥[‏ -بَابٌ ما جَاءَ فی دَعْوَةٍ الخ لأَخِيه بكَلهْر العَيْبِ] 
قوله: (ما دعوةٌ أسرع إجابة) إلخ» لتمحضها لله الكريم. 
»١‏ باب ما جاء فی الش: 


[ ۱۹۸۰] د: ۱٥٥۳١‏ تحفة: ۸۸۵۲۔ 

)١(‏ أي: سبب لكثرة المال. 

)٢(‏ أي: سبب لتأخير الأجل وموجب لزيادة العمرء وقيل: باعث دوام واستمرار في النسل» 
والمعنى: أن يُمْنَ الصَّلَةِ يفضي إِلَى ذَلِكَ. «مرقاة المفاتيح» (۷/ ۳۰۹۲). 

(۳) زاد في نسخة: «وَعَبد الله بن يزيد هُوَ أَبُو عَيْدِ الرَّحْمَنِ الحبلي». 


ور پر ےو ا 

۸۱ حَدَّنَنَا قُتَيْبَةه تنا عَبْدُ العَزِيزِبُنُ مُحَنَي عن العَلآءِ بْنِ عَبْدٍ 
TORE‏ أبي هُرَيْرَك أَنَّ يَسُولٌ الله يكل قال: «الْمُسْكَئَانِ ما 

لاء فَعَلَی البَادِي ي مِنْهُمَا مَالَمْ يَعْتَدٍ يَعْتَدٍ الْمَظْلُومُ). 

رفي الاب عَنْ سَعْدِء وَابْنِ مَسْعُووِ وَعَبْدِ الله بن مُكَمَر. 

۲ _ حدقا جود ب عَیْلانَ گت بو دَاودَ د الحَمَرِيُ عَنْ 
2ظ0ە920 ل سَِعْتُ الْمْغِيرَ مہہ 7 
لا ك a‏ فَعُؤْدُوا لق 

كر لال اٹ ب سُمَيَانَ فی هَذَا الحَدِيثْ» فَرَوَى بَعْضُهُمْ مِثل 

000 وَرَوَى بَعْضْهُمْ عَنْ سُفِيَانَه عَنْ زياد بُ عِلَاقَة قَال: سَمِعْتُ 
رَجْلاَ يُحَدَتُ عِنْدَ الْمُغِيرَةِ بْنِ شْعْبَة عَن اللَِيَ يك نَحْوه. 


- 


7٣۳‏ دتا مود یی غيل 38 تتا وکيع» گنا سيان عن د 


قوله: (ما لم يَعْتَدٍ ۳ 93 فى ورن : 9 یر وا سے س کے 
الآية [الشوری:٤٠]‏ ##وَإِنَ عافنم فع افوا هثل ما عوشُر يه 4[النحل: ١٤۱]ء‏ وأما 
إذا اعتدی فهو" على المظلوم لكونه زائداً على حقه. 
]١[‏ يعني إذا اعتدى فيكون وبال الاعتداء على المظلوم؛ لأنه ظالم في هذا الحق الزائد. 


[۱۹۸۱]ء: ۲۱۸۷ء د: 64 حم: 7۲ء تحفة: .١ 5١61"‏ 
[985١1]حم: /٤‏ ۰٢٥۲ء‏ تحفة: ٠١‏ ۔ 
[۳]: ۸ء م: ٤‏ ن: ۹٤١٦ء‏ جہ: ۱۹ء حم: ۱ء تحفة: ۹۲۰۲۳۔ 


4ل سببببببببببب سس الکو الڈتزی 
الْحَارِثْء عن ي أيِي وَائْلٍ کن طبن الله قَال: قال 7 الله گلا «سبّابت 


LS‏ دة ٺ لأبي وَائْلٍ: اك مقار 
e‏ نک 


۶ "9 ٰ9“+“ٔ ٔ  , 0 


قوله: (سباب المسلم) إلخ» لا يخفى على ذوي الألباب أن سبّ المسلم إن 
كان مستحلًا فهو كفرء والقتال1'! إن لم يكن استحلالاً لا يكون كفرأًء فما توجيه 
تخضيض أحدذهما بالفسوق وثائيهما بالكفر ؟ والجواب مته أن أمثال هذه فيما بين 
المسلمين لا تقع استحلالاء فالجزاء في السباب والقتال إنما هو الإثم إلا أنه أبرز 
الثاني بلفظ الكفر إراءءًآ"! لهم شدة مقاربته بالكفر, كأنه بارتكابه القتل قد تداخله 


الكفرٌء وإن لم يكن بالمعنى الذي يؤيد دخول النارء أو يحرم دخول الجنة مطلقاً 
فكان كقوله :من ترك الصلاة متعمداً فقد کفر۸''. 


3 قال العيني(2: لم يرد بقوله: «وقتاله كفر» حقيقة الكفر التي هي خروج عن الملة» بل إنما 
أطلق عليه الکفر مبالغة في التحذير» والإجماع من أهل السنة منعقد على أن المؤمن لا 
يكفر بالقتال ولا بمعصية أخرىء وقال ابن بطال: ليس المراد بالكفر الخروج عن الملة» 
بل كفران حقوق المسلمين» ويقال: أطلق عليه الكفر لشبهه به» لأن قتال المسلم من شأن 
الكافر» ويقال: المراد به الكفر اللغوي» وقال الكرماني: المراد أنه يؤول إلى الكفر لشؤمه. 

0 ال وا سظ فى وجو (طلای الكقر عليه إة قلت السات زلقال كاتا 
على السواء في أن فاعلهما يفسّق ولا يكمّر قَلِمَ قال في الأول: فسوقء وفي الثاني: کفر؟ 
قلنا: لأن الثانى أغلظء أو لأنه بأخلاق الكفار أشبه. 

]٣[‏ قال الستغاوتي ا زرادالناز قطي فى العلل من حديك الربيع بن أنس عن أنس» لين 
هو بأبيه» وروي عن الربيع مرسلاً وهو أشبه بالصواب» ورواہ البزار من حدیث أبي الدرداء» = 


.)۲۷۹ /۱( «عمدة القاري»‎ (١) 
.)۲۷۹/۱( «عمدة القاري»‎ 42 
.)1١95 «المقاصد الحسنة) (ص: 2575 ح:‎ )۳( 


او ےت سےے .848 
٢‏ -بَابُ مَا جَاءَ في قَوْلِ الْمَعْرُوفِ 
۹-حَتَگتا عَلِيٰ ئ ُجْرء گتا علي ن ُمْهِرِ عَنْ عَبْد الرَحْمنِ 
این ِمْحَاقء عَنِ النْعْمَانٍ بی می عَنْ عَلِيَ قال: ا الله EE‏ 
الْجَنَةِ عرق“ تُرَى طْهُورُهَا مِنْ بُظُونِهًا وَبُظُونُهَا مِنْ ورا فََامَ ان 
فَقَالَ: لِمَنْ هِيَّ يا رَسُولَ ل اللّه؟ قال تسق أكات الكَلَام وَأَظعَمَ العام و 
الصِيَابَ وَصَلَى'" پاللَیلِ وَالنَّاسُ نِيَامٌ». 


>ه ۶ھ 


هَذَا حَدِيثٌ غريب لا تعر رفهإلَا مِنْ حَدِيثِ عَبْد البَحْمَن بن إِمُخَاق. 


و مم 5 فى قطل التتلرك الصَالِْح 
هخ E‏ آی ختت گا تناک عن غ عن اس 
صَالِحء عَنْ أبي هُرَیْرَة أن رول الله 4 قَالَ: (١نِعُمَ‏ مَا لأَحَدِهِمْ أن يُطِيعَ 


۴ _ باب ما جاء في فضل المملوك الصالح 


= والحديث عند الترمذي والنسائي وأحمد وابن حبان والحاكم من حديث بريدة بدون قوله: 
امتعمداًاء ولمسلم عن جابر رفعه: "بين الرجل والكفر ترك الصلاة»» انتھی فيشتصيرا. 


۱۰۲۹۲ تحفة:‎ ]]۹۸٤[ 

[۱۹۸۵]خ: ۸٢٥۲ء‏ م: ١٦٦۱ء‏ حم: /٢‏ ٢٦٥۲ء‏ تحفة: ۱۲۳۸۸. 

.)۹۲۹ /۳( أي: علالي في غاية من اللطافة» ونهاية من الصفاء والظرافة. «مرقاة المفاتیح)‎ )١( 

(۲) زاد فى نسخة: (لله). 

(۲) زاد في بعض النسخ: «وَكَد تكلم بَعْض أَهْلٍ الحڍيثِ في عب اومن | نے إشكاق هذا 
ِنْ قبل حِفْظِه وَهُوَ كُوفِيٌ» وَعَبدُ الرّحْمَنِ بن ِسْحَاقٌ القرشي مدني وهو أنْبَتْ من هَذَاء 
وَكِلَاهُمَا كَانَا في عَضْرِ وَاحِدِا. 


36 
1١ 
۹1 


٥۰‏ سسسب الکو الڈتیِ 
رب“ وَيوَدِيَ حَق سيد يَعْنِي الْمَمْلُوكَا وَقال كَعْبٌ: صَدَقَ الله وَرَُولَهُ 
د مُوسَىء وَابْنِ عَمَرَ. 
85 -حَدَّكَنَا ابو كُرَيْب» تتا وكيم وا ن أبى انان 
عَنْ رَاذَانَه عَن ابن عْمَرَ قال: قال رَسُول اللہ کل 'َلَانًَ عَلَى کان“ 


و8 کے 


لتق انا قال يوم القِيَامَةِ: E‏ کی 15 الله تكن و وَرَجل 3 
قَوْمّا وَھُمْ په رَاصونَء ول يادي بالصَّلَوَاتِ ال في يوم وَلَيْلَةا. 


هذا كويث شك طريكه لا کٹر نه إلا ینغ حيبت شليّاتة زار 


o 


احاظاع للا عفان بن تي 
٤‏ بَابٌ مَا جَاءَ في مُعَاشَرَةٍ التَا 
۷ _ دنا د بُنَدَاٌ ثَنَا عَبْدُ الرّحْمَنِ بن مَهْدٍ دِيّ» تتا سُمَيَانُ» عَنْ 
قوله: (قال كعب: صدق الله ورسوله) تصديقه إما لوجدانه ذلك فى الكتب 
السماوية الأخرء أو لما علم من إشكال هذا الأمر لابتلائه بأمٹالھا!''. 
[غ:ه باب ما جَاءَ في معاشر ھ0 
1 هكذا في الأصل» وحق العبارة «بأمثاله». 


[۱۹۸۲] حم: ٢/٦۲ء‏ تحفة: 1۷1۸ . 

[/1941] حم: /٥‏ ٥۱ء‏ تحفة: ۱۱۳77 . 

(١)‏ في نسخة: «الله). 

.)0557/5( كثبان: جمع كثيب» وهو ما ارتفع من الرمل کالتل الصغير. «مرقاة المفاتیح)‎ )٢( 


ا 17707 1 الأزا 


عيبا ى اود في رو ار أ ی قال لي 
سو اللہ تكله ١ا‏ ّي الله حَيْكُمَا كنت وَأنِيع الس الْحَسَنَةَ تَمْخْھَا وَحَالِق 


الاس بلق حَسَنا. 


ترا (وأتبع السیئة الحسنة تَمْحُهَا) وهذا أبلغ درجات المحو وألكنها"» 

وإلا ففى التوبة كفاية» فإنها عزوت" ماحيةء إلا أن الذنب لما كان يورث ظلمة!*] 

في القلب وأثر سوء أمر بإتباع الحسنة إياه لينمحي أثره بالكلية» مع أن التوبة 

الصادقة الخالصة قلما تیسرہ فينجبر بالعمل الصالح ما فيها من النقصء وأما قوله 

e‏ ہبشو 

: (وخالِق الناس پخاد لا حَسَنِ) والخلق ا مغاملتك بالخلق 
سب 

]١[‏ هكذا في الأصل» ويحتمل أن يكون «أمكنها» من مكن بمعنى قدرء أو من المكانة بمعنى 
المنزلة» ويحتمل أن يكون ألكاهاء من لَكِيّ به: إذا أُولِعَ به أو لَزِمَهء والأوجه الأول. 

[] هكذا فى الأصلء والظاهر أنها اغرفت)ء ويحتمل أن يكون عردت» قال المجد'': العَردُ: 
الب الشديدٌ المنتَصِبُ إلخء أي: أقيمت بالشدة ماحية. 

1 فقد ورد عند المصنف من حديث أبي هريرة مرفوعا: «إن العبد إذا أخطأ خطيئة ّت في 
قلبه نكتة فإذا نزع واستغفر وتاب صقل قلبه» وإن عاد زيد فيها حتى تعلو قلبّه وهو الران 
الذي ذكره الله تعالى: لک بل را عل فُويهم ماک ایکون 4 [المطففين: ٤ء‏ هكذا في اجمع 
الفوائد»”"' عن الترمذي» هذا وتقدم شيء من ذلك في بر الخالة. 

= قال الراغب”: الخلق والخلق يعني بالضم والفتح_في الأصل بمعنى واحدہ كالشرب‎ ٤[ 

() «القاموس المحیط) (ص: .)۸٤‏ 


)٢(‏ «جمع الفوائد» ( ۰) ويأتي عند المصنف (برقم: سا 
(۳) «المفردات» (ص: ۲۹۷). 


ا سس سسب اله اوري 
سے کے ا سر ا 
وَفي الاب عن ابي هرد 5 


ھ4 تر عر 2 
7 عو 25 
دا ا ہوا 


ہے ڑا کروی زی لے ٥ ٥‏ َا 8 ی اف 3 وه ا اھ کے ر- 
حَدَثتا محمود بن لاء 5 حمد واو نُعَيْيم عن سفيان؛ عن 


حَبیبء بهذا الإِسْنَادٍ حوه. 
قال مَحْمُودُ: د: وتنا وکیع» عن میات: عن خیب ابن آي کاب عَنْ 
برا رج یا عَن النَّبِيَ لِك حو قال مَحْمُوه: 
مور ری 


٥‏ _ باب ما جاء فی ظن السوء 


= والشرب» لکن حص الخلق الذي بالفتح_بالهيئات والصور المُدْرَكة بالبصَرء وحص الخلق 
- الذي بالضم_بالقوى والسَجَايا المدركة بالبصيرة» انتهى» كذا في (العیني)''٭ٗء وقال صاحب 
«نور الأنوار)''' تحت قول الماتن: «والصلاة على من اختص بالخلق العظيم» الخلق: ملكة 
تصدر عنها الأفعال بسهولة» والكيفية النفسانية إن كانت راسخة فى النفس تسمی ملكة, وإلا 
حالآء والخلق العظيم على ما قالت عائشة ‏ كما رواه مل ور داد وش هما وات 
سعيد بن هشام عنها :هو القرآنء يعني أن العمل بالقرآن كان جبلة له ية من غير تكلف. 
وقيل: هو الجود بالكونين والتوجه إلى خالقهماء وقيل: هو ما أشار إليه كَل بقوله: ١ل‏ من 
قطعك» واعف عمن ظلمك» وأحسن إلى من أساء إليك)ء والأصح أن الخلق العظيم هو 
السلوك إلى ما يرضى عنه الله تعالى والخلق جميعاًء وهذا غريب جذاء انتھی بزيادة» وتقدم 
شيء من تفصيل هذا المعنى في أول «كتاب البر والصلة» في كلام القاري في الحاشية. 


e 


)١(‏ «عمدة القاري» (۱۱۸/۲۲)۔ 
)٢(‏ انور الأنوار» (ص: "). 
(۳) (صحیح مسلم) (٦۷)ء‏ وفيه: (سعد بن هشام» بدل (سعید بن هشام). 


7 ا ك 

۸ دتا ابن ابی 0 ا أيِي الرتادِء عَنِ الاعرج» 
عَنْ أبي هْرَيْرَة أنَّ رَسُولَ الله ب قال: الام وَالغَّانَّ فَإِنَّ الطَّنَّ أَكْدَبُ 
الحَديث). 


وَسمعت فيد بن حَمَيْدِ 1 عَنْ بعض ا ا قَال: قا قال 
سُفْيَانُ: الط كَلنّان: فظن - 027 7 نَا اك الذي هُوَإِنْمُ ہت 


قوله: (إياكم والظن) إلخ» إطلاق الحدیث!'' عليه لكونه حديث النفس» 
وكونّه أكذب!"" أي: أغلظ لما له من رسوخ نسبة إلى كذب اللسانء ولما أن الكذب 
اللساني كثيراً ما يكذبه غيره» بخلاف ما إذا عقد عليه القلب» ولم يبينه إذ لا مكذب 
له» إذ لم يسمعه غيره حتى يصدقه أو یکذبه» فلا وجه إلى اندفاعه من قلبه بخلاف 
اللسانى فإنه مظنة السقوط. 

3 قال الحافظ''': قد استشكلت تسمية الظن حديثاًء وأجيب بأن المراد عدم مطابقة الواقع 
سواء كان قولاً أو فعلاً» ويحتمل أن یکون المراد ما ینشأ عن الظن» فوصف الظن به مجازاء 
انتهى. 

٤[‏ قال الحافظ''': وإنما صار أشدَّ من الکذب؛ لأن الكذب في أصله مستقبَحٌ مستغنی عن 
6ق لاف هذا فإ ساح دعن سفاالی شر ترصق کرت اف الكنت ال ف 
ذَمّهِ والتنفير منه وإشارة إلى أن الاغترار به أكثر من الكذب المحض لخفائه عليه ووضوح 
الکذب المحض. 


[([۱۹۸۸] خ: ٤٥١۵ء‏ م: ٢٢٥۲ء‏ د: ۹۱۷٦ء‏ حم: ۶7۸۲ء تحفة: ۱۳۷۲۰۔ 
00 «فتح الباري») (۱۰/ .)٤۸۲‏ 
(٢‏ «فتح الباري» (۱۰/ .)٤۸۲‏ 


٦‏ بَابُ ما جَاءَ فی الْمِرَاحِ 


۹ حَدَّثَنَا عَبْدُ الله بن الوَضّاج الکو تتا عَبْدُ الله بُ إذريس» 
عن سا عن أبِي الماح ع “ك0 قَالَّ: ِن گان 00 الله AEA E‏ 
ی إن کان نول لأخ لى صغير: ا أا عُمَیْر مَا فَعَلَ التَُيْرا. 


قوله: (فالذي يظن ظنًا ويتكلم به) وليس المراد به التكلم بالفعل إذ لو كان 

كذلك لبقي قسم خارج منه» وهو ما لم يتكلم به لكنه آثبته في القلب» فلذلك قلنا: 

التكلم أعم من أن يكون بالفعل» أو بمعنى أن يصلح هذا الظن للکلام بأن يستقر في 
٦۔‏ باب ما جاء فى المزاح” 


قوله: (ما فعل التي فيه دلالة على جواز صيدا" المدينة فعلم أنها ليست 
[ الأول مصدرء والثاني بمعنى المصيد وهو ما یصادہ والمسألة خلافية» فقال الأئمة الثلاثة: 


المدينة لها حرمء فلا يجوز قطع شجرها ولا أخذ صيدهاء لكنه لا يجب الجزاء فيه عندهم 
خلافاً لابن أبي ذئب فإنه قال: يجب الجزاء» وكذلك لا يحل سلب من فعل ذلك عندهم = 


]١984[‏ تقدم تخريجه في ۳۳۳۔. 

)١(‏ المزاح بالضم: ما يمازح به» وبالكسر مصدر مازحه» والاستمرار على المزاح منهي» 
فإنه يورث كثرة الضحك وإفساد القلب» والشغل عن ذكر الله ويسقط المهابة» وكان 
رسول الله بي يمزح نادرًا لمصلحة» أو لمؤانسة المخاطب؛ وهذا سنة مستحبة» انتهى. 
«حاشية سنن الترمذي» (۲/ ۱۹). وانظر: «مرقاة المفاتیح) (۷/ .)۳۰٦٣‏ 


ا لل ۸ 
کا قات كنا تَنَا وَكِيعٌ) عَنْ شُغبةہ عن ابي الَيّاح ع 0+0 
وَأبُو الماح انمه يريد بْنْ حْمَيْدٍ الصْبَعيُ. 
اہم سر جو بن الْحَسَنِء تتا 


کید لله بن امار عن أُسَامَة بی وي عن تید الَفبُري عن أبي 
رر قال: قَانُوا: ا يَسُولَ اللہ إِنَّكَ تُدَاعِبُتاء قَالَ: (إنَى لا أَقُولُ إلا حَقًا. 


سے 4 بتر ہے 9 سے 2 
و شا ۲ م و ا ره 


قوله: (إنك تداعبنا) قصدوا'' بذلك استعظامه عن أمثال هذه لما له من 
فضيلة ومكرمة عند الله وعند الناس» فأجاب بأنه لا ضير فيه ما لم يتضمن كذباً وخديعة 


= إلاعند الشافعي في القديم» فقال :من اصطاد في المدينة صيداً أخذ سلبه» وقال في الجديد 
جب رھ ۹ وك 9 
تلك» وتجریڈہ إلا ما يستر عورته» وقال الثوري وابن المبارك وأبو حنيفة وأبو يوسف 
ومحمد نے یی سب جر و ہس دح 
هكذا في (البذل؛''' عن (العیني)ء وذكر دلائل الحنفیةء فارجع إليه لو شئت 


[1] إلى ذلك مال الطيبي وغيره جمعٌ من الشراح» ومال عصام''' في «شرح الشمائل»)7" إلى = 


[۰] حم: ۲/ ٣٣٤۳ء‏ تحفة: ۱۲۹6٩‏ . 

۔)۹٥۸‎ /۷( «بذل المجھود) (۷/ ۲ء و«عمدة القاري»‎ )١( 

)٢(‏ هو عصام الدين إبراهيم بن محمد الأسفرايني» المتوفى: سنة ثلاث وأربعين وتسعمائة. 
«كشف الظنرن) (۲/ .)۱۰٥۹‏ 

(۳) انظر: (جمع الوسائل» (۲۸/۲۳)۔ 


.- ۲]+ۃة6[آ۔_إسث لہ سس الکو الڈتیِ 


8 حَدَكَنَا مَحْمُودُ بُ عَيلا گت ابو أسَامَهَ عَنْ َرِيكِء عَنْ 
غاب ا عَنْ اَی ن مَالِكِ» أنَّ الس يل قال لَهُ: اي 5ا الأَذَْيْن»» 


ص 


ل ا ة: إِنَّمَا يَْنِي په أَنَّهُ يْمَارٍ ا 


۲ حَدَّكنا فيم تتا خَالِدُ ْنُ عَبْدِ اللّه الوَاسِطِيٌ عَنْ 


Amb‏ گا تال ني حاب على وآ ا َاقَة) 
تگال یا نول اللہ ما ضع بی الكاقة؟ تقال 7 سول الله پل o‏ 


أو إيذاءً لمسلم""ء فإذا تضمن شيئاً من مناهي الشرع فلا يجوز تعاطيه. 
قول (آق رجلا استحمل)۱۹ هبة آر غاریة 


أنه يبعد أن يخطر ببالهم أنه يصدر عنه ياء ما لا ينبغي فضلاً عن اعتراضهم عليه» كأنهم 
قصدوا السؤال عن المداعبة هل هي من خصائصه فلا يقتَدَّى به فيهاء فأجاب بأني لا أقول 
إلا حقّاء فمن حافظ على قولِ الحق وتجنب الكذب وإبقاءِ المهابة والوقار فله أن يمزح. 
]١[‏ ولذا صرحوا بأنه سنة قال المناوي في «شرح الشمائل»": دخل الشعبي وليمة فرأى 
أهلها سكوتاً فقال: ما لي أراكم كأنكم في جنازة» ين القناء؟ أين الدف؟ وقيل لسفيان بن 
عيينة: المزاح محنة» فقال: بل سنة» لکن الشأن فیمن يحسنه ويضعه مواضعه. 
[۲] أي: سأله أن يعطيه حمولة يركبها. 


[۱] :: ٥٥٥٠ء‏ حم: ۳/ ۱۱۷ء تحفة: .۹۳١‏ 

[]:: ۹۹۸٦ء‏ حم: ۳/ ۷٦۲ء‏ تحفة: 1٥‏ . 

)١(‏ قال القاري (۷/ :)۳۰٦٣۳‏ معناه: الحض والتنبيه على حسن الاستماع لما يقال لە؛ لأن 
السمع بحاسة الأذن» ومن خلق الله له الأذنين وغفل ولم ی يحسن الوعي لم يعذر» وقيل: إن 
هذا القول من جملة مداعباته ِا ولطيف أخلاقه. قاله صاحب «النهاية» .)75/١(‏ 

رو في نسخة: «مازحه). 

(۳) «شرح الشمائل» (۲/ ٣‏ ۳). 


وا م۹۸0 
وَل كلد الل إل الف 

0۸2 
E0‏ ُرَم المي البَصْرِمٌ ب ٿا ابن ابي فُتَیْليَء قَال: 
أَخْبَرَنِ سَلَمَةٌ بُ وَرْدَانَ الل 0 یں بن مَالِكِ قَالّ: قال يَمُولُ الله كلله: 
سی 29 وَهُو بَاطِلُ ْنِيَ لَهُ في رَبَضٍ الْْجَنَ' وَمَنْ ترك الْجرَاءَ وَهْوَ 
مُق بني لَه في وَسَطِهَه وَمَنْ حَسَنَ خُلقۃ بي لَه في اغلا 


خی و 2۶ھ 


0--0 0 ين 


٤‏ - حَدَتَتا قصال بر ن اقل الوه نر بغرن عا عن 
ان وَهْسٍ بن مُتيدہ عن أيه عَنٍ ابي عَبًایں قال: مہہ سول الله لا گی 
بك إِنْمًا أَنْ لا تزال مُخَاصِمًا. 


هدا 120 لحن لا تعر 


تق 8 20 


هَذَا حَدِيتٌ غَرِيبٌ» لا تَعْرِفُهُ مِثْل هَذَا لكي امت 
ك٥‏ _ باب ما جاء ذ في المراء 


[۱۹۹۳] جہ: ٥٦ء‏ تحفة: ۸٦۸۔‏ 

[۹] طب: ۱۱۰۳۲ تحفة: ٠٥٤١‏ . 

)١(‏ قال في «النهاية» (۱۸۰/۲): ما حولها خارجًا عنهاء تشبيهًا بالأبنية التي تکون حول 
المدن وتحت القلاع» وقال القاري (۷/ :)۳۰۳٣‏ أي: نواحيها وجوانبها من داخلها لا 
من خارجهاء وأما قول شارح: هو ما حولها خارجًا عنها تشبيهًا بالأبنية التي حول المدن 
وتحت القلاع» فهو صريح اللغة» لكنه غير صحيح المعنى» فإنه خلاف المنقول» ويؤدي 
إلى المنزلة بين المنزلتين حسًا كما قاله المعتزلة معنى» فالصواب أن المراد به أدناها. 


۸ سس سسب الك لوي 
س کے اش ٤ ٥‏ ۔ او 8 ع 7-5 7.2 کن 
RE ET‏ امت FIC TIT EEE‏ 
وھ وس OTT E‏ ا کا CET‏ 
ابْنُ أبي سُلیّمء عَنْ عَبْدٍ المَلِكِهِ عَنْ عِکرِمَة عَنِ ابْن عبايں» عن النَبِي َل 
قال: «لا تَمَارأحَاك ولا تُمَارحه ولا تَعِدَهُ دا HESE‏ 
ص۱ 2 8 کے کا اه 2 1 مدت ٥‏ 
هدا حَدیث کی لا تشركة الاين هذا ال۸۵ ۲۳, 
قوله: (ولا تَعِدْه مَوعدا فتخلفه) والنهي تنزہا''ء فإن الخلف في الوعد أمر 
لا يستحب وإن كان جائزاًء ولا كراهة فيه إذا كان" عند الوعد عازماً» ثم بدا له أن 
لا یفعلء فأما إذا کان يضمر وقت الوعد أن لا يفعل كان نفاقاً وتغريراً وهو ممنوع. 
[] قال العيني”": نبّه بقوله: «إذا وعد أخلف» على فساد النية؛ لأن خلف الوعد لا يقدح إلا إذا 
عزم عليه مقارناً لوعدہہ أما إذا كان عازماً» ثم عرض له مانع أو بدا له رأي» فهذا لم توجد فيه 
صفة النفاق» ويشهد لذلك ما رواه الطبرانى بإسناد لا بأس به فى حديث طويل من حديث 
سشلمان: «إذا وعد وهو يحدث نفسه أنه یخلف)ء وكذا قال فی باقی الخصال» وقال العلماء: 
يستحب الوفاء بالوعد بالهبة وغيرها استحباباً مؤکداء ويكره إخلافه كراهة تنزيه لا تحريم» 
ويستحب أن يعقب الوعد بالمشیئة ليخرج عن صورة الكذب» ويستحب إخلاف الوعيد 
إذا كان التوعد به جاثزاء ولا يترتب على تركه مفسدة» انتهى. 
ثم قال: إن جماعة من العلماء عذوا هذا الحديث من المشکلات من حيث إن هذه الخصال قد 
توجد في المسلم المصدق بلسانه وقلبه مع أن الإجماع حاصل على أنه لا يحكم بكفره ولا 
بنفاق يجعله في الدرك الأسفل ثم أجاب عن هذا الإشكال بثمانية وجوه» فارجع إليه لو شئت. 
1 لما تقدم في كلام العيني الإشارة إليه من حديث سلمان» وفي «جمع الفوائد»7؟) من حديث = 


.51١61 مب: ۸۱۷۳ء تحفة:‎ ]۱۹۹٥[ 

)١(‏ فى نسخة: (حسن غريب». 

)١(‏ زاد في بعض النسخ: وَعَيْ العَلِكِ عِنْدِي هُوَ ابْنُ أبي بَشیر). 
(۳) «عمدة القاري» (۲۲۱/۱). 

63 (جمع الفوائد» (۳/ ۱ : ۷۸ء ۹ء 


اوا تت تي ۹۸8 
۸ ا از 

5 حدگتا أذ فخ الى طبن قا ےت 4 می ينه عن مُحَمَّدااا 

ابی لٹنگیر عن غزوة نر أت غن عفقة الخ ۳ء0 

4 سول الله يل وأا عِنْدَ ند فال این بن العَشِيرة أو أَخُو العَفِيرا' ف 

ES EA‏ ل اقول کا رع لك لك قرل اللہ ذلك لغ ذلك 

لَنْتَ لَه القَْلَ» قَالَ: ايَا عَائِقَه إِنَّ مِنْ هر الاس مَنْ تَرَكَهُ النَّاسُ أَوْوَدَعَهُ 


هذا حديث سی 9 صَحِيحٌ. 
۸ _ باب ما جاء في الما راو 
قوله: (من تركه الناس اتقاءَ فحشه) سیب‌ج>٦ػٛ+ە>ٔ-مصعمبمسصه‏ ظ5ظ1 


د زيد بن أرقم رفعه: «إذا وعد الرجل ونوى أن يفي به فلم ين به فلا جناح عليه)ء لأبي داود 
والترمذي بلفظه. ولرزين: (من وعد رجلاً فلم يأت أحدهما إلى وقت الصلاة وذهب 
الذي جاء ليصلي فلا إثم عليه . 


[۱۹۹۲]خ: ۱۰۳۲ م: ۱ء د: ۱ء حم: ۳۸/٦‏ تحفة: .۱٦۷ ٥٢‏ 

)١(‏ وقع في الأصل: (محمودا وهو تصحيف. 

(۲) قوله: انس ا ال أو آغر الہ رلك ا آنا الم ب١‏ لرجل منهم» والعشيرة: 
القبيلة» أي: بئس هذا الرجل من هذه العشيرة» واسم هذا الرجل عيينة بن حصين» ولم يكن 
أسلم حینئذ وإن كان قد أظهر الإسلامء فأراد النبي بي أن يبين حاله؛ ليعرفه الناس» ولا 
يغتر به من لم يعرف بحاله. ووصف النبي بي بأنه بئس أخو العشيرة من أعلام النبوة؛ لأنه 
ظهر كما وصف» يعني ارتد بعدہ بيا وجيء به أسيرًا إلى الصديق» وإنما ألان له القول 
تالا له رلتافعلی الإسلاى وین اراس شن نمشد وجرازغية الفاسق: ولعلكاة 
مجاهرًا بسوء أفعاله» ولا غيبة لمجاهر. كذا في «شرح الطيبي» (۱۰/ ۳۱۱۸)ء ولمجمع 
بحار الأنوار» (۳/ /094). (حاشیة سنن الترمذي» (۲/ .)٠١‏ 

)۳( المداراة: ملاينة الناس وحسن صحبتهم واحتمالهم لئلا ینفروا عنك. «النهاية» (۲/ .)١١١‏ 


بے سے ےت ۴ال نات 
۹ -بَابُ مَا جَاءَ في الاقْتِصَادٍ في الْحُْبّ وَالبْعْضٍ 
۷-۔حَدَقتا پو كُرَيْبِ» ٿتا سُوَيْدُ بن عنرو اكيب عَنْ حَمّاد بن 
سَلَعَة ۾ عن ايب عَنْ محمد بن يريه عَنْ ابي هْرَيْرَةه رة ر رَفَعَُ. قَالَ: 
افخ ےن 5 اس گر سق ا ھی یقت 


مُا 


هونا ما عَس 9 يَكُونَ حَبيبَكَ يَوْمَا م 

َا حَدِيثُ غريب لا تَر قُهُ بِهَدَا الاو یز هذا اله وقد زوق 
3 الْحَییث عَنْ أَيُوبَ؛ ساد عَيْرِعَدَا: ٣‏ ہہ" 
4 9 د له عن عَلِيَ عن النَبِيَ كل وَالصٌجیخ هَدَ 

عَنْ عَلِيَ مَوْقُوفُ. 


«مَن)[١!‏ هذه تصلح للإطلاق على النبي يي فالمعنى أني لم أفحش لئلا ينفض 
الناس من حولي» وتصلح للإطلاق على الذي جاءہ و بأني لم أترك ما كان له إلا 
لاتقائي بالمداراة عن فحشه. 


]١[‏ يعني مصداق لفظة «مَن» يحتمل أن يكون النبي کيا ويحتمل أن يكوة الرجل 
الداخل» ويؤيد الأول لفظ البخاري: لیا عائشةً متى عَهِذْتِني فَكَاشَاء إن شر التاس 
منزلة من 0 الناس اتقاء شره»» ويؤيد الثاني ما قال العینی''': في الحديث مداراة 


وک ۶ 


فق کی مس 

[۱۷ئ]] طس: ۵٥‏ مک تحفة: .١ ٤٤۳۲‏ 

)١(‏ أي: حبًا مقتصدًا لا إفراط فيه. وإضافة «ما» إليه تفيد التقليل» يعني لا تسرف في الحب 
والبخض» فعسى أن يصير الحبيب بغيضًاء والبغيض حبيبّا فلا تكون قد أسرفت في الحب 


فتندم» ولا فى البغض فتستحيى. (النھایة) /٥٥‏ ۲۸۰). 
(۲( «عمدة القاري» (۱۱۸/۲۲)۔ 


بَابُ مَا جَاءَ في الكِبْرِ 


۸ _ حَدتتا بُو هام الَفَاعِيُ نَا ار مک رڈ قش عن 
الأَعْمَشِ عَنْ يراهيب عَنْ عَلْقَمَهَ عن عبد اللہ فال: قال يَسُولُ الله کلاة: 
الا يَدْخُلُ الْجَنَةَ مَنْ گان في قَلْبِهِ مِثْقَالُ حَبَّةِ مِنْ حَرْدلٍ مِنْ كِبِْ ولا 
e‏ الم کی عي 


5 5 ۰ س0 0 کت چس 
ما می تق ال 
د سوہ 


۰ باب ما جاء فى الکبر 

قوله: (لا يدخل الجنة من كان في قلبه مثقال حبة من خردل من كبر) 
المراد بذلك!'' أنه لا يدخلها إلا إذا طهر عن الكبر سواء كان بالتعذيب عليه أو 
بالعفوء وهذا وإن كان يعم جميع الذنوب؛ فإن أحداً لا يدخل الجنة وهو متلبس 
بشيء من الذنوب» إلا أن التخصیص بالذكر لا ينفي الحكم» أو المراد به الکفر لأن 
تس اکیر جم راد ألا خالہت کت فى الس اسر هر الدسول 
المستوعب لجملة الأزمنة التي لا یشذ شيء منها إلا والدخول موجود فيهماء 
[1] حكى الحافظ في (الفتح)''' أكثر هذه الأجوبة إذ قال: اختلف في تأويل ذلك في حق 
المسلم فقيل: لا يدخل الجنة مع أول الداخلين» وقيل: لا يدخلها بدون مجازاة» وقيل: 
جزاؤه أن لا يدخلها ولكن قد يعفى عنه» وقیل: ورد مورد الزجر وظاهره ليس بمراد 
وقيل: لا يدخلها حال دخولها وفي قلبه كبر» حكاه الخطابي» واستضعفه النووي فأجاد؛ 

لآن الحديث سبق لذم الكبر لا للإخبار عن صفة دخول أهل الجنة الجنة. 


[۱۹۹۸]ء: ۱ء د: 0١‏ جہ: ۹٦ء‏ حم: ۷۱ء تحفة:١157.‏ 
)١(‏ انظر: «فتح الباري» (۱۰/ 1۱ 


:لے تس ےتسس سس E‏ 


مم 


ت 


65 حَدََّنَا مُحَمَّدُ بْنُ الْمْكنّى وَعَبْدُ الله بْنُ عَبْدِ الّحْمَنِء قالا: 
تا یی بْنُ حَمّاہ تا شُعْبَةُ عَنْ أَبَاَ بن تَغْلِبَ» ہی پر 
راهيم عَنْ عَلْقَمَةَ 12 عي الف : عَنٍ النَِيٍ كَل قال: N‏ 
گان في قله مثقال َرَو ِن کب ولا يَدْخْلُ لان مَن گا في قَليِهِ مِثْقَالُ 
قرو من ياي ال َال مَجُلّ: نه يُعْجِبْنِي أَنْ ڪون توي حَسَنَا وَتعْلي 
حَسَتَة قال: ِن الله یب الْجَمَالَه وَلَحِنَّ الكِبْرَمَنْ بَطرَالْحَقّ وَعْمَصَ 
ال 


2 أب 8 و اخ 8 > ھ2 


”م 


Yo‏ 7 ص رَاشْدِء عن 


وهذا الدخول ظاهر الانتفاء» أما من كان في قلبه كبر فلأن زمان تعذيبه مستثنى 
من دخول الجنة» فكان الاستيعاب غير موجود للنقص من الابتداء» وأما من كان 
في قلبه الإيمان فلأن دخوله في النار ليس للأبد حتى يستوعب الأزمنة كلهاء ولا 
يبعد أن يقال: المنفيٌ الدخول بحسب الاستحقاق» فعدم الدخول جزاء نفس هذين 
لعل ولا اف آر كان وغول الک الج واف عار آلث: أو رها 
لكثرة الحسنات وغيرهاء وكذلك المؤمن بحسب أصل اقتضاء إيمانه لا يستحق 
النار» ويحتمل أن يكون المراد بذلك أن المتكبر لا يدخلها ما لم يعذّب» وعلى هذا 
ففيه نفي للعفو؛ فإن الكبر له مزية على غيره من الذنوب» كيف وهو أول ذنب وقعء 
والذئ اشفاره شه المرف» وهو العيطان: 

[۹۹] انظر ما قبله. 


[۲۰۰۰] طب: ٦٦٦ ٦‏ تحفة: 557/8. 
(١)‏ وقع في الأصل: «عمرو» بالواو» وهو خطأ. 


7وب > حت بت وت هب وتو ۹8371 
ا ن الأكْوَع» عَنْ ٰ آبیدقال: قال ورل الله 4 و وال الكل 


يدعت ب ا ا یتب في الْجَبَّارِينَ فيْصیبَةُ دا أَصَاتَهُمْ. 

)۰ ۔ حَدَكَنا عل بُ عیسی بن يزيد البفتادی كنا اب بن 
سار تا ابن أبي ذف" عن القَايم : بی عَہایںء عَنْ تافع بٔني جُبیْرِ بن 
وس عَنْ أبيه قَالَّ: ری لي: فيّ اليه وقد Ry E TE‏ 
القمْلَة وَقَدْ حَلَبْث السا وَقَدْ قال لِي رَسُولُ اللہ كله «مَنْ فَعَل هَدًا قَلَيْسَ 
0+0۷ 

١‏ بَابُ مَا جَاءَ في حُسْنٍ الْخُلْقٍ 

ىبا ابن ابي کی ا سان ٿا عَمْرُو بْنُ و 
ابْنِ أبي مُلَيْكَة عَنْ يعلى بن مَمْلَكِ عن أ الدَرْ ڌا عَنْ ابي الدَّرْدَاءِ أَنَّ 
ال ل َالَ: ١مَا‏ مَی٤‏ انل فی مِيرَانٍ الْمُؤْمِنِ يومَ القِيَامَةٍ مِنْ لق حَسَنِ) 


۹ اب فا اف فى شين EN‏ 


. "۲۰ ۷۳۷۳ء هب: ١۷۸۰ء تحفة:‎ :3]٥٠٢[ 

[۲ ۰ ۲۰ ]د: ۱۷۹۹ء حم: /٦‏ ٤٥٤٦ء‏ تحفة: °۲ ۱1° . 

)١(‏ قال المظهر وغيره: الباء للتعدية» أي: يعلى نفسه ويرفعها ويبعدها عن الناس فی المرتبة» 
ويعتقدها عظيمة القدرء أو للمصاحبة» أي: يرافق نفسه فى ذهابها إلى اکر تھا 
E‏ ار قڈامتانے 1۷۷۹۰۲۸۷ 

)٢(‏ ہنا ابن أبي ذئب» سقط من بعض النسخ» وأثبته في الأصلء وكتب بین السطور: كذا في 


رں_ ْ 


--تبكل+7ج7ب7اج سس سس ص انکر ادر 
قَإنَ الله تَعَالَى يُبْغِضُ(" الماش البَذِيءًا. 


حم 


وي الاب عن حَاَة وأبِي مرَرة یں اسا بن شربلي. 


عدا حدييث خم صحیح. 
E‏ - حَدَََّا ابو كرَيْبٍء تا قہ َه بن الث عن مرف عن 
عظاو؛ عن أ ددا عَنْ ابي الد دَاءِ قَال: سف کنول اللہ“ گلا يقول: 
امن َء بوصم في ايان اق هن حن الاق وَإِنَّ ضَاحِبَ حُسْن 
الْخُلْقٍ لَیْبْلُغ به دَرَجَةَ صاجب الصوم ا 
هَذَا حَدِيتُ غَرِيبٌ مِنْ هَذَا الوَجْهِ. 
۲٠٢‏ - دتا بُو كْرَيْبٍ مُحَمَّدُ بن العَلایہ كنا عَبْدُ الله : بْنُ إِدْرِيسَء 
ف أي :عن تيه عن أى مز هَ قَال: شی ول اللہ كله عَنْ اترما 
يُدْخِلُ الاس الجَتَةَ قَال: ١‏ تَقُوّی الله رَِحَسٰنُ م الق" و مکل ا عَنْ أَكْتر ما 
دل اا الثّا فَقَال: «القَمُ وَالمَرْجَ). 


نول ( قن أكفر عادخ الاس الج رسٹل عن أكدر ما تخل الداين النار) 


[۲۰۰۴۳] انظر ما قبله تحفة: ۱۰۹۹۲ . 

3 ۰]جہ: ٤٤٤٦ء‏ حم: ۲ کک تحفة: ۱٤۸4۷‏ . 

)١(‏ فى نسخة: «ليبغض). 

)"0 فى نسخة: «النبى». 

0.0 اط ا رل سری اف إشارة إلى سج لمالا م العالن بان 
يأتي جمیع ما أمره به» وينتهي عما نھی عنه» واحسن الخلق» إشارة إلى حسن المعاملة 
مع الخلق» وهاتان الخصلتان موجبتان لدخول الجنة» ونقيضهما لدخول النارء فأوقع 
الفم والفرج مقابلاً لهماء أما الفم فمشتمل على اللسان وحفظ ملاك أمر الدين كله» وأكل 
الحلال رأس التقوى كله» وأما الفرج فصونه من أعظم مراتب الدين» انتهى. 


اور الاي | | ب 

هَدَا حَدِيثُ صَحِيحٌ غَرِيبٌ» وَعَبْدُ الله بن ٳِذرڍس هُوَابْنُ يَزيدَ بن 
ای ا وف 

وء؟ E‏ ا غ او و غین عبد الله بن 
الْمْبَارَكِ أَنَهُ وَصَمَ حُسْنَ الَخُْلَق ققال: هُوَجَمْظ الوَجُْه وَبَدْلُ الْمَعْرُوفِ» 
00 

۲ باب مَا جَاءَ في الإحْسَانِ وَالعفو 

“۲۹۹ حَدَتََا ندا وَأَحْمَدُ بُ مَنِيع؛ ؛ وَمَحْمُودُ بْنُ غَيْلآنَ» قَالُوا: تا 
ده 2 مان عن أبِي إِسْحَاقَ» عن أبِي الأايء عن اة ال 
لوا لاف انتا تک مره قلا يَقرینی وَلَايُضَيَفْنِي) كيمو بي أَكَأَجْزِيد؟ 
قَالَ: «لاء اقْرِوا قَالَ: وَرآنی رَثَّ القِيّابء فَقَالَ: «مَلْ لَكَ مِنْ مَالی؟؛ قَال: قُلْتُ: 
مِنْ گل الْمَالٍ قَدْ أَعْطَانِيَ الله مِنَ الإبلٍ وَالعَتَمء قَالَ: «مَلْيْرَ عَلَيِْكَ). 

قوله: (فلا يَفْرِينِى ولا يُصَيَفْنى) المراد بالقرّی الإطعام» وبالضيافة الضم 
إلى نفسه وبيته وإن لم يطعم» ومعنى تفسير المؤلف فيما بعد أن النبي 4 أمره 
بالأمرين كليهما حيث فسر أحد اللفظين بالآخر إشارة إلى الجمع بينهماء لا 


الاكتفاء بأحدهما كما يوهمه الظاهر. 


]٠٥[‏ تحفة: ۱۸۹۳۲۔ 
]٥٠٠٦‏ د: ٤٤٤٥ء‏ ن: ٥٥٥١ء‏ حم: ۳/ ٤۱۷٦ء‏ تحفة: ۱۱۲۰7 . 


4 الو الي 
وق لباب عن علاقة کاب وأ فو 


تطلة الْجُقين وَمَعْتَى قَزله: 57 کت 020 الا 


۲۰۰۷ ناا لاي كامح بن مضو عن اليد ني 
عب الله بن ُي عَنْ أبي الطمَيْلء »عن حُدَيفَة قَالَ: قال رسُول اللہ ككل وله 
6 وا مه تَفُولُونَ: انآ حْسَنَ الاس أَحْسَنا وَإِنْ َلَمُوا طَلَمْناء وَلَكنْ 

ا ا إن وت النّاس أَنْ تحسنواء وان 2 تلد تَظْلِمُوا). 

12ا کرٹ حدق رت 7 ر5 : مِنْ هَذَا الوجه. 

۳ بَابُ ما جَاء في زيار الإخُوانِ 


قوله: (وإن أساؤوا فلا تظلموا) إن أريد بذلك الظلم الزيادةٌ على حقه من الظلم 
وافق الحدرث الا : #وَإِن عام فعاقوا بِمِثْلٍ ما غوسم به € [النحل: ١٤٦]ء‏ 
وإن أريد بذلك هو الذي كان له من الظلم على الذي ظلم عليه فالحديث تعليم للأدب 
والإحسان» وهو في ترك حقه كما قاله عليه السلام''': «واعف عمن ظلمك)؛ والآية 
بيان الجائز. 


]١[‏ وقوله تعالى: # ورو سي سَيئَهَُتَلُهَا 4 [الشورى: »]4٠‏ وأخرج ابن جرير في تفسيره عن 
الدع إذا قساف تاتس ثليا من غير أن دد" . 


ے < لد و یڈ 


1 وإليه إيماء في قوله تعالى: #ولین صبرخ لهو خَبر لصَسييت #4 [النحل: ۱۲۹]» وقال تعالى: = 


.۳۳۲٣ تحفة:‎ ]۲۰۰۷[ 

)١(‏ الإمعة بکسر الهمزة وتشديد الميم: الذي لا رأي له فهو يتابع کل أحد على رأيه» والهاء 
فيه للمبالغة. «النهاية» .)٦۷ /١(‏ 

() انظر: «الدر المنثور» (۷۸/۹). 


ا 
,۰۰۰۸ - حَدََّنا مُحَمَّدُ بن بَقّاِ وَالْحْسَيْنُ بْنُ ابي كَبْفَة البَصْرِيُ 
5 لف کر انكرت الشثرية: ديكات المَسْمَلِنُ را 
ان اي سود عَنْ أي هرَيْرَة قال: قال رو الله و امن نْ غاد مَرِيضًا اورا 
أَحَالَهُ في الله تادا NCEE E‏ کر ان مزا 
هَدَا حَدِيثُ غريب اپو سِنَانِ اسْمُهُ عِيسّى بْنُ سِنَانِ وَقَذ وى حَنَادُ بْنُ 
سَلَمة عَنْ ابت عَنْ أبِي راف عَنْ اي هْرَيْرَتَ عَن الي يك شَيْما ِن هَدَا 
e‏ 
ع کب 2 اک 


E 0 EAS 
Eee kS SSS AKER ل يَسُولُ الله پل «الْحَيَاءُ مِنَ الإِيمَانِء‎ 


٤‏ باب ما جاء فى الحياء 
بوجود كل منهما على وجود الآخر إذا قطع النظر عن العوارض والموانع 
= سلفم عَساوَآَصلم اجره عَ الو 4 [الشورى: »]٤١‏ وأخرج السيوطي'١'‏ بطرق كثيرة: «أول مناد 
من عند الله يقول: أين الذين أجرهم على الله؟ فيقوم من عفا في الدنيا». 
[ قال العینی'': إن قیل: لِم أفرد الحياء بالذكر من بين سائر الشعب؟ أجيب بأنه كالداعي 
إلى سائر الشعب؛ فإن الحييٌ يخاف فضيحة الدنيا وفظاعة الآخرة فينزجر عن المعاصي = 


2.١517 تحفة:‎ 1۲٢ ۰]جہ: ١٤٤۱ء حم:‎ ۰۸1 
.\o*ANc\o f° تحفة:‎ ۰١١/٥ ]حم:‎ ١ :9[ 
.)۷۸/۹( «الدر المنثور»‎ )١( 

(۲( «عمدة القاري» (۱/ ۱۲۹ - ۰ (. 


...سس۳ lg‏ 
َاللإِيمَان في الْجَنَّةِ وا فور مكنا و کنا سی ار ا 


وَفي الاپ عن اي عم وأبِي بَحخرَك وبي أَمَامَة وَعِدْرَانَ بي حُصَيْن. 
هذا حَدِيثُ حَسَنٌ صجیخ. 
4" _بَابٌ مَا جَاءَ في التأنّي الك 


ے 


1۰ و ہی وت ےم سو 
قَالَ: : (السَّمتٌ الْحَمَدُ ۲ َال i‏ 2 7و 55 مِن 
الَبوَّوا. 


٥‏ باب ما جاء فى التأنى والعجلة“ 


قوله: (جزء من أربعة[١!‏ وعشرين) إلخ» أي: خصلة من خصال من صلح لها 
وصار بحيث ينزل عليه الوحي؛ ب يعني أن المرء إذا أكمل في تلك الخصال بأسرها 
صار كاملاً مكملاً ومحلًا لنزول الوحي, وأما النبوة ة فغير متجزئة. 


- ويمتثل بالطاعات كلهاء وقال الطيبي: معنى إفراد الحياء بالذكر بعد دخوله في الشعب 
كأنه يقول: هذه شعبة واحدة من شعبه» فهل تحصى شعبها كلهاء هيهات إن البحر لا يغرف» 
انتهى. 

]١[‏ ووقع في حديث ابن عباس عند أبي داود”': «الهدي الصالح والسّمت الصالح والاقتصاد 
جزء من خمسة وعشرين جزءًا من النبوة»» قال الحافظ في «الفتح)7": ذكر القرطبي في = 


. ٥۳۲۳ طس: ۱۰۱۷ء تحفة:‎ ]۲١٢٠٢[ 

)١(‏ التأني: التثبت وترك الاستعمال» والعجلة: السرعة. 
(؟) (سنن ابی داودا .)٤۷۷۸(‏ 

و افتح الباري» .)٥٣٣ /۱٢(‏ 


وک یں ا سک سس ۰ت 
یں اق ہے و و سے 2 
سے ڑا ا کن ھا ٤‏ کے oR gE‏ ےق ق لا مه EL‏ ران 2 0 
حدثنا قتیبة سے وس سس ہو سو ا 
ابن ابرع عن اله اك تَحوة» وَلَمْ ي 7 فِيهِ عن غعاصِم؛ والصجيح 


1۱ حدقا مح بن عبد الله بن زيع» تا ا 
ر بن اليه عن ابي جنر عن اہن حَبَايسء أن التب کل قال لأ عبد 
القَیٔیں: (إِنَّ فيك حَصْلَتِیْن یُحِبُُمَا اللّه: الْحِلَهُ نا٤۸(‏ 


«المفهم» بلفظ: «من ستة وعشرین)ء قال ابن العربي''' في حديث «الرؤيا جزء من أجزاء 
النبوة»: أجزاء النبوة لا يعلم حقيقتها إلا مَلَك أو نبي» وإنما القدر الذي أراده النبي ياء أن 
الرؤيا جزء من أجزاء النبوة في الجملة» وأما تفصيل النسبة فيختص بمعرفته درجة النبوة» 
قال المازري: لا يلزم العالم أن يعرف كل شيء جملةً وتفصيلا» فقد جعل الله للعالم حدًا 
يقف عنده» فمنه ما يعلم المراد منه جملةً وتفصيلاًء ومنه ما يعلمه جملة لا تفصيلاً» وقال 
الخطابي: ليس كل ما خفي علينا علمه لا يلزمنا حجته كأعداد الركعات» وأيام الصيام» 
ورمي الجمارء فإنا لا نصل من علمها إلى أمر يوجب حصرها تحت أعدادهاء ولم يقدح 
ذلك في موجب اعتقادنا للزومها كما في قوله: «الهدي الصالح» الحديث» فإن تفصیل هذا 
العدد وحصر النبوة متعذر» وإنما فيه أن هاتين الخصلتين من جملة هدي الأنبياء وسّمتهم» 
انتهى. 


[5011]م: ۱۷ء جه: ۱۱۸۸ء تحفة: ۱ . 


( زاد في نسخة: «هذا حديث حسن صحيح غريب). 
)٢(‏ انظر: «فتح الباري» (۱۲/ .)۳٦٣‏ 


Yo‏ ب الیک اي 

وَي الْبَاب عن الأمَج اي ۸02 

5 حدّثنا ابو مضكب التديية تاكبد ال مهتي بن عباس بن 
سَھَرٍ ن سعد السَّاعِدِيُء عَنْ أَبِيه» عَنْ جَدّهِ قَال: قال يَسُولُ الله 6ی «الذَكاهٌ 
مِنَ الله وَالْعَجَلَةُ مِنَ الشَيْطانِ). 

هَذَا حَدِيثُ غريب ر 80 8 أَهلٍ الْعِلم؟ في عَبْدِ الْمُمَيْيِنٍ 


ابن عَبَّاِي وَصَعَفَهُ مِنْ قبَلِ حِفْظِهِ 
٦‏ ے کاب کا ا فی الرَفْق 


"حدقا ای ابی ی تا فيان" عَنْ عرو ئن دیتاں عن 
ان ابي ميگ عَنْ يعلى بن مَمْلَكِه عَنْ ام الدَزدَاءء عَنْ أبِي الدَرْقاء عَنِ 
جس امَنْ أَعْطِى حَكَلهُمِنَ الرَدْقٍ قد خط حَكَلهُ مِنَ الْخَيْرِ وَمَنْ 
خُرِمَ حَظَهُ مِنَ الرَفْق قَقَدْ خُرِمَ حه مِنَ الْخَيْرا. 


وف الاب عن عَائقة وكرير بن عَبد الله وى هة 


و 2 


.٦۷۹۷ طب: ۷۰۲۰ء تحفة:‎ 7 ١١1[ 

1 ]تقدم تخريجه في .۲۰۰٢‏ 

( زاد قي نسخة: فوا اشح انل المئذة بن عائذه: 
)٢(‏ في نسخة: «أهل الحديث». 

() زاد في نسخة: (ابن عيينة). 


ST 77‏ 
۷ باب مَا جَاءَ في دَعْوَةٍ الْمَظْلُومٍ 
٤‏ ۔حَةََتَا أَبُو كُرَیْبِء تا وک 4 ع عن رَگریّا بْنِ ِسْحَاقٌ» عَنْ يَحْيَى 
ابن عَبْد الله بي صَيْف: عَنْ ابي مَعْبَ عَنِ بن ع عَبّایں؛ أن رَسُول اللہ يلل بَحَتَ 
ادا ا بر تال ١ثَق‏ تا َال پت سے ويه بين الله جات 
وف الاب عَنْ اَئیں: ابي هُرَیْرقہ وَعَبْد الله بن عَمْرِو أي سَعِيدٍ. 
E‏ 
208 لگا یک کا مدي جَعْمَرُ بُ سُلَيْمَانَ الصْبَعِيٌء عَنْ نابت عَنْ 
اس قال: ک1 نٹ وول نت لي آي ف اقا 
َِيْءِ صغ 2 تار ات رانا و تال اق ر اف كلمن 


1 


خسن التّایں Da‏ ہہ 
گی بسولِ الله کیا 1017 57757010 


۸ بَابُ مَا جَاءَ فی خُلّق النّبىَ كلل 


قوله: (وما قال لشيء صنعثه) آي: لم يكن" "له لاء اهتمام في أمور الدنیا 


- 
أ 


]١[‏ وقال بعضھم''': سبب ذلك أنه كان يشهد تصريف محبوبه فيه» وتصريف المحبوب في 
المحب لا يعلل بل يسلم لمن استلذ» فكل ما يفعله الحبیب محبوب» ولا فعل لأنس في 
الحقيقة» قالت رابعة: لو قطعتني إِرْباً إباً لم أزدد فيك إلا حبًا. 


.٦٦٦ تقدم تخريجه في‎ ]١١١5[ 
0 ۷۹۰۸ء م: ۲۳۰۹ د: ٤۶ء حم: ۱۹۰/۳ تحفة:‎ :]۰ ٠١[ 
.)۱۹۱/۲( حکاہ المناوي في (شرح الشمائل)‎ )١( 


i EET ...اہ‎ 
E O RT ول لت كاق اق و‎ I 


السن» ولا يخفى ما يأتي في صغر السن من الحركات!'! على خلاف المقصود. 
قوله: (ولا شممت مسكاً قظ) إلخ, ثم هذا" لا يغني عن التطيب حتى يرد 


]١[‏ قال القاري في «شرح الشمائل)''': أما تجويز ابن حجر تبعاً للحنفي وغيره أنه من كمال 
أدب أنس رضي الله عنه فبعيد جذا من سياق الحديث» ولعدم تصور ولد عمره عشر سنين 
يخدم عشر سنين لا يقع منه ما يوجب تأفيفه ولا تقريعه» مع أن المقام يقتضي مدحتہ ءي لا 
مدح نفسه» ثم اعلم أن ترك اعتراضه ب بالنسبة إلى نس إنما هو لغرض فيما يتعلق بآداب 
خدمته له 4 وحقوق ملازمته بناء على حلمه» لا فيما يتعلق بالتكاليف الشرعية الموجبة 
للحقوق الربانیة ولا فيما يختص بحقوق غيره من الأفراد الإنسانية» انتهى. زاد المناوي: 
وفيه فضيلة تامة لأنس حيث لم ينتهك من محارم الله شيئاًء ولم يرتكب في تلك السنین في 
خدمته ما يوجب المؤاخذة شرعاً؛ لأن سكوته گا عن الاعتراض عليه يستلزم ذلك» انتهى. 
قلت: فقد أخرج المصنف في «الشمائل)7" عن عائشة: «ما رأيت رسول الله ية منتصراً 
من مظلمة ظُلِمها قط ما لم ينتهك من محارم الله تعالى شيء فإذا انتهك من محارم الله 
تعالى شيء كان من أشدهم في ذلك غضبا» الحديث. 

1 ضد السكنات» والمراد الأفعال» نسأله تعالى العصمة في الحركات والسكنات والإرادات 
والكلمات. 

[] وهذا أجود مما حكاه القاري”؟ عن العلماء ء أنه ب مع کون هذه الريح الطيبة صفته وإن لم 
يمس طيباًء كان يستعمل الطيب في كثير من الأوقات مبالغة في طيب ريحه لملاقاة الملائكة» 


وأخذ الوحي الكريم» ومجالسة المسلمين» ولفوائد أخرى من الاقتداء وغيره» انتهى. 


)١(‏ في نسخة: «النبي»). 

.)۱۹۱/۲( «جمع الوسائل)‎ )٢( 
.)۳ ٣٤( «الشمائل المحمدیة)‎ )۳( 
.)٦٦٤ /١5( «مرقاة المفاتیح)‎ )٤( 


اواب ازورال ا 
وَف الاب عَنْ عَائْسَةَ ES‏ واليراغ. 


ا 4 سے ہے وخ 2 
هد فو و ف ات کا 


6 کے ہے ود قاع 


٦‏ حَدَكا مود بن یلان کا بوتا ْنا غب عَن ابي 
اق كاله ضيفت ا غير اللہ الجَدلِي يت ل مَألٹ خا خخ ق 
رول اللہ يا قَقَالَتْ: لَمْ يَكُنْ قاحسا ولا م قحسا ولا صَخَابًا في الاُوَاقِء 


CEE EEE A ران‎ ET 


عليه أن الأمر لو كان كذلك لما تطيب النبي بيا إذ هذا الطيب لم يكن يحس له» كما 
هو العادة أن الأبخر لا يتأذى برائحته لأنه لا يحسهاء فكذلك عليه الصلاة والسلام 
لما كان طيب عَرَقهِ وجسمه دائماً له غير منفكٌ عنه لم يكن يحسٌ له وأيضاً فإن العرق 
ليس دائماًء مع أنه لو ترك التطيب لكان التطيب أمراً غير مسنون» فكان تطيبه لإجراء 
ال لمو اة و شا 00 الط مو سا الفرسلين» فكان ته تسا ال اق 
بهم» مع أن المفضول كثيراً ما يتضمن بعض ما لا يكون في الأفضل من الفوائد 
والمنافع» فكان التطيب بالمفضول مع التلبس بالأفضل تحصيلاً لتلك المنافع. 
قول (رلا کا آی؛ سم کرت يسم ويشترئ» نگیرا ما يسحتاج إلى 
الصخب ورفع الأصوات واختلاطها من ارتكب ذلك» ولیس النفي وارداً على 
المبالغة حتى يلزم بقاء الصخب فيه؛ فإن زنة فَعّال قد يكون لمجرد النسبة كحَيّاط 


= قال القاري”"“: بالصاد المهملة المفتوحة والخاء المعجمة المشددة أي: صَيَّاحاًء وقد جاء‎ ]١[ 


۰/۹4 تحفة:‎ ۱۷١/٦ :مسم]٠‎ ١51 
.)١195 /۲( «جمع الوسائل»‎ )١( 


ا ۔۔ 
وَلَحِنْ يَعْفُو وَيَصْفَحُ. 


قوله: (ولكن يعفو ويصفح) فالعفوا'! ما لا يبقى بعده أثر ظاهر على 
الجناية كالجزاء والتثريب» والصفح ما ليس بعده بقية أثر في قلب المجني عليه 
أيضاًء فالمراد بالعفو ما هو ظاهر التجاوز من عدم المكافأة وترك التعرض باللوم 
والشكوى» والصفح العفو بحيث لا يبقى منه أثر في داخله. فيكون القلب بعده 
خالياً عنه بالكلية؛ كأن المذنب لم يذنب ما كان أذنب فيه. 


= بالسين أيضاًء وفي «النهاية»: المقصود نفي الصخب لا نفي المبالغة» وقيل: المقصود من 
هذا الكلام مبالغة النفي لا نفي المبالغة» كما في قوله تعالى: #وَمَآأَنأظَئَ ِلحِيدٍ 4 [ق: ۲۹]؛ 
وذكر الأسواق إنما هو لكونها محل ارتفاع الأصوات. لا لإثبات الصخب في غيرهاء أو 
لأنه إذا انتفى فيها انتفی في غيرها. 

[1] قال صاحب (الجمل)''' في قوله تعالى: #فَاَعَهُوأ وَآَصَمَحُوأ 4 [البقرة: ]٠١4‏ العفو والصفح 
متقاربان» ففي (المصباح): عفا الله عنك أي: محا ذنوبك» وعفوت عن الحق: أسقطته» 
وصفحت عن الأمر: أعرضت عنه وتركته» فعلى هذا يكون العطف في الآية للتأكيدء 
وحسنه تغاير اللفظين» وقال بعضهم: العفو ترك العقوبة على الذنب» والصفح ترك اللوم 
وقال الراغب''': الصفح: ترك التثريب» وهو أبلغ من العفوء ولذلك قال: #فاعَمواً 
وَآصَمَحُوأ 4. وقد يعفو الإنسان ولا يصفح» انتهى. قلت: وهذا الإطلاق يوافق ما اختارہ 
الشيخ» وقال القاري في «شرح الشمائل)''': لکن يعفو أي: بباطنه» ويصفح أي: يعرض 
بظاهره» والصفح في الأصل الإعراض بصفحة الوجه» والمراد هاهنا عدم المقابلة بذكره 
وظهور آثره» ووجه الاستدراك أن ما قبل (لکن) ربما يوهم أنه ترك الجزاء عجزاً أو مع بقاء 
الغضب فاستدركه بذلك» انتهى. 


.)۹٤ /١( «الفتوحات الإلهية»‎ )١( 
.)585 االمفردات) (ص:‎ )۲( 
.)۱۹۰/۲( (شرح الشمائل)‎ (۳) 


او لالض ”> ےا سے سس ۴۷8 
و 


هدا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِبحٌ. 

وََبُوعَبْد الله الْجَدَلِيُ اسْمُهُ عَبْدُ بْنُ عَبِْ وَيَُالُ: ES‏ 
04 چا خت ا 

۹1%۷ حدتا بو هام الرَقَاعِيُ» تا حَفْصُ بْنُ غِيَاثِ عَنْ هدام ابن 

عرو عَنْ ايه عَنْ عَائْمَةَ َة قَالَتْ: : ما غِرْتُ عَلَى أَحَد مِنْ اواج الین كلل 

مَا غِرْتُ عَلَى حَدِيجَةً وَمَا د فى أن اکن ادر مسسسسھش O OO‏ 


۹۔ باب ما جاء في حسن!'' العهد 
قوله: (وما د فى آن اکر أدركثها) أي : لیس د بى إدراك فضائلها!', إلا أن 
الشرية كانه سی على الغيرة لكثرة مراعاة النبي ا عهدهاء أو المعنی''' أني 

11 وبَوَّب البخاري فی (صحیحہ): (باب حسن العهد من الإیمان)ء قال أبو عبيد: العهد هاهنا 
رعاية الحرمةء وقال عياض: هو الاحتفاظ بالشيء والملازمة له» وقال الراغب: حفظ 
الشيء ومراعاته حالاً بعد حالء وعهد الله تارة يكون بما ركزه ذ في العقل» وتارة بما جاءت 
۶ص او ردق وت اا + #ومنهم من عله د الله 4 
[التوبة: هل/ا]» وأما لفظ العهد فيطلق بالاشتر تراك بإزاء معان اخ منها منها: الزمان والمكان» 
واليمين» والذمة» والميثاق والإيمان» والوصية» وغیر ذلك» كما في «الفتح». 

[1] واختلفوا فى تفضيل عائشة وخديجة وفاطمة» وأفاد فى «الإرشاد الرضی): أن التحقيق أن 
فاطمة رضی الله عنها أفضل باعتبار الجزئية والزهد» وخديجة باعتبار النصرة والسبقة فى 
الإسلام» وعائشة باعتبار التفقه في الدين حتى يستفيد منها الصحابة رضي الله عنهم. 

["] يؤيد هذا المعنى ما فى رواية (الصحیحین)'' وغيرهما: «ماغرت على امرأة ما غرتٌ على - 


۱۷1 ڑے۔ ۹٦‏ م £ جه: ۷ء حم: ۲۳٦‏ . 
40 «فتح الباري» /١١(‏ 478). 


.( f°) (صحیح البخاري» )۸17( واصحیح مسلم)‎ (٢ 


2 ھچ مج کے ال ل 
رمَا داك إلا لِكَثْرَةٍ گر رَسُولِ الله كَل لَه وَإِنْ گان لَيَدْبَحُ الشَّاة فَيتتَنُمُ بها 
صَدَائِقَ خَرِيجَةٌ فَيْهْدِيهَا لَهُنَّ. 

هَدّا حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيحٌ غَرِيبٌ. 

٠‏ بَابٌ مَا جَاءَ فى مَعَالِى الأخُلاق 

۱ ملگتا آفتة يخ الكش نی حراش التفادٹ ا کان ن 
هلال تا ف ميارك د 0 - ص7 ٌ0 
عن جابرء ن کی اة قال: ِن مِن نل أَحَبُْمْ ا مِنِي 
مَجلِسًا يوم القِيَامَة َحَاسِتَحُمْ أخلاقه َإنَ نک َي بعد کم مِبّي 
يوم القِيَامَةٍ ة لاوق قفون ۰ ا يسول اللہ قد 
کلک اللقاريق رات كنا اله مَتَفَيْهِمُه نَ؟ قَالّ: اال ن 


ہے ل 
قر (فَيتتيمْ بها صدائق خديجة) ولا یخفی ما فيه من الدلالة على كثرة 
محبته لها؛ فإن كثرة المحبة بأحد يبعث على محبة أصدقائه ومتعلقيه» ثم إن وفاء 
هذا الحب وتعاهد مقتضاه بعد وفاة خديجة رضي الله عنها هو المراد بحسن العهد 
فى الترجمة» وهذا كما سلف «إن أبر البرّ أن تصل أهل ود أبيك»'. 
= خدیجةً هلكت قبل أن يتزوجني»» قال الحافظ''': أشارت بذلك إلى أنها لو كانت موجودة 
في زمانها لكانت غیرتُھا منها اشد انتهى. 


. "۰٥٤ اتحفة:‎ 7١ 1١[ 


.)۲٥٥٢( أخرج نحوه مسلم في (صحیحہ)‎ )١( 
.)1 "5 /۷( «فتح الباري»‎ 9 


ااال وال 

وي الاب عَنْ أَبِي هُرَيْرَة 

هدا حَدِيتُ حَسَنٌ غريب مِنْ هَذَا الو 

تار هْوَ گییز الگلام وَالْمُكَمَدَفُ: هُوَالَذِي يََطاوَل عَلَى اللا 
فی الگلاع وَيَبْدُو عَلَيْهِم. 

وَروََبَعْضهُمْهَدَاالْحَدِيِتَعَنِالمُبارَكِبْنِقََالكَ عَیْمُحَتَربْیِالُْنگیر 1 
عَنْ جَابرِ عن اللي لِك وَلمْيَذ ےس كويب نامع 

۷۱ - باب ما جَاءَ ذ سی في اللَعْنِ وَالطَعْنِ 

6 ھا نہ ری او ڪا عن گغیر بن وي ع سال عن 
اد بْنِ عُمَرَقَال: : قال التب کی لا رن الین ا 

وَفي الاب عَنْ عَبْدِ الله بْنِ مَسْعُودٍ. 

وَرَوَىك ی بعص هد الحَدِيتَ 02 کت اللي يل زقّال: الا يَتبَغَى 
لِلْمُؤْينٍ أَنْ يَحُونَ لمان 


١۔‏ باب ما جاء فى اللعن والطعن 
قوله: (لا ينبغي للمؤمن) فيه دلالة على أن المراد بالمؤمن في قوله: 
الا ا 07 اکا أن الأبمان قاع بالات 
]١[‏ وقال النووي''' في حديث «لا يكون اللعانون شهداء»: بصيغة التكثير» ولم يقل: لاعناً - 


٥ :3([‏ هب: ۱۷۹۲ ءع: ٥٥٥۵ء‏ تحفة: 1۷٩ ٤‏ . 
)١(‏ فى نسخة: (محمد بن بشار». 
(۲) زاد فى نسخة: «وهذا الحدیث مفسر)۔ 


492 (شرح صحيح مسلم) (۸/ ٤١٦)۔‏ 


۸ سس الکو ال 
١‏ باب ما جَاءَ فی كُثْرَةٍ العَضَبٍ 


Tiya‏ دتتا ابو كُرَيْبِ» د ال تخ ان أبن تسین 
عن أي الج عن أَبي مُرَیْر ٤ال‏ ج52 جل إلى النَِّي کل ققال: عَلِمْنِي 
م 1 خیز عَلَىَ لَعَلَي أَعِيه قَالّ: 3 تَْضَبْاء فردد د َلك 000 
َلك 117 الا تھا 
فی الاپ عَنْ أبي سَعِيدِء وَسُلَيْمَانَ بْنِ صرَدِ. 
هذا حَدِيتُ حَسَنٌ صَحِيعٌ غَرِيبٌ مِنْ هَذًا الوَجْهِ 
7 باب ما جاء في كثرة الغضب 
قوله: ١ل“‏ م تَعْضَبٌ) ولعله علم كثرة[١!‏ غضب السائل» ثم رده عليه 
ذلك مع تكراره في السؤال؛ لما رأى من احتياج السائل إلى ترك الغضب 
فأعاده في الجواب» وأما تكرار السائل السؤال فيحتمل أن يكون لما عظم 
عليه ترك الغضب وشقٌء فأراد أن ينتقل أمره ية إلى غيره» ويحتمل أن يكون 
= واللاعنون؛ لأن هذا الذم في الحديث إنما هو لمن كثر منه اللعن لا لمرة ونحوهاء ولأنه 
يخرج منه أيضاً اللعن المباح» وهو الذي ورد الشرع بهء وهو لعنة الله على الظالمين» 
لعن الله اليهود والنصارى» لعن الله الواصلة والواشمة وشارب الخمرء إلى آخر ما قاله. 
[ قال النووي''': إن الغضب من نزغات الشیطانء ولذا يخرج به الإنسان عن اعتدال حاله» 
على الغضب. ولذا لم يزده في لوصیة على الا تغضب» مع تكراره الطلب» وهذا دليل 
ظاهر في عظم مفسدة الغضب وما ينشأ منه» انتهى مختصراً. 


[٢۰٢١۲]خ:‏ ٦1۱۱ء‏ حم: 4557/7 تحفة: ۱۲۸47 . 
)١(‏ «شرح صحیح مسلم) (475/8). 


ا 
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واتوخصين ان فان بن عاصِم الاش 
)۱( 


السؤال!'! لتقليله ترك الغضب» فأراد أن يزيد عليه الصلاة والسلام على ذلك 

لكنه عليه السلام لما يزده لما رأى له في ذلك كفاية» ثم إنه يك كان حكيم أمته 

قاقد الخلی ساٹ » فكان يأمر كلا منهم ما رآه يناسبه؛ لأنه كان يعلم أنه إذا أل 
بهذا فقد أتى بکل ما يجب الإتيان به» وإذا ترك هذا فقد ترك كل ما يجب الانتهاء 
عنه» ويوضحه أن" رجلاً أتى النبي ية فشكا إليه عدة ذنوب مما كان قد ابتلي به 

من الزنا والسرقة وشرب الخمر والقمار والكذب» وأظهر أنه لا يتيسر له أن يترك 
كلا منها بأسرهاء نعم له قدرة على ترك واحد منھا أيها أمرت» فأمره النبي َال أن 
يترك الكذب» مع أن سائر المعاصي كانت كبائر إلا أنه أمره بترك الكذب لما رآه 

يؤدي إلى الانتهاء عن سائرهاء فعاهد أن لا يكذب بعد ذلك» ومضى بسبيله» 

]١[‏ يعني: كان كثرة السؤال لظن السائل ترك الغضب قليلاً في حقہہ فأراد أن يزيد النبي ية في 
تعليمه» لكنه وا رآه کافیاً في حقه» أو ظن السائل أنه عليه الصلاة والسلام اكتفى على هذا 
الشيء اليسير لسؤاله: ولا تكثر علي» فأراد أن يظهر أنه لم يرد بالقلة هذا المقدار اليسير» 
ونبّه النبي بي أنه ليس بيسير باعتبار المآل. 

0 0 لصوت را 
المجد''': الرمّةء بالضم: قطعة من حبلء وقيل لكل من دفع شيئاً بجملته: أعطاه برمته» 
ا 

[ هكذا ذكر القصة مفصلة شيخ مشايخنا الشاه عبد العزيز الدهلوي في تفسيره في سورة 
فە9ت وَالْقََرِ. وفي «المقاصد الحسنة)''' عن الہزار وأبي يعلى عن سعد بن أبي وقاص 
رفعه: (یطبع المؤمن على كل خلة غير الخيانة والكذب». 


)١(‏ زاد في بعض النسخ: «بَابٌ فِي كَظم العَيِظ). 
0 «القاموس النحيط) ([ص۹۱۰۷۸۶), 
(۳) «المقاصد الحسنة) (ص: 6807). 


وإ 
SEE‏ العبَاس بن مُحَمد الدُورِي وَغَيْرُ وَاحِدِ ERE‏ 


عَبْدُ الله لله بن يزيد افر ا وید بی أبي أب لني ابو مَرحُوم عَبْدُ الحم 
ابن یون عن سول لی غاد ان آتیں اجب عن ابید ن عن التي كلل 
قَالَ: «مَنْ کُم عَیْقًا''' وَهْوَ 7ئ أُنْ يتَقْنَهُ دَعَاهُ الله يوم E‏ مه على 


ہے الحَلائِق حتی بخیره ه في أي الْحُورِ شَاءَ). 
هَذَا حَدِيتُ حَسَنٌ غَرِيبٌ. 
7 ياب ما جَاءَ فی فی إِجْلَالٍ الگیبر 


7 


رک ھی بے را ين ال »نا يَزِيدٌ بْنُ بي نِ ايلي كني أَبُو 
ا الْأنْصَارِيُ» عَنْ e‏ كَال: قال ر سول الله علل: سا ات 
ھت لله لَهُ مَنْ يُكْرمُهُ عِنْدَ سِيّدا. 


فلم یتیسر له شرب الخمر ولا الزنا والسرقة والمقامرة خوفاً من أن يسأله النبي كلل 
ولا يمكنه التفصي بالكذب فيصدق ويحد بالاعتراف» فال أمره إلى ترك سائرها 
بترك أسهلها وأصغرهاء فكذلك فيما نحن فيه ظاهر ترك الغضب لا يفيد فائدة 
معتداً بھاء إلا أنه بحسب الحقيقة يتضمن مصالح لا تحصی كما هو ظاهر بأدنى 
تأمل في مقامه. 


[71١7]د:‏ ۱۷۷۷ء جه: ۸١٦٦ء‏ حم: ۳۸/۳٣ء‏ تحفة: ۱۱1۹۸ . 

۱۷۱٦ تحفة:‎ 30٠١ 586 طس: ٥۹۰٦ء هب:‎ ]۰٦[ 

.)۱۷۸ /٤( كظم الغيظ: تجرعه واحتمال سببه والصبر عليه. «النهاية»‎ )١( 

)٢(‏ «أبو الرجال) بالجيم» وفي آخر الباب بالحاء» هذا ما وجدته في الكتب الدهلوية» وفي 
نسخة صحيحة منقولة من العرب عكسه وعليهما فيها علامة الصحة. والله أعلم. (حاشیة 
سنن الترمذي». 


ا ووس سبيت سا 51١‏ 


تَعْرِفُهُ إلا مِنْ حَدِيثٍ هَدَا الشَّيْحْ يَِيدَ ُن بيان 


"e 
| 


متحتي سے 
٣۳‏ ۔_ حدّكتا فكرية: کا ا عَبْدُ العزيز ن مُحَدّيہ عن سُمَيْلٍ بن أبي 
0 ۳0ئ0 تفع ابو ابا الاد 
يَوْمَ الاين وَالْخَيِييسء فَيُفْمَرُفِيهمًا لِمَنْ لا مُمْرِكُ بالله إلا الْمُتهَاجِرَيْن», 
ee‏ 


2 


هَڌا حَدِيثُ حَسَنٌ صجیخ. 
وَيُرْوَى فی بَعْضِ الْحَدِيث: ذرُوا هَذَيْنِ حَتّی يَصَطَلِحًا. وی 
المْتَهَاجِرَيْن: يعني الْمُتَصَارِمَيْنه وَهَدَا مل ما روي عَنِ لني يك أنه قا 
ل کک لِمسلِ أن 7 E‏ وق تلاکة د ۴ 


٥۔‏ باب ما جاء في الصبرا' 
]١[‏ قال القاضي في (الشفا) والقاري في اک أما الحلم والاحتمال والعفو [مع المقدرة] = 


]۲۰۲۳[ تقدم تخريجه في .۷٢۷‏ 

. £۱5۲ تحفة: حم: ۳/ ۹۳ء تحفة:‎ N N خ: ١١٦۱ء م:‎ ]۲۰٢ ٤[ 
في نسخة: «المهتجرين)» وفي أخرى: «المتهجرين» في الموضعين:‎ )1( 

)۲( «شرح الشفا) للقاري (۹/۲ - ۰۲ 


٢‏ ِ ِ .رو رر ہے یم 
اا تاطا 3 قال: ھا يكو عنيي مل خثر فا جر علطا 


چ اقرا اس 9 a‏ وس سونو 


ون نتن ييه الله ومن جلکیگ ' يُعِفَّهُ الله وَمَنْ يَصَبَّرْ يُصَيَرْهُ اللہ 
ERO‏ رگید الگ 


وی الاپ عَنْ آئیں. 

مَدًا حَدِيثُ حَسَنٌ صَجیخ. 

قوله: (ما يڪون عندي من خیر) يشمل خير الدین والدنيا من العلم والدين 
والمال ونحوه. 


ولا یشد'''منھما شيء. 


= والصبر على ما يكره» بين هذه الألقاب فرق دقيق» به يتميز کل عن الآخرہ فإن الحلم 
حالة توقر وثبات» أي: صفة تورث طلب وقار وثبوت في الأمر واستقرار (عند الأسباب 
المحركات) للغضب الباعث على العجلة في العقوبة» (والاحتمال حبس النفس عند 
الآلام والمؤذيات» ومثلها الصبر) فإنه حبس النفس على ما تكره إلا أنه أعم منھاء فهو 
كالجنس» وكل مما ذكر كالنوع» فإن الصبر يكون على العبادة وعن المعصية وفي المصيبة» 
وهو في الله وبالله ومع الله وعن الله. 
والصبر يحمد في المواطن كلها إلاعليك فإنهمذموم 
أي: عنك أو على بعدك» انتهى. 

[ هكذا في المنقول عنه» والصواب على الظاهر: لا یشتدہ أي: لا يصعب عليه شيء من الأفعال 
أو التروك» فيشمل کل التكاليف الشرعية» ويحتمل أن یکون بالذال المعجمة» أي: لا يشذ 
ولا يبقى شيء من الترك والفعل» فإن كل التكاليف الشرعية إما من قبيل الأفعال أو التروك. 


)١(‏ في نسخة: (یستعفف) بفك الإدغام. 


وَيُروى'" هدا الكديك عن غ مَالِك: «قَلَنْ اه E‏ وَيَرْوَى 
عله اهَل أَدَحِرْ عَنْحُمْ» وَالْمَعْتَى فيه واج بَقول: أن أَخيِسَُ عل 
8 وي اون 


0 لقان ا ادرو عر e‏ 
أبِي هُرَیْر و قال يَسُولُ الله يِه ال مِنْ هَرِ النّايس عِنْدَ الله يُوْمَ الْقِيَامَةٍ 


ےب 


دا الوجهين). 
وَفي الاب عَنْ عَمَارِ ونی 
هَذًا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِبحٌ. 
۷۔ بَابُ مَا جَاءَ في التَمَام" 
E‏ أبن أبِي عْمَرَ ٿا سْفْيَانُ عَنْ مَنْصُورٍ 3 عن إِبْرَاهِيمَ؛ 
عَنْ مَمّام بن الْحَارِثْء قال: مَرَّمَجُلُ عَلَى حُدَيْفَةَ بُن اليَمَانِ فَقِيلَ لَهُ: إن 
ذا ب كل الأمواة الحديك كن الثلبي تقال کال امتيقك كول ال ند 


قوله: (والمعنى فيه واحد) أي: بحسب القصد والمآل؛ فإن المراد بقوله: 
(لم أدّخره) نفي الادّخار في المستقبل بإثباته في الماضي» أي: لم أدّخره قبل هذا 
حتی أدخره بعد هذاء لو" (فلن هون كان المراد واحدا فما 
وإن اختلف ظاهر معناهما. 


[٢٢۲۰]خ:‏ ٤۹٣۳ء‏ م: ٢٢٥۲ء‏ د: ۱۸۷۲ء حم: ؟/ £0 تحفة: ۱۲9۳۸ . 

. ۳۳۸٩ ۳۲ء تحفة:‎ /٥:مح‎ :۱ oie ٦٦۵٦ :خ]۲۰٢٢[‎ 

(١)‏ في نسخة: (وقد روي). 

)٢(‏ في نسخة بالمعجمة. 

() النميمة: نقل الحديث من قوم إلى قومء على جهة الإفساد والشر. «النهاية» .)٠١١ /٥(‏ 


228227282721790 کچھ gg‏ 
يَقُولُ: ١‏ يَدْخُلُ الْجَنَةَ قَتَاتٌ)۔ قال سُفْيَانُ: وَالقَقَاتُ التَمَامُ. 
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هَڌا حَدِيثُ حَسَنٌ صجیخ. 
r ۷۸‏ ما جاء کین الع 


۰۷ - حَدَََا أَحْمَدُ بن یع کا يريد ِن هَارُونَه عَنْ ابي عَسَانَ 
مَدِ بن مُطَرَفِه عَنْ حَسَانَ بن عطي عَنْ ابي أَمَامَة عن النَّبى كل قَالَ: 
م عَيَاءُ وَالعُِ شُعْبَتَانٍ مِنَ الإيمَانِء وَالبَدَاءُ وَالبَيَانُ شُعَْتَانِ مِنَ اليّمَاقِ). 


۸۔ باب ما جاء في العِيّ 


قوله: (الحياء والعی) هذا العِيٌ!١!‏ أي: قلة الكلام داخل في الحياء» فذكره 
بعده للتنبيه على أعلى مرتبتي الحیاء فمنه ما لم يظهر ا" أثره على ظاهر المستحيي 
ومنه ما ظهرء وهذا الذي جمع من الحياء والعِيٌ. 


[] قال صاحب (المجمع)'': العي: التحير في الکلام وأراد به ما كان بسبب التأمل في 
المقال والتحرز عن الوبال لا تخلل في اللسانء وبالبيان ما يكون سببه الاجتراء وعدم 
المبالاة بالطغيان والتحرز عن الزور والبهتان» ولعله إنما قوبل العي في الكلام مطلقا 
بالبيان الذي هو التعمق في المنطق وإظھار التقدم على الناس مبالغة لذم البيان. 

]١[‏ هو المعبّر بالحياء» والثاني المعبّر بالعي» وحاصل ما أفاده الشيخ أنه ب آراد التنبيه 
على مرتبتي الحياء» ولذا جمع ب بين اللفظين الدالين عليهماء ويحتمل أن تكون الإشارة 
بقوله: «وهذا» إلى القسم الثاني» فيكون الغرض أن الذي يسري أثره إلى الظاهر يكون 
أبلغ ويتناول النوع الأول أيضاء فيكون جامعا بين النوعين» فيكون ذكره للتنبيه على 
المرتبة | 


٢ ۷]‏ حم: 5:6 تحفة: 4۸٥٥‏ . 
)١(‏ امجمع بحار الأنوار» (۳/ .)۷۲٢‏ 


ك7 الس سحي سس تب يحت حت ےس سم 018 

ذا دیف خسن عَرِييّه إا تغرف ين سريت أبي عَتَاق فر 
ابْن مُطَرَفٍ. 

قَال: وَالِعِيٌ: قله الكلام وَالبَدَاء: هُو الفُخْش في الگلام وَالبَيَانُ: :هو 
٠‏ و هَوّلاءِ الْخُطَبَا الذي 0 ةا في الگلام 

00 إِنَّ مِنَ 

۸ ے دتا قتیبة ٿا عَبْدُ العَزیز بْنُ مُحَمَّدِء عَنْ زَيْدِ ب بق ا 
عن ابن سر أ ا قَيْمَا في رمان ره سول اللہ E‏ فَخَطَبَاء فَعَجِبَ 
الاس مِنْ گلامِهمَاء فَالتََتَ إِلَيْنَا رَسُولُ الله کي فَمَالَ: «إِنَّ مِنَ البيَانِ سِحُْرًا 


نه لاه مه 


اون بَعَضَ البَيَانِ سِحرً)». 


ا نے ۔ 2 م راف تس یھ و مخ کے رق و 


[۸٠١۲]خ:‏ ۵۷۹۷ء د: ۰۷١٠ء‏ حم: ۲ءےتحفة: 1۷۲۷ . 

(١)‏ فى نسخة: «فيوسعون). 

(٢‏ قال في «اللمعات») (۸/ :)١١٠١‏ أحدهما الربْرقان بن بدر» وثانيهما عمرو بن هم 
وقصتھما أن الزبرقان تفاخر وتكلم في فضائله بکلمات فصيحة» فأجابه عمرو ونسبه إلى 
اللؤم بكلام بليغ» وقال الزبرقان: والله يا رسول الله! إنه قد علم مني غير ما قالء وما منعه أن 
يتكلم بذلك إلا الحسدہ فأجابه عمرو ثانياً بما هو أبلغ من الأول. 

(9) فى نسخة: (زمن». 

02 يبع بن البياة نار السحر في صرف القلوب وإمالتها إلى الباطل» «لمعات التنقيح» 
.)۱٦١٦١/۸(‏ 


ا hh‏ 
٠‏ بَابٌ مَا جَاءَ في التَوَاصع 
۹ حخدکتا قُتَيْبَةٌ »نَاعَبْدُ العَرِيزِبْنُ م حَمَِّ عن العَلآءِبْنِ عَبّدِ اليَحْمَنِ 


عن بيه عَنْ أبي هُرَيْرَك أَنَّوَسُولَ الله يك قَالَ: اما نَقَصَتْ صَتَقَةً مِنْ مَال 
كع الما 


عد کا سے ا 


وَمَا اد الله رَجْلاً لو إلا عِرَّه وَمَاتَوَاضَعَ أَحَدٌ يله ا ر 
َف الاب عن 27 الرحمز بن عَوْفٍِ) وَابْنٍ قا وَأبِي ا 
الانْمَارِيٌ وَاسمه: عَمَرُ بن سَعْدِ. 
هَذَا حَدِيتُ حَسَنٌ صَجیخ. 
١‏ ياب ما جَاءَ ف في الظّلم 
۲۰۳۰ حَدَكتًا عباس الْعتَر EEE‏ د الطَيّالِسِيُ عَنْ 2 00 عبد العَزيز 
ابْن عَبْدِ الله بن بي سَلَمَهَه عَنْ عَبُد الله بي ديا عن اب عْمَنَ عن التي كله 
۰ _ باب ما جاء ذ في التواضع 
000 :ور ما م0 
ذلك نقضاً حقيقة إذ بخافه حر تہ ول عد الله عالی: وكدلك فى الجعفی 
الباقيتين: إما أن يراد العزة والرفعة الدنيويتان أو الأخرويتان. 
۱ باب ما جاء ذ في الظلم 
[1] إشارة إلى أن الخلفية تكون باغفار الدیا أيضاء كنا هر مشاهده والانکار عته مسد ل 
سيما البركة الدنيوية» فالإنكار عنها مكابرة» وأما الخلفية الأخروية فلا يمكن الإنكار عنها. 


[ 1۲۹۹ ۲۰۸۸ء حم: ۲/ ٥‏ تحفة: ۱0۷1 . 
[٢۰٢٠٣]خ:‏ ۷٤٤۲ء‏ م: ۷۹٥۲ء‏ حم: ۲ تحفة: 9١5ل!.‏ 


ااا ل 
قَال َ: «الطْلَمُ لمات يوْمَّ القِيَامَة). 
نی اباب عَنْ عَبْدِ الله بی عرو وائ وبي مُومّی وَأبِي رر 
وَجابر۔ 
E‏ حمق ری ين حَديث يث ابن عَمَرَ. 
CLR‏ ا ا نک 
١۱‏ حَدََّنا أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّدِء نَاعَبْدُ الله بْنُ الْمْبَارَكِِ عَنْ مُفْيَانَ 


كن الأشتش» کن أب حازم عَنْ بي هُرَيْرَةَ قَالَ: مَا عَابَ رَسُولُ الله كلل 
طَعَامًا فطل دا اشْتَهَاهُ أ كله إلا ترگه. 


2 


او حازم هو الأفجَو: کا ل ےت 
8 _بَابُ مَا جَاءَ في تَعْظِيم الْمُؤْمِنٍ : 
۰۷ لضا يهم یی بن اك وا لجار بن معاد قال کا التضل بن 
قوله: (الظلم ظُلُمات)1'؟ هذا إما على حذف المضاف أي: سبب ظلمات؛ 
أو المعنى أن الظلم نفسه يصوّر ويُعَرَضُ في صُوّر ظُلّماتِء فالحمل على ظاهره. 
۳۔ باب ما جاء في تعظيم المؤمن 
]١[‏ قال ابن الجوزي: الظلم يشتمل على معصيتين: أخذ مال الغير بغير حق» ومبارزة الآمر = 


[۱٢۲۰]خ:‏ ٣٣٥۳ء‏ م: ۲۰٢٤٦‏ د: ۳۷۹۳ء جہ: ۳٣٣٣۹‏ حم: ۲ء تحفة: ۱۳4٨‏ . 
|۳۲ ]: 4 حم: ۹ء تحفة: 09 هلا. 


)١(‏ في بعض النسخ: «(حسن صحيح غريب). 


قد E‏ شروش ا 
سی تا الْحْسَيْنُ بن واقی عن أو بن دهم عن تافھ؛ عن اين مر غم قال: 

صعد 7 سول اللہ يك الْمِئْيَرَ قَتَاكَى بصوّتٍ يو ء قَال: :يا مَعشرّ 0 4 
EE 7/01 0‏ لا يوش و 

حيرا عزوي N‏ 7 ي الْمْسْلِم تتبّم َال وره ومن 


تيع الله عَوْرکة يْضِحْهُ ولو في جَوْفٍ رَحْلِدا قال: بام عمو وکا إلى 
البَيْتِ أو إِلَى الكَعْبَةِ فَقَالَ: مَا أَعْظمَكِ وَأَعْظمَ خُرْمَتَك الین أَعْكه 


عم 
7 
7 


خَرمَةٌ عند الله مِئك. 
نہ می سان ی خَييق الششين بن واي 
قَدْ رَوَى إِسْحَاقٌ اک کو ان او دحو وقد 


ري عن وت عَنِ النَبيٍ يل تخو هَذًا. 
5 بَابٌ مَا جَاءَ في التَّجَارِبٍ 


ا ا کک 6 تَيب ا عَبْدُ الله بْنْ وَهْسِه عَنْ عَمْرِوبْنِ الحَارِثِ 


جس تسات كانه أشار يذلك إلى أن من آڈی المسلمین 
وغيرهم فإسلامه ادعائي» وليس ذلك دأب المؤمنين. 
٤6۔‏ باب ما جاء فى التجارب 


= بالعدل بالمخالفة» وهذه أدهى؛ لأنه لا يكاد يقع الظلم إلا للضعيف الذي لا ناصر له غير اللہ 
ونما يشا من ظلمة الثلب لأنه لو اسكتان يكور الهذئ لنظر فى العواقن» كذا فى تال "٠‏ 


[۲ ۰ ]حم: ۸/۳ تحفة: 600٥‏ . 
(١)‏ في نسخة: (بليغ). 

(۲) في نسخة: «يتبع» في الموضعين. 
(۳) «عمدة القاري» (۱۲/ ۲۹۳). 


اواب الا > ۲۱۹ 
عَنْ راچ عَنْ أبِي ال قرف كل ای شود دِ قَالَ: ل مَسُولُ الله َك «لّا حَلِيمَ 
لا ڈو عَثرہ ولا کی إلا ذو ؟ روا 
هَذَا حَدِيثٌ حَسَنُ غريب لا تعره إلا مِنْ هَذَا الوَجْه. 
6 بَابُ مَا جَاءَ في ال مُتَقَیّع بِمَا لَمْ يُعْطَهُ 


رر - حَدَنَنَا عَلِي بْنْ حجر کا إسْمَاعِيلُ بْنُ عَيَّاشِ عَنْ عُمَا 
ان عَِية عن ابي الي عن جاب عن التب پا قَالَ: ١م‏ اخ تا 
وہ فَلَيَجر به ومن لغ بجذ فلي إن من اتی قد گی وَمَن 6 ققد 
حفن وَمَنْ تَحَلَى بِمَا لع يعْطَهُ گان گلاہیں توي رُور). 


قوله ا عن الزلات لا يكون إلا عمن 
عمن عزّر على الخطايا والزلات: أو المعنى لا يكون الحلم إلا عمن كان يغضب 
فيضرب ويعزَّر على تنفيذ غضبه إلى أن عاد حليماً» واستفادة الحلم في هذا الشق 
لكونه معزّراً على ترك الحلم. 
Ao‏ ياب ما جاء ذ في المتشيّع بما لم يعْطه 
قوله: (كان کلابس ٹوبی رُورِ) الظاهر أن معناه کمن لبس ثوباً تحت ثوب» 
]١[‏ قال صاحب (المجمع)''': أي: لا يحصل له الحلم حتى يركب الأمور ويعثر فيها فيعتبر 
بهاء ويستبين مواضع الخطإ فيجتنبهاء أو لا حليم كاملاً إلا من وقع في زلة وخطإ فیخجل؛ 
فيجب لذلك أن يستر من رآه على عيوبه. 
[5*١7اتحفة:‏ ۲۸۹۲۔ 
)١(‏ «مجمع بحار الأنوار» (۳/ .)١١۸‏ 


ووا ل 071 
وَفِ الاب عَنْ أَسْمَاءَ بِنتِ أبِي پَڪر٬‏ ا 
مَعْتَی قَوَلِهِ: ومن كم قد مقر يَقُولُ: كَفَرَتِلْكَ الیْعْمَة 
5 بَابٌ مَا جَاءَ فى الثَّنَاء ِالْمَعرُوفٍ 


۰۳۰" - حَدَََا إِيْرَاهِيمُ ْنُ سَعِيدٍ الجوْهَرِيُ وال حُسَيْنُ بن الْحَسَرِ 
ا الا تنا الأشوض 5خ جرا به کن شرن التي عن 
وليس ذلك وجدہا' وإنما راد أن يستغرٌ الناس بذلك فی المعاملة معه» وقيل: 
معناه لابس حلة الزور إذ هي ثوبانء فكأن المراد كونه زوراً من الفرع إلى القدم» أو 
المعنى لابس ثوبين في الظاهرء وليس إلا لابس ثوب» كمن""" أظهر تحت كمه ثوباً 
آخر أو تحت جيبه» ولا يبعد أن يقال: ثوبا زوره» إخفاؤه ما كان فيه وإظهاره ما لم 
يكن فيه» فإن الجاهل مثلاً إذا برز في زي العالم كان مرتكباً لزورين: إخفاء جهله. 
وإظهار علمه» وكذلك من أظهر ما لیس فيه يكون كذلك. 
[]بالضم والكسر: الغنى والقدرة» أي: ليس لبس الثوبين متظاهراً من وسعته لكنه يفعل ليظهر 

غناه» قال صاحب (المجمع)'': قيل: تفسيره كانوا إذا اجتمعوا في المحافل كانت لهم 
جماعة يلبس أحدهم ثوبين حسنين» فإن احتاجوا إلى شهادة شهد لهم بزور» فيمضون 
شهادته بثوبيه يقولون: ما أحسن ثيابه وهيئاته» فيجيزون شهادته لذلك. 


]٢[‏ كذا فسره به جمع من الشراح» وأورد عليه صاحب (المجمع)''' بأن الزور فيه أحد الثوبين 
لا الثوبان معأء فتأمل. 


وَمَعد 


. ۱١۲۳ هب: ۸۷۱۳ تحفة:‎ ۳٣٤٣٤ ن فی الکبری: ۹۹۳۷ء حب:‎ ]١*6[ 
.)۳۱۱/۱( «مجمع بحار الأنوار»‎ (١) 
.)١٠١ /۱( انظر: «مجمع بحار الأنوار»‎ )٢( 


چو فيو 
سَليْمَار سُلَيْمَانَ التي عن 5 عُنْمَانَ النَهْدِيّ» عَنْ رت بن رَبْدٍ قال: قَالَ 
۳ الله : ١مَنْ‏ صیع إِلَيِْ مَعْرُوفا'' فَقَالَ لقاعله: جَدَاكَ الله َا فَقَدْ 
أ لَمَّ فى التَّنَاعِ). 


٥ ٥ 4ه ہو‎ 


ا ییک حم هد غریب لا تر ين دید ماما ود | 
هي هذا لفك وقد زوق عن ای 4 كن ال ور 


ارا راپ ال والعيلة 


)١(‏ قوله: «معروفاً» قال في هامش (م): کذا في نسخة الكروخي» وفي نسخ صحيحة: (معروف). 

() زاد في نسخة: 
«وسألت محمدًا فلم يعرفه» حَدّقيي عَبْدُ الحم بن حَازم البََحِيُ قَالَ: سَمِعْتُ الْمَمْيَّ 
ابن إِيْرَاهِيم يَقُولُ: كنا عِنْدَ اين جرَيْج ال کے نه عق نملك انيه جُرَبْج 
لِحَازیه: فطل رازہ ققال: کا عاری إلا بہتاز إن غ دة وات قال: قوت 
َقالَ: غي قال الْحَكِيْ: قتَحْیْ عِنْدَ ان جُرَيْج إِذ جَاءۂ رل بحِتَابٍ وَصُرَِّ قد بعك 
إِلَيْهِ بَعْمُ بَعْضُ إِخْوَاِهء وَفي الكاب: إن قَدْ بَعَْتُ حَمْسِينَ دِيتَارًاء قال: فَحَلَّ ابْنُ جُرَيْج الصُرَّ 
َعَدَّهَا دا هِي أَحَدٌ وَحَمْسُونَ دیتارا راء قَالَ: فَقَالَ ابْنُ جُرَیْج لِخَارِنِه: EEE‏ 
َرَدَهُ الله عَلَيْكَ وَرَادَكَ حَمْسِينَ دِيئارًا». 


الاب ال کر کا 


Yo 


ص او ص ساح ام 3 
اچ سے 
کے 


5 سے 


۸ أَيْوَابُ | ال ل اللہ كن 


ےلان تاشفق ال 


۲۰۳٦‏ ہم حر یں س تھا 
ہس و سس رو نت ۷ عن يَعْقُوبَ ڊ ن أبِي يَحْقُوبَ» عَنْ 
م الْمئدِرِ الث ڪل علي ون ول اللہ يك َع علي وا دا علق 
قالكه مکل ول الله يكل يكل وَمَعَهُ عَلٌ يكل ال سول الله كه ِعَلِيَ: 

۸-_ أبواب الطب" عن رسول الله َل 
١‏ _باب ما جاء فى الحمية!'! 
[] قال الشيخ في (البذل)'ٴ': الحمية أي: عن المضرّات» وقد ذكرها الله تعالى في آية الوضوء = 


. ۱۸۳٦1۲ د ۳۸۵۹ء جه: ٤٤٣۳ء حم: ٦ءء تحفة:‎ ]٠١”[ 

)١(‏ زاد فى نسخة: «التيمئٌ). 

)۲( دوال: جمع دالية» ۰ العذق من البسر يعلق» فإذا أرطب أکلء والواو فيه منقلبة عن 
الألف. «النهاية» (۲/ .)١٤١١‏ 

(۳) قال في «القاموس» (ص :2 الطب مُعَلَّدةَ الطاء :ولاج الحم والقسء او 
وال والسّحْرٌ وبالكسر: الشَهُرة والإرادة الشات والعادیٌ وبالفتح: الماهر الحَاؤقٌ 

بعَمَلِهِه کالطبیب. 
)٤(‏ «بذل oan‏ 614/44 


لاك كت ا 
جلت لم ۔ سِلَقًا سلا هير ققال اللي كف ايا علا مِنْ : : هذا قاب تق 
َوْفَق لَكَ). 

هدا حَدِيثُ حَسَنُ غريب لا تعر هه لا من حَییث فُلَيْح بن مُلَيْمَان 


وَيُرْوَى عَنْ فيح بن سْلَيْمَاكَه عَنْ أَيُوبَ بي عَبْدِ الَحْمَنِ. 
ہوو یی وہ سے ابر ےپ 


لصا َة قَالَتٍْ دل علي" ر و له که اکر خر ری تر 
و 


قال مد پا رفي حَدٍ یيہ: حَدَّكَنِيهِ أَيُوبُ بْنُ عَبْدِ البَحْمَنِ 


= بقوله تعالی: وإ ن كم موس أَوَعَلَ سَمَرٍہ الآية [النساء: ]٤٤‏ فأباح للمريض العدولٌ عن - 

)١(‏ نقه المريض ينقه فهو ناقه» إذا برأ وأفاق» وكان قريب العهد بالمرض لم يرجع إليه كمال 
صحته وقوته. (النھایة) (ه/ .)١١١‏ 

(۲) قال المزي في «الأطراف» :)۱۸۳٦٣(‏ ورواه ابن أبي فديك» عن محمد بن أبي يحيى 
الأسلمي» عن أبيه» عن يعقوب بن أبي يعقوب نحوه. فقول أبي عيسى: لا نعرفه إلا من 
حديث فليح فيه نظر 

)۳( في نسخة: «علينا». 

)٤(‏ في هامش (م): «قوله: «وقال محمد بن بشار في حديثه إلخ) أن المراد - والله أعلم ‏ في 
حديثه عن أحد شيخيه أبي عامر وأ EEE a‏ الح 
وعن الآخر بصيغة التحديث. 


نار اتا 


7 2 8 7 
هذ حَدِيتُ جيذ غريب 


۳V‏ - دا مُحَمَّدُ بْنُ يَحْيَى» تا إِسْحَاقٌ بْنُ مُحَمَّدٍ المَرُويُ» تا 
إِسْمَاعِيلُ بْنُ جَعْمَرِهِ عَنْ عْمَارَةَ بْنِ غَزِيَةَ عَنْ عَاصم بُنِ عْمَرَ بْنِ قَتَادَة عَنْ 
مَحُْود بي َي عَنْ قتا ِن التّعْمَانِ أَنَّ رَسُولَ اللہ يكل قَالَ: «إِدَا اح الله 
0 عَبْدَا حَمَاهُ الدنْيَا كَمَايَكللُ أَحَدُكُمْ يَحْمِي سَقِيمَهُ الْمَاء. 


r 


وَفي الباب عن صهيب 

ا حو عن عي وقد ری گتا ا کے عخ یو ن 
MC‏ مرسلا 

حَدَتَنَا عَلِيُ بْنُ حُجْرِ نَاإِسْمَاعِيلُ بْنُ جَعْمَرِ عَنْ عَمْرِو بْنِ أبي عَمْرِو 
عَنْ عَاصِم بن عْمَرَْنِ قَقَاتةہ عَنْ مَحْمُودٍ بْنِ ليب عن انين لِك نَحْوَ وَل 
کُر فِيهِ عَنْ قَمَادَة ُن النُعْمَانِ. 

وَقَادة بْنُ ال لثْعْمَانِ الظََمَرِي هُوَ أَحُو ابي سَعِيدٍ الخد ري لأَمّه وَمَحْمُودُ 
اث لبيد قد ذرك التي للك وَرَآهُ وَهْوَ خُلَامُ صَعِيدٌ. 

قوله: (إذا أحب الله عبداً حماه الدنيا) هذا ليس كليًّا كما يفهم من التنظير» 
بل المراد الذي علم أنه يستضر بالدنياء وأما إذا لم تضره فلا 


= الماء إلى التراب حمية له أن يصيب ما يؤذيه؛ انتھی. 


.١١١ 1/5 تحفة:‎ ء٣٦۲۷‎ /٥ مسم:‎ ]۲۰۷[ 


)١(‏ في بعض النسخ: (جید حسن غریب). 
)۲( زاد في نسخة: (وأم المنذر». 


چھ تعاس ار EE‏ 
۸ لگا يذه ين معا الَعَقَيی اليضرفء تا أبو غرزائقہ عن 


سو جا فل رم 


تَتَدَاوَى؟ قَال: نَع يا عِبَادَ الله تَدَاوَوْاء 0ہ" 


قوله: (يا عباد الله تَدَاوَوْا) الأمر أمر إباحة وتخيير» ثم اعلم أن التوكل!١!‏ 
أقسام: بمقابلة النص کمن شرب سمًا موكلا أو تردّى من جبل» أو ترك الال 
وهو لا يستطيع هذه الأشياء فكان عدولا عن امتثال قوله تعالى: ##ولا تُلفُوأ يريك ِل 
لہ [البقرة: 146] وهو حرام» وتوكل بترك ما غلب الظن بسببيته كشرب الدواء 
للمرضى» وهو أعلى مراتب التوكل» وعلى هذا فالأولی ترك المعالجة بتوكيله الله 
سبحانه» وتوكل بترك ما لم يغلب الظن على سببيته كترك الرقى» وهذا أدنى مراتب 
التوكل بل لیس فوقه شيء من التوكل» وبما قررنا ظهر لك أن تداويه 4 لنفسه أو 
أمره لغيره بذلك إنما كان لبيان الجواز. 

]١[‏ اختلفوا في الجمع بين ما ورد في التوكل وبين ما ورد في الأدوية والرقى» وجمع الحافظ 
في «الفتح170) بينهما بأربعة أوجه فارجع إلبه لو شيكت» وفي «العالمكيرية)7©: اعلم أن 
الأسباب المزيلة للضرر تنقسم إلى مقطوع به کالماء المزيل لضرر العطشء والخبز المزيل 
لضرر الجوع» وإلى مظنون كالفصد والحجامة وشرب المسهل وسائر أبواب الطب» وإلى 
موهوم كالكّيٌ والرقية» أما المقطوع به فليس تركه من التوكل بل تركه حرام عند خوف = 


[۸٢٠٥]د: .۵٥‏ جہ: ٣٣٣۳ء‏ حم: ٤‏ تحفة: ۱۲۷۔ 


.)٠١١ /۱۰( انظر: «فتح الباري»‎ )١( 
.)۳٥۵ /٥( «العالمكيرية»‎ )۲( 


= الموت» وأما الموهوم فشرط التوكل تركه إذ به وصف رسول الله بي المتوكلين» وأما 
المتوسطظة وهى النظنونة کالیداواۃ بالأسباب الظاهرة عند الأطيام ففعله لين متاتضاً 
للتوكل بخلاف الموهوم» وتركه ليس محظوراً بخلاف المقطوع به» بل قد يكون أفضل من 
فعله في بعض الأحوال وفي حق بعض الأشخاص فهو على درجة بين الدرجتين» انتهى. 
وقال الغزالی فى «الأربعين»': قد يظن الجهال أن شرط التوكل ترك الکسب؛ وترك 
التداوي» والاستسلام للمهلكات» وذلك خطأ؛ لأن ذلك حرام في الشرع» والشرع قد أثنى 
على التوكل وندبً إليه» فكيف ينال ذلك بمحظورہہ وتحقيقه: أن سعي العبد لا يعدو أربعة 
أوجه: وهو جلب ما ليس بموجود من المنفعة» أو حفظ الموجود أو دفع الضرر كي لا 
يحصلء أو قطعه كي يزول. 
الأول: جلب النافع وأسبابه ثلاثة: إما مقطوع به. وإما مظنون ظنًا غالباً ظاهراًء أو موهوم» 
أما المقطوع به: فمثاله أن لا يمد اليد إلى الطعام وهو جائعء ويقول: هذا سعيء وأنا 
متوکلء أو يريد الولد ولا يواقع أهله» وهذا جھل؛ لن سنة الله تعالى لا تتغير» وارتباط 
هذه المسببات بهذه الأسباب من السنة التي لا تجد لها تبدیلاء وإنما التوكل فيه بأمرين: 
أحدهما أن تعلم أن اليد والطعام وقدرة التناول من قدرة الله. والثاني: أن لا يتكل عليها 
بقلبه بل على خالقهاء وكيف يتكل على اليد وربما يفلج في الحال أو يهلك الطعامء وذلك 
تحقيق قولك: لا حول ولا قوة إلا بالله» فالحول: الحركة» والقوة: القدرة» فإذا كان هذا 
حالك فأنت متوكل وإن سعيت. 
وأما المظنون فكاستصحاب الزاد في البوادي والأسفار» فليس تركه شرطاً في التوكل بل 
هي سنة الأولين» وأما الموهومات كالاستقصاء في حيل المعيشة واستنباط دقائق الأمور 
فيها وذلك ثمرة الحرصء وقد يحمل على أخذ الشبهة» فكل ذلك ينافي التوكل» إلى آخر 
ما بسطه. 


.)۲۸۲ - ۲۸۱( «كتاب الأربعين في أصول الدين»‎ )١( 


ا ا 
إِنَّ الله لغ يَصَعْ د1ء إا وَضَعَ لَهُ شِفَاء ‏ أَوْقَالَ: دَوَاءَ - ا دَاء وَاجذا). ققًالوا: 
ا رَسُولّ الله وَمَا هُو؟ قَالَ: «الْهَرَمُ). 

َف الاپ عن ابْنِ مَسْعُووء وَأبِي هْرَيْرَة وَأَبِي جِزَامَةً عَن أَبيهه وَابْنِ 


E‏ ع 4 م 3 - و 
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قوله: (فإن الله لم يضع داء) إلخ» إلا أن العلم بعين هذا الدواء النافع لهذا 
المرض لما لم يكن يقينيًا"" "آل الأمر إلى غلبة الظن الحاصلة بكثرة التجارب» فكانت 
المعالجة بشيء من الأدوية منافية لأعلى مراتب التوكل وإن لم يناف أصل التوكل. 
قوله: (الهرم) المراد به1"! الموت؛ لأنه علامة له وسبب لہ فلا ينافي ما ورد في 
الرواناف ف سی آنه الوت :و ضا قلا دعلی ذلك أن عت سن ال هة 
ممكن الانجبار بما هو معروف في إزالة الضعف وتقوية القوى والأعضاء الرئيسية. 
[ ولذا ورد في آخر حديث أبي عبد الرحمن السلمي عن ابن مسعود: «علمه من علمه» وجهله 
من جھلہ)ء قال الحافظ''': أخرجه النسائي وابن ماجه وصححه ابن حبان والحاكم» ومما 
يدخل فى قوله: «جهله من جهله» ما وقع لبعض المرضى أنه يتداوى من داء بدواء فيبراً 
ثم يعتريه ذلك الداء بعينه» فيتداوى بذلك الدواء بعينه فلا ينجع» والسبب في ذلك الجهل 
بصفة من صفات الداء» فرب مرضين تشابها ويكون أحدهما مركباً لا ينجع فيه ما ينجع في 
الذي ليس مركباء فيقع الخطأ من هاهناء انتھی. 
[؟] قال الحافظ''': واستثناء الهرم إما لأنه جعله شبيهاً بالموت» والجامع بينهما نقص الصحة 


ص 


أو لقربه من الموت وإفضائه إليه» ويحتمل أن يكون الاستثناء منقطعا والتقدير: لكن الهرم 
لا دواء له» انتهى. 


(۱) «فتح الباري» .)۱۳٣/۱۰(‏ 
(۲( «فتح الباري» (۱۰/ .)۱۳١‏ 


اك ای وس ا 
اد بمیومہ و 

4 حَدَتتا أَحْمَدُ بن مَنیع ا ِن برام کا مُحَمُّ اک 

الائب ہن كك عن بی عن عو ےت 3 000 

NEN‏ و فصي جوف مزا بل کان يقول: ان 


ليئو فُوَادَ الحَزین؛ ويرو" عَنْ فُوَادٍ السَّقِيِمِ گمَا َسْرُو إِحْدَاكُنَّ الوَسَحَ 
رد ون ). 


و 


وَقَدْ رَوَى الزّهْرِيُ*» عَنْ عُروَة عَنْ عَائْمَةه عن النَِّىَ كَل شَيْنَا مِنْ هَدَا. 


.۱۷۹۹۰ تحفة:‎ ۳۲/٦ جه: 448" حم:‎ ]٣۰٠٢۹[ 

)١(‏ الحساء: طبيخ يتخذ من دقيق وماء ودهن» وقد يحلى ويكون رقيقا يحسى. «النهاية» 
(۱/ ۳۸۷)۔ 

)١(‏ یرتو: أي: يشد ويقوي. 

مد أي: يكشف عن فؤاده الألم ويزيله. «النهاية» (۲/ .)۳٦٣٣‏ 

)٤(‏ قوله: «قد روی الزهري إلخ) أورده المزي في «التحفة» )۱٦٥٦١۹(‏ من حديث عقيل عن 
الزهري» ثم خرجه من طريق الترمذي المذكور هنا وقال: كذا في نسخ السماع» وليس فيه 
عقیلء أي: بين يونس والزهري. وفي بعض النسخ: وقد رواه ابن المبارك عن يونس» عن 
الزهري» عن عروة» عن عائشة عن النبئ ك. حدثنا بذلك أبو إسحاق الطالقانی قال: حدثنا 
ابن المبارك... فذكره» ولم يذكر ا بن محمد الجريري. قال الحافظ :)145/1١(‏ 
وكذا أخرجه الإسماعيلي من رواية نعيم بن حماد ومن رواية عبد الله بن سنان كلاهما عن 
ابن المبارك» ليس فيه عقيل» وأخرجه أيضًا من رواية علي بن الحسن بن شقيق عن ابن المبارك 
بإثباته» وهذا هو المحفوظ» وكأن من لم يذكر فيه عقيل جرى على الجادة؛ لأن يونس مكثر عن 
الزهري» وقد رواه عن عقيل أيضًا اللیث بن سعد وتقدم حديثه في «كتاب الأطعمة)» انتھی. 


س ف ڪڪ دی 
حَدَنَنَا بِدَلِكَ می الْجَرِيرِيُ» : 0 الطَالقَانِيُ» عَنِ ابْنٍ 

امم رك عَنْ يُودْسَء عَنٍ عن الزّهْرِيٌ» عَنْ عرو عن عَائْمَةَ عن النَبِيَ كَل 
OES‏ ناو 

٤‏ باب ما جَاءَ لا ُڪرهُوا مَرْضَاكُمْ عَلَى العام وَالشَرَاب 

٠‏ ۰۔ حَذقتا ابو كُرَيْبِء ٿا ڪر بْنُ ڀوس بن بُكَيْره عَنْ مُوسَى ابن 
ey‏ سو 

۹ ا 5 سس 


E E‏ شس والغرات 


الإطعام والسقي. 


[ قال الشيخ في «إنجاح الحاجة): أي: إن لم يأكلوا برغبتهم» ولا تقولوا: إنه يضعف بعدم 
الأكل؛ فإنه تعالى يطعمهم أي: يرزقهم صبراً وقوة» فإن الصبر والقوة من الله حقيقة لا من 
الطعام والشراب ولا من جهة الصحة» وقال القاضي: أي: يمدّهم ويحفظ قوَاهم بما يفيد = 


AEF تحنة:‎ EEE [Ye] 

(1) قولە: ادت بِدَلِكَ بُو إِسْحَاق) قال في «تحفة الأحوذي» :)۱٦١ /٦(‏ كذا في النسخ 
الحاضرة عندنا ولم يظهر لي وجه وقوع هذا اللفظ هاهنا فتفكرء انتهى. وكتب في هامش 
(م): فيه نظر» فإن أصحاب كتب الرجال ك«التهذيب» و«الكاشف» وغيرهما لم يذكروا أن 
الترمذي روى عن أبي إسحاق الطالقاني» إلا بواسطة الحسين بن محمد الجريري» فكيف 
يقول: حَدََّنا ذلك أَبُو إِسْحَاقٌ الطالقاني. والله أعلم بالصواب. 

(٢‏ (إنجاح الحاجة) (ص: 555؟). 


اواب اقب جلا ۲۳۳ 


٥‏ -بَابُ ما جَاءَ في الْحَبَّة السَّوْدَاء 


۰۰ -حَدَنََا ان آی لوتب سَعِيدُ بْنُ عَبدِ الرّحْمَي ا 
سُفْيَانُ عن الزُهْرِيّه عَنْ پي سَلْمَدَ عَنْ ابي مُرَيْرة أ التي ال قال: e‏ 
ِهذه الْحَبَّةِ السَّؤدَايِ قَإنَّ فِيهَا شِفَاءً مِنْ كُلَ دَاءِإِّا السَّامَا. وَالْسَام: الْمَوْتُ. 


٥‏ _ باب ما جاء ون الحبة اوداع 
قوله: (فإن فيها شفاء من كل داء) ولا يستلزم!"! ذلك أن يكون کل تركيبه 


= فائدة الطعام والشراب في حفظ الروح وتقويم البدنء كذا في (المرقاة)'''ء وقال الموفق: 
ما أغزر فوائد هذه الكلمة النبوية وما أجدرها للأطباء» وذلك لأن المريض إذا عاف الطعام 
والشراب فذلك لاشتغال طبيعته بمقاومة المرض» فإعطاء الغذاء في هذه الحال یضر جدًاء 
انتهى. 
قلت: ولذا يمنعون عن الغذاء يوم البحران ويوم النوبة أشد المنع» لأن الطبيعة مشتغلة في 
هذه الأیام في مقابلة المرض خاصة» انتهى. 

[]قال العيني”"2: ومن منافعه أنه يجلو ويقطع ويحلل ويشفي من الزكام إذا قلي واشتم» ويقتل 
الدود إذا أكل على الريق» وإذا وضع على البطن من خارج لطوخاًء ودهنه ينفع من داء الحية» 
ومن الثآليل والخيلان» وإذا شرب منه مثقال نفع من البُهر وضيق النفس» ويحدر الطمث 
سس و لضا ديه يناع قد وا رس راتا اقم من می سراف سد لين ابا 
ساعة» وسعط به صاحب اليرقان نفع نفعاً بليغاء إلى آخر ما بسطه. 

= قال العيني": بعمومه يتناول الانتفاع في كل داء غير الموتء وأوّله الموفق البغدادي‎ ]١[ 


[١٤٠٥]خ:‏ ۸۸٦۵ء‏ م: ٢۲۲۱ء‏ حم: 1551/7 تحفة: 1916۸ . 
)١(‏ «مرقاة المفاتيح» )۷/ .(YAVY‏ 

(o /۲۱( «عمدة القاري»‎ (٢ 

(۳) «عمدة القاري» (۲۱/ ۲۳٣‏ - ۲۳۷). 


إا والا کت ان 


پور ای چ را سس اع نه وين و یا ا ا کا 
وَف الاب عن بِرَيْدَة وابن عمَرَ وعادشة. 
چ 2 


م ۲ 7 د ر 3 


مفرداً أو مركباً لكل داء» بل المراد أنه مفيد لكل داء إذا استعمله الواقف بقاعدة 


تناسب مزاج المريض بزيادة بعض الأدوية وغيرها. 


بأكبر الأدواء» وعَدَّد جملة من منافعهاء وكذا قال الخطابي: هو من العموم الذي أريد 
به الخصوص» وليس يجتمع في شيء من النبات جميع القوى التي تقابل الطبائع 
كلها في معالجة الأدوية» وإنما أراد شفاء كل داء يحدث من الرطوبة والبلغم لأنه 
حار يابس» وقال الكرماني: يحتمل إرادة العموم منه بأن يكون شفاءً للكل لکن بشرط 
تركيبه مع الغیر ولا محذور فيه» بل تجب إرادة العموم لأن جواز الاستثناء معيار 
وقوع العموم فهو أمر ممكن» وقد أخبر الصادق عنه» واللفظ عام بدليل الاستثناء 
فيجب القول به. 

وقال ابن العربي: العسل عند الأطباء أقرب أن يكون دواء لكل داء من الحبة السوداء 
ومع ذلك فإن من الأمراض ما لو شرب صاحبّه العسل لتأذى به» وإذا كان المراد بقوله 
تعالی في العسل: فيه مء َلاس 4 [النحل: 1۹] الأكثر: الأغلب» فحمل الحبة السوداء 
على ذلك أولى» وقال غيره: كان بل یصف الدواءَ بحسب ما يشاهده من حال المریض؛ 
فلعل قوله في الحبة السوداء وافق مرض من مزاجه بارد» فيكون معنى قوله: (شفاء من 
كل داء» أي: من هذا الجنس الذي وقع فيه القول» والتخصيص بالحيثية كثير شائع» وقال 
ابن أبي حمزة: تكلم الناس في هذا الحديث» وخصصوا عمومه وردوه إلى قول آهل 
الطب والتجربة» ولا خفاء بغلط قائل ذلك؛ لأنا إذا صدّقنا أهل الطب ۔ ومدار علمهم 
غالباً إنما هو على التجربة التي بناؤها على ظن غالب - فتصديق من لا ينطق بالهوى 
أولى بالقبول من كلامهم» وقال صاحب «المحيط الأعظم): المراد الأمراض الباردة» 
فالعموم نوعي» وأكثر أمراض العرب باردة؛ لأن أكثر غذائها اللبنيات الحامضة ونحوهاء 


انتھی۔ 


الوا للق مس 14109 
باب تا جا في شرن آبوال ابل 
م OE‏ مُحَمّد الزَّعْفَرَانِيُ غنات کا کنا ئن 
E EEG EE‏ أن لٹا ین E‏ ٹیٹرا الكيية 
َاجْتوَوة ؛ فَبَعََهُمْ رَسُولُ الله ياء في ہل الصّدَقَةٍ وَقَال: «اشْرَبُوا مِن لبان 
E‏ 
ون البّاب عَن ابْن عَبَّاين. 
ٹہ 
باب مَنْ قل تَفْمَة يِسُمَ أو غَيْره 
Y€‏ سی سے 
بي صَالِحِ عَن اي هْرَيْرَك ااه رقع قال: امَنْ قَتَلَ تَفْسَهُ حَدِيدَةٍ جَاءَ يَومَ 
القِيَامةِ وَحَِدَئُ في يده يوا بها طت في تار جهنم الا محلا اي بَدّاء 
وَمَنْ قَقَل تَنْمَة بِمُمْ فَسمَهُ في يَدٍ يَدِهِ يَتَحَسَّاهُ في تار جَهَنّمَ خَالِدًا مُخَلَدا أب دا)۔ 
٤-۔خَذَقَتَا‏ مَحْئوه بُنْ غَیلَانَ تا 8 0ھ 
العش قال: سَمِعْتُ أَبَاصَالِِه عَنْ أَبِي هُرَيْرَةَ 7 َسُولَ الله کل قَال: من 


۷۔ باب من قتل نفسه يسم أو غیرہ 


[57 ۲۰[ تقدم تخريجه في ۷۲. 
٣٤[‏ ۰ٌ: ۷ء م: ۹ء د: ۳۸۷۲ء ن: ۰٦۱۹ء‏ جه: ۳٤٤٦٦‏ حم: ٥٦٣‏ . 
[ 0۷ انظ a‏ تل 1۹۳۹8, 


)١(‏ في «تحفة الأشراف» (۱۱۸/۱): (حسن صحيح غريب من حديث ثابت». 


اا لادی 
قتل كفْسَهُ پکییڈو تَحَییتثة في يده يَجَأْ بها في بَظيه في ار جَهَكَمَ خَالِدا 
مُحَلَدَا فيا أَبَدَاه وَمَنْ قل تفْسَهُ سي فَسْمهُ في دو يَقَحمَّهُ في تار جَهَتَمَ 
ةا مُخَلَدَا فِيها أَبَدَه وَمَنْ تَردّى مِنْ جَبَلٍ تَقَتَل تَفْسَهُ فَهُوَيََردَى في تار 
r‏ افا اداه 


قوله: (خالداً مخلداً فيها أبداً) اعلم أن الخلودا'' يفترق باعتبار تفريق 
محله» فخلود الدنيا ينتهي بالموت» وخلود عالم البرزخ بالحشر والنشر وخلود 
بمعنى انتهاء المدة المعينة للعذاب» وبهذا المعنى يمكن الخلود لأهل المعاصي 
فی الناز أيضاء واجان1 85 ار وس یسل نس ھی امام سنہ 


[] قال الراغب(22: الخلود: تبي الشيء من اعتراض الفسادء وبقاؤه على الحالة التي هو 
عليهاة وكل ما اطا عنه النغییر والفسناد تصقه المرب بالخارد كقولهم للأافي: خوالدة 
وذلك لطول مكثها لا لدوام بقائهاء والحَلَدٌ اسم للجزء الذي يبقى من الإنسان على حالته» 
فلا يستحيل ما دام الإنسان حيًا استحالة سائر أجزائه» وأصل المخلد الذي يبقى مدة طويلة» 
ومنه قيل: رجل مخلد لمن أبطأ عنه الشيب» ودابة مخلدة هي التي تبقى ثناياها حتى تخرج 
رباعيتهاء ثم استعير للمَبْقِيٌ دائماًء والخلود في الجنة بقاء الأشياء على الحالة التي عليها 
من غير اعتراض الفساد انتهى. وقال المجد''': الخلدء بالضم: البقاء والدوامء انتھی. 

[؟] قال الحافظ”": تمسك المعتزلة وغيرهم ممن قال بتخليد أصحاب المعاصي في النار» 
وأجاب أهل السنة بأجوبة» منها: توهيم هذه الزيادة» قال الترمذي بعد أن أخرجه: رواه 
ابن عجلان عن المقبري فلم يذكر هذه الزيادة» قال: وهو أصح» وأجاب غيره بحمل ذلك 
على من استحله» فإنه يصير باستحلاله کافر والكافر مخلّد بلا ريب» وقيل: ورد مورد 
الزجرء وقيل: هذا جزاؤه» لکن قد تكرم الله عر وجل على الموحٌدين فأخرجهم من النارء = 


.)۲۹۲ «المفردات» (ص:‎ )١( 
.)۲٦۷ «القاموس المحیط) (ص:‎ )۲( 
۔)٢٢٢/٢( «فتح الباري»‎ 05 


النووي!!؟ شارح مسلم عنه بأن محمله إذا استحل ذلك» ويرد عليه أنه لیس كل 
مستحل معصية كافراًء بل الكفر إنما هو استحلال ما هو ثابت الحرمة بالنص!"! 
القطعي بحيث لا مساغ فيه للتأويل» فأما ما كان ظني الدلالة أو ظني الثبوت فلا 
يكون استحلاله كفرأء فلا يفيد' هذا التأويل. 


= وقيل: التقدير: مخلداً فيها إلى أن يشاء الله» وقيل: المراد طول المدة لا حقیقة الدوام» وهذا 
أبعدهاء انتهى. وزاد العیني''' على بعض ما ذكر: أو المعنى حرمت قبل دخول النارہ أو 
المراد من الجنة جنة خاصة؛ لأن الجنان كثيرة» انتهى. 

[1] لم يتفرد بذلك النووي» بل ذكره الحافظان: ابن حجر والعيني» وبه جزم صاحب 
«الجلالين»”"' وغيره من المفسرين» وجمع من شراح الحديث. 

1[ ان ن عابدین عن (البحرا : الأصل أن من اعتقد الخرام خلالا فإن كان حراماً 
لت كال ال لا کترم رات کان لع بات كان دابل فاگش ق : التفصیل 
للعالم» أما الجاهل فلا يفرق بين الحرام لعينه ولغيره» وإنما الفرق في حقه أن ما كان قطعيًا 
کفر به وإلا فلاء وتمامه فيه انتهى. 

['] هذا يحتاج إلى تنقير ولم ؛ إذ التصريح بن قتل الرجل نفسّه قطعيّ الحرمة أو ظنيهاء ولا 
يشكل بقوله تعالی: #ولا تقتلوا 61 کے4 [النساء: ٤۲]ء‏ فإنه لیس 
بقطعي الدلالة» قال الرازي”*؟؟: اتفقوا على أن هذا نهي عن أن يقتل بعضهم بعضاًء وإنما 
قال: #أَنَفْسَكُم4 لقوله يَكِ: (المؤمنون كنفس واحدة)» واختلفوا في أن هذا الخطاب هل 
هو نهي لهم عن قتلهم أنفسهم؟ فأنكره بعضهم» ثم ذكر وجه الإنكار» وقال في آخره: 
وأيضاً فيه احتمال آخر كآنه قيل: لا تفعلوا ما تستحقون به القتلّ من القتل والردة والزناء - 


.)۱۹۲ - ۱۹۱ /۸( «عمدة القاري»‎ )١( 


.)١٤١۳ /۹( «تفسير الجلالین) (ص: ۱۱۸) وانظر: (شرح صحيح مسلم)‎ )٢( 
.)5٠١ا//5( (رد المحتار)‎ )۳( 


.)۱۷۷ «التفسير الکبیر) (ه/‎ )٤( 


اا الہ کے اتی 
حَدََتا مُحَتَّد بْیْ العَلاوہ تا وكيم وَأَبُو مُعَاوِيَةه عن الأَعْمَشٍء عَنْ أبي 

الج عَنْ ابي مُریٔرقہ عن اللي وك تخو حَدیثِ شُعْبَةه عَن الأخْمَیِں 
هدا حَدِيثُ صَحِبعٌ) ہیی سس ہی 

هَذَا الْحَدِيتَ عن العش ك 5 صَالِح عَنْ ا هْرَيْرَةَ عر عن التبيَ 27 


52018 ف سے را و 8 


وَرَوَى مُحَمَّدُ بْنُ عَجْلَانَ» عَنْ سَعِيدٍ الْمَفْبُرِيٌ عَنْ سی وبر 7 
اتی كك قال: بی رہ عو ارہ فيه: 
EOE‏ نا وَمَگدا رو 0000 الزِتَادهِ عَنِ الأغرّج عَنْ 


ُرَیرةہ عن التب لله وَهَدَا اصح لأنَّ الروَاياتِ | إِنَمَاتَجيء بأ اهل ا 

۶۹پ ئ9 E‏ باکلہ الى يعلترق في 
t0‏ - حَدَکَتَا سُوَيْد ْنُ نَضْرِء آتا عَبْدُ الله بن الْمُبَارَكِِ عَنْ يوس 

ان أبِي إِسْحَاقَ» عَنْ مُجَاهِِ عَن ابي مُرَيرۃ قال: هى رَسُولُ الله كه عَنِ 


2 7 ONE 
يعني السم.‎ ٠ الدَّوَاءِ الْكَبِيثِ‎ 


ہا 


= انتهى. قلت: وهكذا اختلفوا في معنى قوله تعالى: طول دُلقأياِيَکلِلَالہُلک گ4 [البقرة: ١۱۹]ء‏ 
كما بسط فى محله. 


[ه٤٢٥]د:‏ ۳۸۷۰ء جه: 589 "2 حم: 7/ 0 تحفة: ۱6۳67 . 

)١(‏ في نسخة: «ولم يذكر). 

(؟) هو من جهتين: إحداهما النجاسة وهو الحرام كالخمر والأرواث والأبوال كلها نجسة 
خبيثة» وتناولها حرام إلا ما خصته السنة من أبوال الإبل عند بعضهم» وروث ما يؤكل 
لحمه عند آخرين. والجهة الأخرى من طريق الطعم والمذاق؛ ولا ينكر أن يكون كره ذلك 
لما فيه من المشقة على الطباع وكراهية النفوس لها. «النهاية» (؟/ 5). 


را ےو ب 
6 بَابُ مَا جَاءَ في گُرَاهِیَة القَدَارِي بالمُْکر 
۲ - حَدَكَنَا مَحْمود بُ خَيْلَانَ» تا بُو داو عَنْ مُعبَة »عن سِمَاكٍِ 
سو ہے را رت رو سويد دن 
ظارق» او ارق ذخ و شن حرتقا عَنْهہ فَقَالَ: إِنَا لنکدای بها 


ت 


سك الله گللاہ: «إِنّهَا لَيْسَتْ بِدَوَاء وَلَكِنَّهَا دَاءً). 
KED OTE LECE‏ مك كله 


قال م -0:- 99" ة: سويد بن ارق ق٠‏ 


ےھ 


4 _بَابٌ مَا جَاءَ فى السَعْوطٍ وَغَیْرہِ 


8 باب ما جاء فى كراهية التداوي بالمسکرا؟ 
قوله: (ولكنها داء) كأن ما يحصل من نفعه بمنزلة العدم نسبة عما يلزم عليه 
من الضرر والوثم. 
۹ افا جاء في السعوط''' وغيره 
]١[‏ وفي «الدر المختارا''': اختلفوا في التداوي بالمحرم» وظاهر المذهب المنعٌ كما في 
رضاع (البحراء لکن نقل المصنف ثمة وهاهنا عن «الحاوي»: قيل: يرخص إذا علم فيه 


الشفاء» ولم يعلم دواء آخرء كما رخص الخمر للعطشان» وعليه الفتوى. 
1 بمهملات: ما يجعل في الأنف مما يتداوى به بأن يستلقي الرجل على ظهره» ويجعل بين = 


[45١5]م:‏ 65 حم: ٤٣‏ ١ءء‏ تحفة: الا/ا١١.‏ 
)١(‏ انظر: «رد المحتار) (۳/ .)۲۳٢۲‏ 


...الو و 
بدو لات ھت کا اگ کا م 
تا عاد ْنُ مَلشور عَنْ عِكْرمَة عَن ابن عَبًایں قال: قال رَسُول اللہ كلة. 


3 شی ما كذارية يتم به ي السّعوظ وال عن 1 سخا وَأ 3 د كَلَمَا 
متكى وا كول اللہ 3 اذه ا قَلَمَا فَرَعُوا قَال: الْدَُوهُما َالّ: e‏ 


قوله: (لَدَّهِ أصحابه) لما علموا فيه منفعته كيا لكنه بيا أشار عليهم أن ينتهوا 
عنه» فلم ينتهوا حملاً لنهيه على كراهة المريض الدواءَ ولم يحضر ذلك النهي عمه 


= كتفيه ما يرفعهما لينحدر رآسه» ويقطر في أنفه ماء أو دهن فيه دواء مفرد أو مركبء ليتمكن 
بذلك من الوصول إلى دماغه لاستخراج ما فيه من الداء بالعطاس» هكذا في «الفتح)7؟', 
وقد أخرج البخاري”* ' وغيره عن اہ بن عباس أن النبي كَل استعط. 

[1] لمافي الروايات من التصريح بقوله: (إلا العباس فإنه لم يشهدكم» أخرجه الشیخان“' وغيرهما 
بعدة طرق» وقال العيني: قیل: قال ابن إسحاق في «المغازي»: إن العباس هو الآمر باللدٌ 
وقال: والله لألدنه» ولما أفاق قال: «من صنع هذا بي؟» قالوا: يا رسول الله! عمك» وأجيب بأنه 
يمكن التلفيق بينهما بأن يقال: لا منافاة بين الأمر وعدم الحضور وقت اللدء انتھی. 


]١١ 41/[‏ تقدم تخريجه في ۱۷١۷‏ . 

)١(‏ زاد في نسخة: «الشعيثي». 

(؟) اللدود: ما يسقاه المريض في أحد شقي الفم. «النهاية» .)۲٢٥٢ /٤(‏ 

(۳) هو الدواء المسهلء لآنه يحمل شاربه على المشي والتردد إلى الخلاء. «النهاية» .)۳٣٣ /٤(‏ 
)٤(‏ «فتح الباري» (۱۰/ .)۱٤١‏ 

.)٤٦۹۱( «صحيح البخاري»‎ )٥( 


0( «صحيح البخاري» )٥٤٤۷(‏ واصحیح مسلم) .)۲٢۲٢٢(‏ 
(۷) «عمدة القاري» (۱۸/ ۷۳). 


تبك ب > > ج ٣‏ 

۸ -۔حَدَتَتَامُحَمَدُ بْنْ يَخْيَىء نَايَزِيدُ بْنْ هَارُونَء ٿا عَبَاد بْنُ مَنْصُولٍ 
عَنْ عِككْرِمَة عَنِ ابن قاين ال قال رول الله ل 2 کیہ کا تَدَاوَيْتُم 
به اللَّدُودُ ا وَال فی و تن اک كم يه انيد لَه 
NEA NE‏ ظا لا تك وشقعل 
ا عند الم لاا في کل عن 


ولا وقت!'! لدودهم إياه يي فلذلك لم يلده» نعم كان العباس رضي الله 
تعالى عنه أمرهم بذلك إلا أن المتسبب لا مؤاخذة عليه عند وجود المباشرء 
وما أحاب غنه البعقن أنه تركه لتعظيمه» ففيه أنه إذا كان تغزيراً من الله تعالى 
استوى فيه الجليل والحقيرء ويقال أيضاً: إنه كان صائماً ففيه أنه كان لدوده بعد 
إفطاره ممكناً؛ فإنه إذا كان تعزيراً من الله تعالى ولم يكن انتقاماً منه لنفسه. لم 
يكن لسقوطه عنه معنىّ» نعم كان التراخي ممكناً لعارض الصوم وغيره» فلو 
كان المانع هو الصوم لكان اللدود بعد يوم أو يومين» وأيضاً فقد ورد أن بعض 
نسائه7" لدَّتْ مع أنها كانت صائمة» وغالب ظني أنها حفصة» فلو كان المانع 
هو الصوم يمنع هناك أيضاء وأما أمره بلدٌ أصحابه فلم يكن انتقاماً منه لنفسه» 
بل تعزيراً على مخالفة أمر الشارعء ولم يعفوا بخطإ الاجتھاد لحضور الشارع» 
فلم لَمْ يصبروا حتى يحققوا النهيّ كيف هوء ولما أنه أصل النهي هو التحريم 
إلا بدليل. 

[١1]عطف‏ على ذلك النهي» أي: لم يحضر وقت اللدود. 

[1] وهي ميمونة» كما أخرج الحافظان: ابن حجر والعيني: أنها لدت وهي صائمة“ 


[548 ۰[ تقدم تخريجه في ۱۷١۷‏ . 
(١)‏ «فتح الباري» »)١58/(‏ و«عمدة القاري) (۱۸) ۷۳). 


ااا ا 
ا ۔ 7 Fam‏ 9 ضو ج و ت Fea ٥‏ 
۸ات ای گرا اگم 


۹ 9898 - حَدَّنَنَا مُحَمَّدُ بْنُ بَفَارء تا مُحَمَّدُ بْنُ جَعْقَر تا سُعْبَهُ عَنْ 


تاد عن الْحَسَنء عر ران نَ بْنِ حَصَيْء ۷ سول الله يك هى عَنِ الگ 


قوله: (هو حديث عباد بن منصور) إنما فسره لئلا يتوهم عود الإشارة إلى 
الثالی فقط لكونه قريبآء فلما ذكر ذلك تبيخ آن المرادبيان الحديثين کلپھما لا الآخر 
فقط. 


۰۔ باب ماجاءذ اهية ا 9 
کي : 


قوله: (نهى عن الكيّ) أي: من غير ضرورة!! داعية إليه» وبذلك تجمع 


الروايات» ويصح اکتواء الأصحاب رضي الله عنهم» وإلا فكيف يتصور عنهم مخالفة 

]١[‏ بوب البخاري في «صحيحه): من اکتوی» أو كوى غیرّہ وفضل من لم یکتو؛ قال 
الحافظ''': كأنه أراد أن الكيّ جائز للحاجة» وأن الأولى تركه إذا لم یتعینە وأنه إذا جاز 
كان أعمّ من أن يباشر الشخصٌ ذلك بنفسه أو بغیرہہ لنفسه أو لغيره» وذكر البخاري" فيه 
حديث جابر مرفوعاً: (إن كان في شيء من أدويتكم شفاءٌ ففي شرطة محجم أو لَلْعَةٍ بنا 
وما أحب أن أكتوي»» وبسط الحافظ في روايات الباب إباحة ونهيا. 
ثم قال: والنهي محمول على الكراهة أو على خلاف الأولى لما يقتضيه مجموع الأحاديث» 
وقيل: إثه غاص بعمران لأنه کات یه الباسوں وكا موضعه حطر فتهاه عن كيه قلما اشعد = 


. ۱٠۸۰ ١ جہ: ۰ء حم: ۷٤۲٦ء تحفة:‎ ]٦٠٤۹[ 
في نسخة: «التداوي بالكي».‎ )١( 

.)١168 /۱١( «فتح الباري»‎ (٢ 

.)81٠١ ٥( (صحیح البخاري)‎ (۳) 


ا ےا 
00 و جا م ومن ی و ےکک “وش ا 
و کی وی تنا فو وت 
ا و £ سی وو سس 2 
سوہ وٹ َ‫ 3 عي 2 5 ت ہر 2 ت 
حَدَثَنَا عَبْدُ القُدویں بْنُ مُحَمَّدِ تَا عَمْرُو بْنْ عَاِب؛ ٿا هَمَّام عَنْ 
ےمم 72 : مخ ا - 2 55 بتر 2 
0غ ال کسی کن عمران بی خضیح کال کیا گن الک 


أمرہ عليه السلام» فمعنی قوله: (فابثلِینا فاكتوينا) أنه كان رخص لنا في الكىّ ضرورۃً 
لملابسة النار فيه» فينبغي الاحتراز ما أمكن» إلا آنا إذا ابتلينا لم نصبر حتى تحقق الأمرء 
فعلمنا!'! أن الإجازة في الضرورة. إلا أنا ظننا غير الضرورة ضرورة» فما أفلحنا!'' لما 
شاهدنا من ضرر ظاهرء إذ تبين أن الأمر لم يقع موقعه وتبين خطأ الظن» ولا أنجحناء 
فكان عدم نفع الكي عدم مصادقته أمرّ رسول الله وه لأنه كان مقيداً بالضرورة. 


= عليه كواه فلم ينجح» وقال ابن قتيبة: الكيّ نوعان: كَيّ الصحيح لثلا يعتل» فهذا الذي قيل 
فيه: الم يتوكل من اکتوی) لأنه يريد أن يدفع القدرہ والقدر لا يداقع» والثاني كيّ الجراح إذا 
نغل أي: فسدء والعضو إذا قطع» فهو الذي یشرع التداوي به» فإن كان الكي لأمر محتمل فهو 
خلاف الأولى لما فيه من تعجيل التعذيب بالنار لأمر غير محقق» وحاصل الجمع أن الفعل 
يدل على الجواز» وعدم الفعل لا يدل على المنع» بل يدل على أن تركه أرجح من فعله» وأما 
النهي عنه فإما على سبيل الاختيار والتنزيه» وإما عما لا يتعين طريقا إلى الشفاءء انتهى. 

]١[‏ يعني كان معلوماً لنا أن الإذن مقصور على الضرورة والاحتياج» لکنا إذا ابتلينا لم نختبر 
الأمر حتی تتحقق الضرورة» بل ظننا غير الضرورة ضرورة لاحتیاجنا وقلة صبرنا. 

[؟] بضمير المتكلم» وفي أبي داود: «فما أفلحن» بصيغة الغيبة» قال ابن رسلان: هكذا الرواية 
الصحيحة بنون الإناث فيهاء یعنی: تلك الكيات التی اكتوينا بهن» وفی رواية الترمذي: «فما 
یسر اس1 رتھل لان القعليى ھی لوکلم ريح سس ا 
«الىذل». 


.)٥۹۲ /۱۱( «بذل المجھول)‎ )١( 


الس لبط حبر لک ا 
وَفي البَابٍ عن ابن مَسْعُودِ وَعْقْبَةَ بن عَامِلِ وَابْنٍ aE‏ 


١‏ بَابٌ مَا جَاء في الرْخْصَةٍ في ذَلِكَ 
٠‏ ۔ حَدَّكَنَا مد جرد سر وہ ے۔ 
اشر كن آئین أن التي کل كوَى أَسْعَد بن ررَارَة مِنَ ن الشَوْكةٍ. 


وَف الاب عن نی وَجَابر 


٢‏ -بَابُ ما جَاءَ في الْحِجَامَةٍ 
E ۲۰٥۱‏ قار ا نط اعد تخاس لاک6 
١‏ باب ما جاء في الرخصة في ذلك 


Da‏ من الشوكة) الشوكة!'؟ سرخ باه( 
۲ باب ما جاء فى الحجامة”» 


]١[‏ هي حمرة تعلو الوجه والجسد كما في «المجمع»" و«بحر الجواهر» وغيرهاء وفي 
«حدود الأمراض): هى حمرة تعلو الوجة والجسد وشدتها مرض» انتهى. 


[60١7]ك:48659‏ حب: ١ل‏ دكيع: ۸۲٥۳ء‏ ق: 0٩901‏ تحفة: .۱٥٥١‏ 

[1ه١5‏ ]د:كل”"” جه: £۸1۳ » تحفة: ۱۱٩۷‏ . 

.)٤٦٢ مرض جلديء «قاموس الفارسیة) (ص:‎ )١( 

(؟) الحجامة: حرفة الحجام» وهي مص الدم من الجرح» أو القيح من القرحة بالفم أو بآلة 
كالكأس» انتهى. انظر: «معجم لغة الفقهاء» (ص: .)٠١١‏ وانظر: فيما يتعلق بالحجامة من 
الأحكام والمنافع كتاب (زاد المعاد) لابن القيم ٦۸/٤(‏ -88). 

(۳) «مجمع بحار الأنوار» (۳/ .)٦٦٢‏ 


الوا الي مسمس 4489 
وَجَرِيرٌ بن حازم قا قَالَا: كا قَتَادَة 2؟ عَنْ أن قَال: گان الت كلل بَحَتَجِم في 
الأخْدَعَيْنِ والگاهِل"' وكآنَ يَحْدَجِمْ لِسَبْعَ عَشْرَةَوَِسعَ عَشْرَةَوَِحْدَى وَعِشْرِينَ. 
ول البانيه كن ابنج بين ای تقل فى تار 
اہ امہ بن قُرَمْشٍ الام الکو تا مُحَمَّدُ بْنُ 
قُصَيّْلِ ٢‏ 5ا 5ا حدق بن شاق عن الام ن عبد لم هبن عبد 9 عبد اللہ 
ان مَسْعُوو عَنْ أيه عَن ابي مَسْعُودٍ قال: حَدَّتَ ک سول اللہ كي عَنْ عَنْ لَيْلٍَ 


لے 
جو > 


اق يد أله لم یمر عَلی ماج مِنَ الَْلَائِكَة إلا أَمَرُوهُ أ 31 اق رئاف 


هَذَا حَدِيتُ حَسَنٌ غَرِيبٌ مِنْ حَدٍ ديت يث ابن مُسعْودٍ. 


٣۔‏ -حَدَكََا عي بن حمَْي کا المَضْرٌبُْ شُمَيْلِءناعبَاد ن مَنصُورٍ 
قَالّ: سَمِعْتُ عِکْرِمَة يَقُو 7 سے ES‏ امون فَكاق 


ت 


انان يلان وَوَاحِدٌ يَحْجْمْهُ وَيَحْجْمْأَهْلهُ س٦‏ 0 
قوله: (أن مُرْ أَمُتَكَ بالحجامة) وبذلك يعلم مقدار شفقتهم على أمة محمد كَل. 
قوله: (فكان اثنان يُغِلان)!'' وبذلك يعلم طيب كسبه أي: الحجام. 

1 العَلَة: الدَّخُلُ الذي يحصل من الزرع والثمر واللين والإجارة والتتاج ونحوهاء كذا في - 


۔۹۳۲٦‎ £ ]تحفة:‎ 5٠١51[ 

. 1۱۳۸ جہ: ۷۸٣۴ء حم: ۸۱ء تحفة:‎ ]٠٢٦٢[ 

)١(‏ الأخدعان: عرقان في جانبي العنق. والكاهل: ما بین الكتفين وهو مقدم الظهر. انظر: 
«النهاية» (٢/٤۱))ء‏ و«نيل الأوطار) (۸/ 5١‏ ؟7). 

(٢‏ في نسخة: «قال». 

(۳) زاد بعده في نسخة: «عليه وعلى أهله). 


اوا اکان 
۳٣‏ 0ھ“ اق ا و و سے فا و () رو و ا 
يي الله 4: ايْعمَ العبد الحَجام يذهب پالدم ء وَیٔخف الصلب؛ ویج سی 
لی سب ص م 


کی ہے 


قنع عفر ا ۲٣‏ َر ماتا لہ بد الوط 
وَاللَدُودُ وَالْحِجَمَه وَالمَثِیُ). ور تشول الہ HARE‏ وَأَصحَابْة نال 
رَسُولُ الله قد «مَنْ لَذَّنِى؟) د ا أمْسَكُواء فَقَالَ: لا یَبْقَی ن ف 
اکن ل لد کہ عقو المكايى. قال اٹ اللذرة اج 

وی الاب عَنْ عَايَْة. 


هَذَا حَدِيتُ حَسَنٌ غَرِيبٌ لا د عرف إلا مِنْ حَدِيثِ عَبًاد بن مَنْضُورٍ. 
باب مَا جَاءَ في ان ِالْجِنَاء 
٤‏ حَذَتَتَا أَحْمَدُ بْنْ مَنیعء تا تاد ی کالن ال حتاف كا قاقد 
مول لآل اي رَافِع عَنْ عَلِيَ ب عبد الله عن جَدَيِهِ ‏ وگائٹ تَخْدم 
النّىَ كل -قالّث: eS‏ تكبة ! 
رَسُولُ الله يل أن أَصَعَ عَلَيْهَا الْحِنَا 


= «المجمع)”"» ويقال: أغلّ علیْ فلان» أي: أتاه بالغلة» والمعنى أن الغلامين يعطيانه غلة 
الحجامة» والثالث يشتغل بحجامته وحجامة أهل بيته. 


۔۱٥۸۹۳ د: ۳۸۵۸ء جه: ٣۰٥۳ء تحفة:‎ ]٦٠ ٥ ٤[ 
في نسخة: يذهب الامَا.‎ )۱( 
.)٦٦ /٤( (مجمع بحار الأنوار»‎ )٢( 


راث از ل 
2 عرق مق 5 REE‏ 


ود رجہ سس 
9 عَنْ عَبَيدِ الله بن عَلِيَ» 7 A‏ عد الله بن عَلِيَ اصح 
حَدَّثَنَا مُحَمَّدُ بْنُ العَلاو تا رند ی تابه غن تایب مزل بيد الله نی 
عَلِيَ؛ عَنْ مو عْبَيْدٍ الله بْنِ علي عَنْ جَديهه عن التي كلك تَحْوَهُ بمَعْنَاهُ 
٤‏ _بَابٌ مَا جَاءَ فی كراهِية الرفَيةٍ 
e ET‏ لکن 
مَنْضُورِء عَنْ مُجَاهِدء عَنْ عَفَّارٍ بْنِ الْمُغِيرَةِ بن شُعْبَهَ عَنْ أبِيه قال: 


-7 


رَسُولُ الله يك امن اكْتَوَى أو اسْتَرْق فهو بَرِيءَ م ِنَ التول). 
4 باب ما جاء في كراهية الرقية”" 
قوله: (من اكتوى) ولم يضطرٌ إليه. 
قوله: (أو استرق فهو بريء من التوكل) أي: من أعلى درجاته وأوساطها بل 


[ ۰ ] جہ: ۸۹٣۳ء‏ حم: 2759/4 تحفة: .۱۱٥۱۸‏ 

ر0 پر محمد بن بَشارا. 

42 في نسخة: فد بَرئا. 

(۳) قال في «النهاية» (۲/ :)٠٠١‏ إن الرقى يكره منها ما كان بغير اللسان العربي» وبغير أسماء الله 
تعالى وصفاته وكلامه في كتبه المنزلة» وأن يعتقد أن الرقية نافعة لا محالة فيتكل عليهاء 
وإياها اراد بقوله: )ما توكل من استرقی)» ولا يكره منها ما كان فى خلاف ذلك؛ كالتعوذ 
بالقرآن وأسماء الله تعالى» والرقی المروية» ولذلك قال للذي رک بالقرآن وأخذ عليه 
أجرًا: «من أخذ برقية باطل فقد أخذت برقية حق». وأما الحديث في صفة أهل الجنة الذين 
يدخلونها بغير حساب: «هم الذين لا يسترقون ولا یکتوونء وعلى ربهم یتوکلون) فهذا من 
صفة الأولياء المعرضين عن أسباب الدنيا الذين لا يلتفتون إلى شيء من علائقهاء وتلك 
درجة الخواص لا يبلغها غيرهم» فأما العوام فمرخص لهم في التداوي والمعالجات انتهى. 


۸و یاد 
ف الاب عن انی شوج زا عبَیں: وران بن حصي 
6 بَابٌ مَا جَاءَ في الرّخْصَةِ في ذَلِكَ 
۹ے FO‏ گنا عَيد عبد ين کد عبد الله الْخْرَاعِي» کا مُعَارِيَةُ ِن هام 
و سو ید لرل عن عند اله بن الکارثہ عن آي أن 
رَسُول الله کل َخَصَ في الرّْيّةِ مِنَ الْحُمَةِ وا وَالْعَيْن وَالنَمُلَة“. 


من أدانيها أيضاً؛ فإن من اكتوى من غير ضرورة أو استرقى فإنه لیس في شيء من 
درجات التوكل» نعم لو أبقی!'' الاكتواء على حال الضرورة يفتقر إلى إرادة أعلى 
درجات التوكل بلفظ التوكلء إلا أنه لا يستقيم على هذا عطف الاسترقاء فإن 
الرقية تنافي التوكل مطلقاًء والحاصل أن الكيّ ينافي التوكل إذا لم يستعمل في 
ضرورة» والرقية تنافيها مطلقاًء وهذا فى أوسط مراتبه» وأما أعلى مراتب التوكل 
فينافيه الكيّ والرقية مطلقاً. 

© - باب ما جاء فى الرخصة فى ذلك 


]١[‏ يعني لو اكتوى بدون الضرورة فهو بريء من مراتب التوکل كلها وهو ظاهرء وهذا مؤدى 
الكلام السابق» ومفاد الثاني أنه لو أريد بقوله: «من اكتوى» الاكتواء عند الاحتياج والضرورة 
فحینئذ يراد بالتوكل في قوله: «بَريء من التوكل» أعلى درجات التوكل؛ لن الاکتواء عند 
الضرورة لا ينافي إلا أقصى درجات التوکل؛ لکن على هذا الاحتمال لا يستقيم عطف 
قوله: «أو استرقی) على قوله: «من اكتوى). 


[٢٥٠٥]م:‏ ٦۲۱۹ء‏ جہ: ٣٣٥۴ء‏ حم: ۱۱۸/۳ء تحفة: ۱۷۰۱۹ 
)١(‏ الحمة بالتخفیف: السم» وقد يشدد» وتطلق على إبرة العقرب, لأن السم منها يخرجء 
والنملة: قروح تخرج في الجنب. «النهاية» (۱/ /٥ ٠٥٤٤‏ ۰۷۰ 


r 


a 


داه م ا تم بن آدم وَأبو یی قالا: U‏ 
عن عاص عَنْ ینف بن عَبْد الله ئن اْکارِثِہ عن آئیں ن الله 0 
رَمُول الله لا رَخَصَ في الرَفَيَة مِنَ | لحمَةِ وَالتَمْلَة. 


می 


وَهَذَا عنوفق اصح مِنْ حديث مُعَاوِيَة د بن هِشَاء» عَنْ 


357 5 2 ور بای اة ہے 9ج 9 اق سی اق نی سے اھ کے ٥ a‏ 
وق 00 
2 ا 3 o‏ ۶ ا ری 
عَلِيَّ» وَعَمرِو بن حزم وَابِي خرامة» عن أبيه. 
سے للا ست 3 0 عزر اين و 5 أي بق o‏ 
۲۰۰۷ سز و سس و وت عَنِ الشَّعْبِيَ» 
ققد رید 


کن جنران ا حصن أن زول الله کل قال: الا رفي کا ای و اط 


وروی او یں لْحَدِيتَ عَنْ حضینء عن | ا 
قوله: (لا رقیة إلا من عين) إلخ» يعني أنه لا ينبغي الالتجاء والاضطرار إلى 
الرقية» ولو كان لكان فى هذينء وليس هذا نفياً لها مطلقاء بل نفى الاضطرار ٢‏ 
وعلى هذا تحمل الرخصة فيما سبق» فإنه ليس المراد بها الحصر فيهما. 
]١[‏ أي: لا ينبغي أن يضطر الرجل إلى الرقية إلا في هذين» فلا بأس فيهما في الالتجاء إلى 
الرقية» باعتبار أن الرقية تناسب هذين المرضين لوجوه لا تخفى» وذكرهما ليس على سبيل 
الحصر لما تقدم في الحديث من الرخصة في الرقية للنملة» ولما في «أبي داودا''' من 


حديث أنس مرفوعاً: «لا رقية إلا من عَين أو حُمَةٍ أو دّم»» ولما ورد في الرقى لغير هذه 
الأربعة فى الروايات العديدة. 


[ )ء: ۳۸۸۰ء حم: £ / ٤٦۳٣ء‏ تحفة: ۰ء 
)١(‏ زاد فى نسخة: «عن النبی ية بمثله). 
(؟) (سنن ابی داود) (۳۸۹۱). 


2222 ااکرگادر 
ا العا 

٥۸‏ حَدََنَا هِشَام بن يوس الكو تا القَاِمُ بْنُ مَالِكِ لمرن 

عن الْجْرَیْرِيٌء عَنْ ابي نَضْرَة عَنْ أبِي سعد قال: و کا سول الله كلل بد 


0 


الجا وَعَیْنِ الإفْمَانِ ک حَتَّى نَوَلَتِ الْمُعَوَدَتَانِ» قَلَمَا توه عد سنا و 
ا 


بو عِيسَى: کٹا کو کی غریب 
۷ _بَابُ مَا جَاءَ فی الرّقيَةٍ مِنَ العَیْن 
و عتقا ابق نے كت ٹا گناہ عن EGE‏ 
عَروَةٌ وھواد بْنُ عَامٍِ عَنْ غُبَيْدِ بن رِفَاعَة الزْرَقِ مسسب.+ ےہ ےس مت 
5 باب ما جاء في الرقية بالمعوذتين 
ارا عد ارت هااا آي رة الان رمات ا 
اب ماشه فى الرقية من العين 


3 فلا ينافي ما ورد من تعويذه و أحداً بغیر هاتين السورتين» كما ورد في الروايات» ومعنى 
قوله: الخيرء أله إذا ير فى أحدا فيرقى هان السورثية. 


[مه١؟]إن:55ة:5ه‏ جە: ۳٥۱۱‏ تحفة: £۳۲۷ . 
]۲۰٠٥٠۹[‏ جہ: ۰ء حم: ٦‏ کے تحفة: ۸٥۵۷٥۱۔‏ 


ا س 


کہہے اه 


سے * الگا کو مس ت نگ ھا با قلا ع تند 
حت سرپ رو + تیر بن سم ای 


2 ۔ 2 سم ر و۔۔ و e FM OE,‏ و کا وی کاو سے بیس ٥ a‏ 
هذا حديث حسَن صَجيح» وقد روي هذا عن ايُوبَ» عن عمرو بن 


ا يذَلِك الہ پوت 0 اس الْخَلَال ؟ ذا ید الررّاقء عن م عم 


مم ع aE‏ عَبْدُ الرَذَاقِء وَيَعْلَى عن ٰ رپ 
ق و 


عن مَنْصُور عَنِ الْمِنْهَالٍ ُن عرو عَنْ تيد تي ا ا 


ال کان يسول الله گلا د يُعَوَدُ الْحَسَنَ وَامْحُسَيْنَ يَقُولُ: أَعِيدُ 2 
قوله: (أن أسباء ودع غین و کان زو جا جۓٹ ررضی اللهاتعالى عتيما: 


]١[‏ قال القاري''': قوله: «تسرع» بضم التاء وكسر الراء ويفتح» أي: تعجل إليهم العين» وتؤثر 
فيهم سريعاً لكمال حسنهم الصوري والمعنوي» والعین نظر بالاستحسان مشوب بحسد 
من خبيث الطبعء يحصل للمنظور فيه ضررء وقيل: إنما يحصل ذلك من سم يصل من 
عين العائن إلى بدن المعيون» ونظير ذلك أن الحائض تضع يدها في إناء اللبن فيفسد» ولو 
وضعتها بعد طهرها لم يفسد» قلت: وضدها نظر العارفين الواصلين» فإنه من حيث التأثير 
الإكسير يجعل الكافر مؤمناء والفاسق صالحاء انتهى. 


۔٣٦٢‎ ۷٥ حم: ۱ء تحفة:‎ ۴٥٣٣ ۔ذ: ۷٤۷٣ء جه:‎ ۱ Ee 
«مرقاة المفاتیح) (۳۰۱/۱۳)۔‎ )١( 


لل اک ال 
كرات الله القَامَة'' مِنْ کل سَيْطَانٍ وَهَامَة وين كل مین ي َة 
وَيَقُولُ: هَكَذَا گان إِبْرَاهِيمُ يُعَوَدُ إسْحَاقٌ وَإِسْمَاعِيلَ. 

حَدَّكنَا الْحَسَنْ بن عَلِيَ الْخَلّالُ تا يريد بی ارون وَعَبْدُ الززَاقِ 
عَنْ سْفْيَانَه عَنْ مَنْضُورِء تَحْوٌَ مناه 

هدا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 

e 2 ال‎ TT 

١‏ حڌٿتا بُو حف عَنْرُو بُ عَلِيَ» تا يَحْبَى بن گثیر أَبُو 
عَمَان“ الْعَثَری به گنا عَلِی د بن البرك عن خی بن أبي كثير كال : تبي 

زا إن حايس ایی كني ای أن مع ورل الله كل تقول الا شَىْءَ 
في الهاو وَالْعَينْ حَق 


۷ 


[(٦٠٥]حم: /٤‏ ۱۷ء تحفة: ۳۲۷۲. 

)١(‏ التامة: أي: لیس في شيء من كلامه نقص أو عيب» وقیل: أي: النافعة للمتعوذ بھاء وتحفظه 
من الآفات. «مجمع بحار الأنوار» (۲۷۱/۱). 

.)۱٦۹ /٥( الهامة: كل ذات سم يقتل» وجمعه الهوام. (مجمع بحار الآنوار»‎ )٢( 

() آي: ذات لمم» واللمم: طرف من الجنون يلم بالإنسانء أي: يقرب منه ويعتريه. «النهاية» 
/٤(‏ ۲۷۲)۔ 

)٤(‏ وقع في الأصل: «نا أبو غسان» بزيادة «نا»» وهو غلط؛ لأن يحيى بن كثير هو أبو غسان كما 
في «تحفة الأشراف) (۲/ .)٠٠١‏ 

)٥(‏ الهامة: الرأس» واسم طائرء وهو المراد في الحديث» وذلك أنهم كانوا يتشاءمون بھاء وهي من 
طیر الليل. وقيل: هي البومة. وقیل: كانت العرب تزعم أن روح القتيل الذي لا يدرك بثأره تصير 
هامة» فتقول: اسقوني» فإذا أدرك بثأره طارت. وقیل: كانوا يزعمون أن عظام الميت» وقيل: 
روحه» تصير هامة فتطير» ويسمونه الصدی؛ فنفاہ الإسلام ونهاهم عنه. «النهاية» (ه/ ۲۸۳)۔ 


بو الق 809 


- 


ج2 ےلھک ات رز الخت ُن خِرَاشٍ البَعْدَادِيُ» 2220-4 
ِسْحَاقَ الْحَضْرَمِيُ» ا تَا و عَنِ ڪن ا عن ابن ا 
قَالَ: قال رَسُول الله كل «لَوْ کان سَيْءٌ سَابَقَ القَدَرَ لَسَبَقَنْهُ العَيّنُ وَإِذَا 
ا اوه قاغسلوا». 

وَفي الاب عَنْ عَبْد الله بُ عَمْرو 

هَذَا حَدِيتُ حَسَنٌ صَحِيعٌ» وَحَییث حَيَّةَ بن حَاپیں حَدِيتُ غریب 
وروی شيبَانه عن یہی بن أبي کئیں عق گلا نو خابیں كن آینہ كن 
أبِي هْرَيْرَةَ عَن التب پل وَعَلِيٌ بَنْ #التتائكف تاب 1 كدان ل وذ کتان 


ر 0 


21 اض 2 و 
بیغ ی 0 


[٢٢۲۰]م:‏ ۲۱۸۸ء تحفة:5الاه. 

)١(‏ أي: إذا طلب من أصابته العين أن يغتسل من أصابه بعينه فليجبه. کان من عادتھم أن 
الإنسان إذا أصابته عين من أحد جاء إلى العائن بقدح فيه ماء» فيدخل كفه فيه» فیتمضمض 
ثم يمجه في القدح» ثم يغسل وجهه فيه» ثم يدخل يده الیسری فيصب على يده اليمنى» 
1 ثم يدخل يده اليمنى فيصب على يده الیسری» ثم يدخل يده الیسری فيصب على مرفقه 
الأیمن ث ثم يدخل يده اليمنى فيصب على مرفقه الأیسر ڈ ثم يدخل يده الیسری فيصب على 
قدمه اليمنى» ثم يدخل يده الیمنی فيصب على قدمه الیسری؛ ثم يدخل يده الیسری فیصب 
على ركبته اليمنى» ثم يدخل يده اليمنى فيصب على ركبته الیسری ثم يغسل داخلة إزاره» 
ولا يوضع القدح بالأرض» ثم يصب ذلك الماء المستعمل على رأس المصاب بالعين 
من خلفه صبة واحدة» فيبرأ بإذن الله تعالى. «النهاية» (۳/ .)۳٦۸‏ وداخلة الإزار: الطرف 
المتدلي الذي يلي حَقوه الأيمن ولم يرد الفرج» ويجبر العائن على الوضوء لورود الأمر. 
المجمع بحار الأنوار» .)۳۸/٤(‏ 


ووا ا 
e‏ 
ع آي رتعز أي تصرقق E‏ ول اله كفي تر قروم 

ول یہ يَفْرُونَا» قلع سَيَدُْهُمْ فا 2۳ وا کنا هَلْ ىف نکر من 
سو مود تع َعَمْ أنه وڪن لا أرْقيه حت تعظوتا خَتما؛ قَالُوا: 
نا نيط قلادیق كا4 قا ققر رات عَليْه: ن ) َع مَرَات برا 
وَفَبَضْنَا العَتَمَ» قَالَ: فَعَرَضَ في أَنْفْسَِا مِنْهَا سي رم یھ 
تشول الله كله قال؛ كنذا ی عليه ڈکرٹ لہ ہت صَتَعْتُء قَالَ: (َمَا 
+۰ ا قيّة؟ اقيِصُوا العَتمَء وَاضْرِبُوا لي مَعَكُمْ بِسَھُم 
ةا ورک گنا صَحِيحٌ. 
ابو تَضرَة اسْمُه الْمُنْذِرُ بْنُ مَالِكِ بْنِ قِظَعَةً 
کس حر دہ سورس 
اتاب ما جاء فى غد الآج رخلى الد 
قوله: (واضربوا لی معكم بسهم) فعل ذلك تطييباً لقلوبهم وإزاحة لما لعله 


3 


شی 


وی لا 


]١[‏ اختلف العلماء فى جواز أخذ الأجرة على القرآنء فأباحه الأئمة الثلاثة» ومنعه الحنفية 
الثلاثة» وإسحاق بن راهويه وغيرهم» واستدل الأولون بحديث الباب» وأنت خبير بالفرق = 


[٢٢۲۰]خ:‏ ۲۲۷۸ء م: ۱ء ذ: 1:5" تحفة: .٦۳٤۳۰۷/‏ 


199 کس رص‎ 0 ٣ 
ای ہے ھچ‎ el وڈ ود ھا 82 221 ۔ مس سی ا می فو ور ۓےَ‎ 1 

ان يَشْترِط عَلی ذلِكَء واحتج 1 َبَِدَا الْحَدِيثْه وَرَوَى شُعْبَكُ وُر عَوَائَكَ وَغَيْرْ 
وَاحِدِ عَنْ أبي الْمُتَوَوُلِ عَنْ 9 مُعیده؛ هدا الٌییگ: 


٤‏ ری سس ي” يي عَبْدُ الصَّمَدِ بْنُ 
وه شُعْبَةُ تا أَبو شر قَالَ: يك 0 التو يُحَدَتُ٬‏ عَنْ أبي 
کرو اناو E‏ تار ایتہرو اھب تھی 


ولا يتم استدلالہ''' بالحدیث: فإن التعلیم فرض» وما كانت الصحابة أخذوا عليه 
- وهو الرقیة لم یکن إلا مباحاً. 


= بين الرقية والتعليم» واستدل الآخرون بما رواه أحمد في «مسنده» بسندہ إلى عبد الرحمن 
ابن شيل مرفرعا «اقركؤا القرآن ولا تاكلوا به الحديكه الحرجه غيدبى حنيد واو يعلى 
والطبراني أيضاء وبما رواه البزار في «مسنده» بسنده عن عبد الرحمن بن عوف مرفوعاً 
نحوه» وبما رواه ابن عدي ف في «الكامل» بسندہ إلى أبي هريرة مرفوعاً نحوه» وبما رواه 
ألو داد سعدالى ن اسامت: فال علقت اسا من أهل الصقة القرآن تاشر 
إليَّ رجل منهم قوساء فقلت: ليست بمالء وأرمي بها في سبيل اللہ فسألت النبي يك عن 
ذلك فقال: إن أردت أن يطوّقك الله طوقاً من نار فاقبلها» ورواه ابن ماجه والحاكم وقال: 
صحيح الإسناد ولم يخرجاه. وغير ذلك من الروايات التي ذكرها العیني''' وغير 

]١[‏ وبسط هذا المعنى شيخ مشايخنا قاسم العلوم والخيرات مولانا محمد قاسم النانوتوي في 
بعض مكاتيبه المطبوعة المسماة ب«قاسم العلوم»» وحاصله أن العبادات كلها حق الله عز 
على نشاط العبد إن شاء أدَّى وإلا فلاء فلما صارت العبادات كلها حقه تعالى فلا يجوز بيع 
حق الغير. 


[٤٦٠٣]خ:‏ ۲۲۷۸ء م: ١‏ جہ: ٢٥۲۱ء‏ حم: ”/ 7 تحفة: .٦٢٤٤‏ 
)١(‏ «عمدة القاري» .)۹٥۱/۱۲(‏ 


ا ك 
وَلَمْ يَُيَفُوهُم فَاطْتَكَى سَيَدُهُمْ ڑکا فقَانُوا: :كل عِنْدَحُمْ د فا تع 
وڪن لَمْ تَفْرُونًا وَلَمْ ضيمو رت 3 ہے مَلْأ ا تملا 
عَلَى ذَلِكَ قَطِيعًا مِنَ غَنَم قَالَ: فَجَعَلَ رَجْل مِنَّا د ا مک ا ة الكتاب 
بر لما ايتا التب لله گزتا ذَلِكَ لَه قال: «وَمَا يُدْرِيكَ انها وفْيَة؟0 وَلَمْ 
E‏ مِنْهُ وَقَالَ: «كُلُوا وَاضربُوا ا سهم 

هَذَا حَدِيثُ صَجيځ َا اصح مِنْ حَدِيثِ الأغْمَش» عَنْ جَعْمْرِبْنِ 
0 تاي زقگڈا رَو عَيْرُ َاحِدٍ ها الَییکہ عن أبِي شر جَغقر ين أبي 

وك كن آی الال عن أبى شیب ع ی ناین و جنر بق 
۴ کہ 

٠‏ بَابُ مَا جَاءَ في الرّقَ وَالأذْوِیَة 

۰0 الو له سر وو کت 
عَنْ أَبيهِ قَالَ: سَأَلْثُ وَسُولٌ الله ل قُلث: يا رَُول الله رايت رق ذَسَتَرقيهًاء 
وَدوَاءَ نَتَدَاوَى يہ و ونما" تتّقيهًا؛ ال وہ مِنْ فَدَرِ الله شَیْتَا؟ قَال: هي مِن 
قَدَر الله). 


٦ 
0 ١ 


[٢٦٠٥]جہ: ۳٣٤۷‏ حم: ۳/ ۱ء تحفة: ۱۱۸۹۸۔ 

.)۲۷٢/۱( الجعل: الأجرة على الشيء فعلاً أو قولاً. «النهاية»‎ )١( 

(؟) أصل تقاة» وقاة» من وقى» وهي اسم ما يلتجئ به الناس من خوف الأعداء كالترس» «مرقاة 
المفاتیح) ١ /١(‏ ۱۷). 


0 رر GO‏ 
اي 2 کن الي له تشرك رکذ زر عن ائن خا ج o‏ 


ا ين قال بَعْْهُم: عن ابي رام عن ايه وال بَْضْهُمْ: عن ان 
أبِي خِرَامَه عَنْ أيه وَقد رَوَى غَيْرُ ابن عي هذا الْحَدِيتَء عن الزُهْرِيِ» 


عن أبِي خْبَامَة عَنْ ا وَهَذَا ايك 7 تَعْرِفُ 5 خْوَامَة(') در هذا 
اليك 


١‏ بَابُ مَا جَاءَ في الكَمْأة وَالعَجُوَۃِ 
۲۰٢۹“‏ دس تر ْنُ أبي السّمٍَ ومر ين غزلاق» قال كنا 


سعيد ek‏ بن عاو عَنْ حور عار مع + َم عَنْ ابي مُرَیْرَة قَالَ: 
قال ول E A ER‏ 
١‏ باب ما جاء فى الكمأة والعجوة 

قوله: (العجوة من الجنة)!١!‏ قيل: لما أهبط!" الله تعالى آدَمَ كانت معه آلف 
¥ قال التاری۲۶: أي :من ثمارها الموحودة فيها أو المأخوذة عتھا باعتبار اص ل مادتھا بخرز 


نواها على أيدي من أراده الله تعالى» انتهى. 
[۲] ففي «جمع الفوائد» برواية البدّاروةالكبير 7" عن أبى موسى رفعه: الما أخرج الله آدم من - 


[ ۲ ] جە: ۳٣٤٥٤‏ حم: ۲ سا تحفة: ۱۰۲۷ . 

)١(‏ زاد في نسخة: «عن أبيه». 

(؟) «مرقاة المفاتيح» (۱۳/ ۳۱۳)۔ 

(۳) وقال الهيثمي في «المجمع» (۱۹۷/۸): رواه البزار والطبراني» ورجاله ثقات» وأيضاً 
أخرجه الحاكم في «المستدرك» )۳۹۹٦(‏ وقال: صحيح الإسناد ولم يخرجاه» ووافقه 
الذهبي في (التلخیص). 


ووا اا 
SA TE‏ 


بزر» هى أصول ثمار الدنياء فالمراد بكون العجوة منھا إن كان أن أصلها من الجنة 
فالأمر مستغن عن التشريح لما قدمناء فيشترك في هذا الوصف سائر حبوب الدنيا 

و ع ع ع ع 2 
وثمارها وبقولهاء وإن أريد أن التغیر فيها أقل من غيرها من الثمار فهو محتمل أيضا. 


قوله: (والكمأة من المن) أي: من جنسها!'! في أن كلا منهما حصل من غير 
ممارسة علاج» مع ما فيه من المنافع واللذة. 


= الجنة رَوّده من ثمار الجنة» وعلّمه صنعة كل شيءء فثماركم هذه من ثمار الجنة غير أن 
هذه تغير وتلك لا تغير). 

[] اختلفوا فيها على ثلائة أقوال: أحدها: أن المراد أنها من المن الذي أنزل على بني إسرائيل» 
وھو ال الذي يسقط على الشجر فيجمع ويؤكل حلواء ومنه الترنجبين» فكأنه شبه به 
الكمأة بجامع ما بينهما من وجود کل منهما عفواً بغير علاجء والثاني: أن المعنی أنها من 
المن الذي امتن الله به على عباده عفواً بغیر علاج» قاله أبو عبيد وجماعة. 
والغالث: وبه جزم الموفق عبد اللطیف البغدادي ومن تبعه فقالوا: إن المن الذي أنزل 
على بني إسرائيل ليس هو ما يسقط على الشجر فقطء بل كان أنواعاء مَنٌ الله عليهم بها من 
النبات الذي يوجد عفواء ومن الطير التي تسقط عليهم بغير اصطياد» ومن الطل الذي يسقط 
على الشجرء إلى آخر ما حكاه عنه الحافظ17). 
وقال ابن القيه7"): مازعا هغاه لی فة اة أقوال: أتحدها: أن ماءها اط في الأدوية 
التي يعالّحٌ بها العينُ» لا أنه يستعمل وحده. ذكره أبو عبیدہ الثاني: أنه يستعمل بَحْتا بعد 
شَيّها واستقطار مائها؛ لأن النار تلطفه وتنضجه وتذيب فضلاته ورطوبته المؤذية وتبقي 
المنافع» الثالث: أن المراد بمائها الماء الذي يحدث به من المطرء وهو أول قطر ينزل إلى 
الأرض فتكون الإضافة إضافة اقتران لا إضافة جزءء انتهى. = 


.)١155 /١1١( «فتح الباري»)‎ (١) 
۳۲۹)۔‎ / ٤( «زاد المعاد»‎ )۲( 


أت الت وم 


لے عه ہک عبد ٥‏ سی اتا ٤ے‏ ۔ م 
وَف البّاب عَنْ سعید بن زَيْدِء وابی سعیبیء وَجَا 
o‏ وو 


ا 4 ین ھا کے 2 ا ا کک | 


۳ 


مُحَمّد بي عرولا مِنْ حَدِيثِ مَوید بن عَامِرٍ 

0ء اس تا گر خر کی عُبَيْدِ الطنَافِسُِ» عَنْ عَبْد الْمَِكِ 
ان تی ح وفتا محمد بی الى تا محت من نق قا شيك عن 
عَبْد الَملْكِ بن عْمَيْهِ عَنْ عَمْرِو بن خُرَيْثِء عَنْ معید بْنِ َي عَن التي وله 
فَالّ: «الكَنَاءُ ا وَمَاؤُهَا شِفَاءً لِلْعَيْنِْا. 


= قال القاري٠2:‏ وفي «شرح مسلم) للنووي: قيل: هو نفس الماء مجرداًء وقيل: مركباًء وقيل: 
إن كان لتبريد ما فى العين من حرارة فمجرد مائھا شفاء» وإن كان غير ذلك فمركبة» انتهى . 
قال الحافظ: حكى إبراهيم بن الحربي عن صالح وعبد الله بن أحمد بن حنبل أنهما 
اشتكت أعينهماء فأخذا كمأة وعصراها واكتحلا بمائهاء فهاجت أعينهما ورمدتاء وحكى 
ابن عبد الباقى أن بعض الناس عصر ماء كمأة فاكتحل به فذهبت عينه» انتھی. وسيأتى عند 
المصنف عن أبي هريرة: أنه كحل به جارية له عمشاء فبرأت» كذا في «المشكاة»"» قال 
القاري“: وقد رأيت”*' أنا وغيري في زماننا من ذهب بصره فكحل عينه بماء الكمأة = 


[۷٢۲۰]خ:‏ ۸٤٤٦ء‏ م: ٤١۲۰ء‏ جه: ۳٣٤٥٤٣‏ حم: ۱ء تحفة: ٤٤٦٥‏ . 

۔)۳۱۲٣‎ /۱۳( «مرقاة المفاتیح)‎ )١( 

(۲( «فتح الباري» (۱۰/ .)١158‏ 

(۳) «مشكاة المصابيح» (5559)» وعزاه إلى الترمذي .)۲۰٦۹(‏ 

)٤(‏ «مرقاة المفاتیح) (۳۱۲/۱۳)۔ 

)٥(‏ الرائي هو الإمام النووي كما في (شرح مسلم) (۷/ ۱۰۷))ء وليس فاعله علي القاري. 


وا 7و 


و ہی ا9ے بن 7 


E +‏ شاي تَا مُعَاذ بن هسام بي ابي عَنْ قََادَهَ 
ڪن هر تي حزق په عَن يي هر e‏ 
الکا؟ جُدَرِيٌ الأ كقال رل اه كلل اکنا و مِنَ الْمَنَ وَمَا 
شِفَاء يِن وَالعَجُوَة مِنَ الْجَنَّةِ وهي شِفَاءٌ مِنَ السا 

اک لاا مھت 0 سد 
8۵ ا د ٤‏ قَال: حَذْث ئلا أو أو > یہ کور کا 
ى9۳ 7008 يه لي فَبَرَأث. 


= مجرداً فشفى وعاد إليه ہصرہہ انتهى. 
فسبحان من بيده ملكوت كل شيءء وهو النافع الضارٌء ولا يبعد أن يكون ذلك لاختلاف 


الكمأة فإنها أنواع» وفي بعضها سمء كما بسط في كتب الطب. 


[5١7]جه:‏ ٤٥٣۳ء‏ حم: ٣۲٢‏ ا تحفة: .١1"595‏ 

. ٠١5۰٦ تحفة:‎ ]۲۰٦۹[ 

)١(‏ هو حب يظهر في جسد الصبي من فضلات تضمن المضرة تدفعها الطبيعة» شبهوها به 
في كونها فضلات تدفعها الأرض إلى ظاهرها ذمًا لهاء فقابله بالمدح بأنه من المن» أي: 
مما منّ الله به على عباده» أو شبهها بالمن» وهو العسل الذي ينزل من السماءء إذ يحصل 
بلا علاج واحتياج إلى بذر وسقي» أي: ليست بفضلات بل من فضل الله ومنه» أو ليست 
مضرة بل شفاء كالمن النازل» انتهى. «مجمع بحار الأنوار» .)۳۳٣ /١(‏ ويقال له بالهندية: 
جيجك. (تحفة الأحوذي) /٦(‏ ۱۹۷). 


اوا یالاب س ڈ٦‏ 
۲۰۰۷۰۶ -حَدَكَنا مُحَمَّدُ بن شا تتا مُعَاذبْنْ هسام ا تبي أبِيء عَنْ قَتَادَهَ 
EO‏ قال ہہ اع كلاد اله . قال قَتَادَةُ: 
لذ تين الخد وَعِشْرِينَ حَبَهُ فيَجْعَلْهُنَ في حِرْقَةٍ فَيَنْقَعَة فَيَسْتَعِظ 
به گل َم في مَنْحره الاين فَطْرَتَيْنٍ ک2 الأَمْسَرِ قَظرَه َالقَاني في الأفمَر 
فَطْرَتَيْن ن نی الأَيْمَنِ قَظرَتَ وَاللَالث فی الأَيْمَنِ قَطْرَكيْنِ وني الأ يسر قَطْرَة. 
ا راع ہس 


قوله: (قال قتادة: جس ہے ا سی المراد 
الحصرا"! فى ذلك. 
قوله: (وفي الأیسر قطرة) ويتم بذلك دورة واحدة فإن برئ فيهاء وإن لم يبرا 

ثنى الدورة أو ثلثها. 

]٤[‏ قال صاحب «النفائس»: بضم الأول وسكون الثاني وفتح الخاء المعجمة» لغة عربية بمعنى 
المكتوب» وفي الفارسية والهندية يطلق على القرطاس الذي يكتب عليه الأدوية» وكذا 
يطلق عليه في العربية أيضاًء ثم ذكر استشهاده من کلام الخليل النحوي. 

[۲] ويؤيده أنه وقع له في «البخاري» نسخة أخرى» فقد أخرج فی صخ بسنده عن 
کا بن معد فل کرجا وميا غالب بی الك قري لے الف دنا الد وشو 
مريض» فعاد ابن أبي عتيق فقال لنا: عليكم بهذه الحبيبة السوداء» فخذوا منها خمساً أو 
سا ٹا ترما ثم اقطروها في أنفه بقطرات زيت في هذا الجانب وفي هذا الجانب» 
الحديث» ولا يذهب عليك أن الحديث لا مناسبة له بالباب» وللتأويل مساغ. 


[ تقدم تخريجه في ۱۱۳۳. 
ر0 (صحیح البخاري» (۷). 


۲۲ الکو الڈّڑی 


عَبْدٍ الرَّحْمَنء عَنْ ا مُمغود قال: تھی رسول الله كله عن ؟ 
کی هر البغِيء ن الگاهن. 


هَذَا حَدِيثُ حَسَنٌ صجیخ. 
اقا - بَابُ مَا جَاءَ فی گرَاهِیَة هِيّةِ التَعْلِيق 
و سیم عن 


و سر ئا پر لق 0ق نر ابن 


۰۷۲ سی 
0 7 معبد 8 اع وبه حمر 3 EE‏ ای کیہ ا 
الْمَوْتُ أَقرَبْ مِنْ ذَلِكَ» قال التَی ول همَنْ E‏ 

3 ع حَییثِ ابن أبي لَيْلَى. 


ی غير الله : نع مک ا نما تَعْرِفُةُ مِنْ 
اا مد رتا يحي بْنْ سُعیی؛ عن ابن ابي کیا تحوه بِمعتَاہ. 


ب عَنْ عَقَبَةَ بن عَامِرٍ 


وَف الب 
٣۔‏ باب ما جاء فى كراهية التعليق 
المراد بذلك ما قدمنا من منافاته لأعلى درجات التوكلء أو التوكل المطلق 


لآ فة اما والتعليق عاها هر تعلق العو يدانت وغد ها 


.۔٦٦‎ ٦٤٦ تحفة:‎ ۳۱٣/٤: 
إلخ» في نسخة بدله: ديت عبد الله بن عكيم‎ 


کت 


[٢۲۰۷]حم‏ 
)١(‏ قوله: «وحديث عبد الله بن عكيم 
مخ یت رب کے 


سک وہ عو 
سول الله کل . 


الوا للق مسح ص وروی 
2 000 


ت کا 


۳ _ حدقا هنادء ٿا انو ا عن سعید سُعید بن مَسْرُوقٍ) عن 
عباية يه بن رفاعَة عَنْ جَذْهِرَافع بن حيبي عَنِ الب كل قال: «ا اي 
مِنَ الثَارِ فَأَْرِدُوهَا ب يالمانة. 


0 


5 
٥ 
سم‎ 


کت التاب كن انتا نت بی بكر وان ع وَابْنِ ماس وامرا 


قوله: (فأبردوها بالماء) ولا حاجة إلى تخصیصە'''بقسم من أقسام الحمى» 
بل الأمر باق على عمومه» غاية الأمر أن التبريد قد یضر المريض المحموم بوجه 
آخر لا لجهة الحمى نفسها. 


[ قاله ابن القيم في «الهدي»“ ونصه: قد أشكل هذا الحديث على كثير من جَهَلّة الأطباء» 
ورأوه منافياً لدواء الحمى وعلاجهاء ونحن نين بحول الله وقوته وَجْهَه وفقهه فنقول: 
خطاب النبي بي نوعان: عام لأهل الأرض» وخاص ببعضهم» فالأول كعامة خطابہ 
والثاني كقوله: الا تستقبلوا القبلة بغائط ولا بول ولا تستدبروهاء ولكن شرٌقوا أو غرّبوا»» 
فهذا ليس بخطاب لأهل المشرق والمغرب ولا العراق» ولكن لأهل المدينة وما على 
سَمُتھا كالشام وغيرهاء وكذلك قوله: «ما بین المشرق والمغرب قبلةاء وإذا عرفت هذا 
فخطابه في هذا الحديث خاص بأهل الحجاز وما والاهم؛ إذ كان أكثر الحميات التي 
تعرض لهم من نوع الحمى اليومية العرضية الحادثة عن شدة حرارة الشمس» وهذه ينفعها 
الماءٌ البارڈ شربا واغتسالاء فإن الحمى حرارة غریبة تشتعل في القلب وتنبث منه بتوسط = 


. "۲ تحفة:‎ »" ٣۷٣ م 511 جہ:‎ TY ۲خ:‎ VT] 
.)۲۳/٤( انظر: «زاد المعاد»‎ )۱( 


وهي الحادثة إما عن الورم» أو الحركة» أو إصابة حرراة الشمسء أو القيظ الشدید ونحو 
ذلك» ومرضية: وهي لا تكون إلا في مادَّةٍ أولى» ثم منها یسخن جمیع البدن» فإن كان 
مبدأ تعلقها بالروح سُمَيّت حمّى يوم لأنها في الغالب تزول في يوم» ونهايتها ثلاثة أيام» 
وإن کان مبدأ تعلقها بالأخلاط سميت عفنية» وهي أربعة أصناف: صفراوية» وسوداویق 
وبلغمية» ودموية» وإن کان مبدأ تعلقها بالأعضاء الصلبة الأصلية سُميَتْ حمى دق» وتحت 
هذه الأنواع أصناف كثيرة» وقد ينتفع البدن بالحمی انتفاعاً عظيماً لا يبلغه الدواء» وكثيراً 
ما يكون حمى يوم وحمى العفن سبباً لإنضاج موادٌ غليظة لم تكن تنضج بدونهاء أو سبباً 
لتفتح سدد لم تكن تصل إليها الأدوية المفتحة. 

فیجوز أن يكون مراد الحديث من أقسام الحميات العرضية» فإنها تسكن على المكان 
علاج آخرء فإنها مجرد كيفية حادة متعلقة بالروح» فيكفي في زوالها مجرد وصول كيفية 
باردة تسكنها وتخمد لهبها من غير حاجة إلى استفراغ مادة أو انتظار نضج» ويجوز أن يراد 
به جميع أنواع الحميات. 

وقد اعترف فاضل الأطباء جالينوس بأن الماء البارد ينفع فيهاء فقال في المقالة العاشرة من 
كتاب «حيلة البرء»: ولو أن رجلاً شابًا حسن اللحم» خصب البدن في وقت القیظء وفي 
وقت منتهى الحمى» وليس في أحشائه ورم» استحمٌ بماء بارد» أو سَبَّحَ فيه لانتفع بذلك» 
قال: ونحن نأمر بذلك بلا توقف. 

وقريب منه ما قال الرازي في كتابه (الکبیر): وفي قوله: «من فيح جهنم» وجهان: أحدهما: 
أن ذلك أنموذج ورقيقة اشتقت من جهنم ليستدل بها العباد عليها ويعتبروا بهاء ثم إن الله عز 
وجل قدّر ظهورّها بأسباب تقتضيها كما أن الروح والفرح والسرور واللذة من نعيم الجنة» 
أظهرها الله عر وجل فى هذه الدار عبرة ودلالةء وقدّر ظھورھا بأسباب توجبهاء والثانى: 
أن يكون المراد به التشبيه» فشبّه شدة الحمى ولهبّها بفوح جهنم تنبيهاً للنفوس على شدة 


اباب القت كت و 
60 حَدَتَتا هَارُونُ بُ إِسْحَاقَ | لْهَنْدَانِيُ» تا کید ن ا اي 
عن هشام بن عرو عن ا عن عَائْسَةَ أ کو اللہ یا قَالّ: ِن 
الْحُمَّى مِنْ فَيْح جَهَنَمَ كَأَْردُوهَا بِالْمَاءِ). 
حَدَتََا هَارُونُ بْنْ إِسْحَاقٌَ» تتا عَبْدَهُ عَنْ هسام بْن غُرْوَةَ عَنْ فَاطِمَةً 
ا ف ا کے أن اکر كن ال كله تن 
وَفِ وی اا كلام ارهن هَذَاء وكلا | لْحَدِيئَينٍ ف جیخ. 


1 و رو وهو 


فا ا مو 
سْمَاعِيل ن ابي حیبق عَنْ ڌاو ن حُصَيْنِء عَنْ کرم عن ابْن عَبًایں: 
أن التي بك گان نَ يُعَلَمُهُمْ مِنَ الْحُمَّى وَمِنَ الأوْجَاع كُلَهَا أَنْ يَقُولَ: ايشم الله 
الگبیر؛ ا بالله العظيم مِنْ هر کل عرق عار وَمِنْ شَرَحَرِالتًارا 


بن شا ٹتا بُو عَامرِ العَقَدِيٌُ» ثتا إِيرَاهِيمُ بْنُ 


= وقوله: «فأبردوها» روي بوجهين: بقطع الهمزة من أبرد الشيءَ إذا صيره بارداًء والثاني 
بهمزة الوصل مضمومة من: برد الشيء يبرده وهو أفصح لغة. 
وقوله: (بالماء) فيه قولان: ب ا تب بت 
في بعض الروایات من التخصیص بذلك» انتهى ما في «الهدي» مختصراً بتغير 
وفي «الإرشاد الرضي»: أن الحق التعميم» لکن کون الغسل عند وجود ااي لن 
بضروريء بل ينبغي الغسل عند انقلاع الحمى لئلا يورث شبهة في الحديث» وقال أيضاً: 
إنه وقع في سالف الزمان في بلدة میرتھ''' شدة الحمى» وقد ضاع فيها رجال كثيرون» = 


[٤۷۰١]خ:‏ ۳٦۳۲ء e‏ ۰ء جہ: ۱ء عحم:٦/‏ ٠ف‏ تحفة: ۱۷۰٥١‏ . 
]۲۰۷٥٢[‏ جہ: ٣٣٥۳ء‏ حم: "۱ 
053 :خی مد فی ولا آٹرابرافیش فى البند: 


ااا يو 
اج ار سز غیت إِبْرَاهِيمَ بن إِسْمَاعِيلٌ بن 


5 
! 7 و اف ار 2 در 


ہے روناي اغاعق تلود تو 1 
بَابُ مَا جَاءَ فى الغِيلَةٍ 


دا ديك غريثة: لا 


٦‏ -۔ حَدَثَنَا احمد بْنْ مَنِیع تا يَحَيَّى بْنْ إِسحَاقَ تا یحیی بَنْ 


e Tes 
اليا 3 7 ا 7 7 فقاو ھی‎ ۳ 
قوله: (يعًار) وأصله"" لصوت الغنم.‎ 
باب ما جاء فى الغيلة!"!‎ 
اعلم أنه عليه الصلاة والسلام بلغه أن الغيلة يقتل الولد ويهلكه» فأراد أن‎ 
يحرّمهاء ثم تحقق عندہ أنها إنما يؤثر في الطفل المولود ولا تهلكه فلم يحرّمها. فحيث‎ 
ورد النهي فهو على التنزيه» وحيث ورد أنه كان قصد النهي ولم ينه فهو التحريم.‎ 
فعمل مولانا محمد قاسم النانوتوي بهذا العلاج الغسل» فاشتفى سبعمائة نفر ولله در مشايخنا.‎ = 
والمراد هاهنا صوت فور الدم» وأريد هذا المعنى في انَمّار) بالنون أيضاًء ففي (المجمع)'':‎ ]١[ 
نعر العرق والدم: ارتفع وعلاء وجرح نعار ونعور: إذا صوت دمه عند خروجه. انتهى. قال‎ 
القاری''۲, تثار أي: فوار الدم» وقيل: سائل الدم» وقيل: مضطربء استعاذ منه لأنه إذا‎ 


غلب لم يمهل. 
[ وهو على ما فسره المصنف: أن يطأ الرجل امرأته وهي ترضع» وهو المشهور في معناه» = 


[1/5١7]م:‏ ١٤٤۱ء‏ د: ۳۸۸۲ء جه: ٢۲۰۱ء‏ ن: ٣۳۳۲ء‏ حم: 5/ 501 تحفة: ۱0۷۸7 . 
)١(‏ «مجمع بحار الآنوار» .)۷٠١ /٤(‏ 
(۲) «مرقاة المفاتیح) /٥(‏ ۲۷۷). 


انالف د 

وَف البَابِ عَنْ نټ بريد 

هَڌا حَدِيثُ صَجيځ”“ وَقَدْ رَوَاهُ مَالِكُه عَنْ أَبِي السود عَنْ عزوي 
سو شر رر يلي رو ےھ ني قال مالك وَالقهال: 
أن يَطا الَجُلُ امْرَأَتَهُ وَحِيَ تُرْضِعْ. 

۲۰۱۷ ى يْنُ أَحْمَدَ تتا ابْنُ وَهْبِ قال: نی مَالِكُ عَنْ 


أبِي الْأَسْوَوا" مُحَمّد ہے ری و الم ور 
جُدَامَةَ بِنْتِ وهب الاس 27 ہو ما الله لا يَقُولُ: 0 همت 


ت رر د چ یگ 


أن اَی عَن الغيلة 5 تی ذكزث اد قار الوم تضتغوق ذلك ولا بطر 
َوْلَادَهُمًا. قال مالك والغيلة أن يمس الآخل امراقة وهي تُرْضِعْ. 
ال عِيسَى بْنُ أَحْمَدَ: وتا إِسْحَاقُ بْنُ عِيسَى قال: تبي مَالِكُه عَنْ ابي 


بائ ما اء في راء e‏ 


۲۰۱۷۰۰۸ دتتا مُحَمَّدُ بْنُ بَشَّاِِ تَنَا مُعَاذُ بُ هسام د تي أبِيء عَنْ قَتَادَهَ 


- وقيل: أن تلد المرأة فيغشاها زوجها وهي ترضع فتحملء فإذا حملت فسد اللبن على 
السہی كذافى «البذل)7. 


٠٠1/1‏ انظر ما قبله. 

۔۳٦۸‎ ٣ ءتحفة:‎ ٤ حم:‎ ۳٣٤۷ جہ:‎ ]۲۰۷۸[ 

)١(‏ في «تحفة الأشراف» :)۱٥۷۸٦(‏ (حسن غريب صحيح). 

(؟) وقع في الأصل: «عن أبي الأسود ومحمد» بزيادة الواو» وهو سبق قلم. 
)٣(‏ (ہذل المجهود) .)5087/1١1١(‏ 


انکر الدّرَي 
ع اي عَبْدِ الله عَنْ ريڍ بيا ارق أنَّ اَی گان يَنْعَتُْ ايت وال 
فخ اتا کا »قال قَكَادَةٌ: A‏ ب0 


دا غییگ کو ص وار غد الله اشا مون هو قبع تضری 
8 خذتتا تجاه يخ a‏ الكْذْرئ۷) البَصَرِيٌء تتا ا 


ء ين مُحَمَّدِ عمرو ين 
حو بی أبي ريه کنا شعت عن خَالِدٍ الْحَذَاءِ تتا 
کات درفاءت وت 


۷ کرٹ ےو گنو اللت 


بْنَ أَرقَمَ قَال: سرک سول الله كل أَنْ کتدای مِنْ دات 
EEE‏ 


ا 


جم ور وت »ولا کَمْر ف إل 
انا 5-5 رى عَنْ ميْمُونٍ هر َا 


سو ھا سب 


من حديث مَيْمُون عن زيد 
حِدٍ مِنْ أَهْل اللي هَذَا الْحَدِيتَ. 


قوله: (قال قتادة: ويلد من الجانب) إلخء وهذا أيضاً ليس يريد به أن 
000 


عمومه في تلك الطريقة» وإنما هو نسخة أدت إليها تجربته. 


[ فإنه ينفعه الطلاء به أيضاً كما يظهر من كتب الفن. 
]١[‏ ففى (حدود الأمراض): السّل بالكسر فى اللغة: الهزال» وفى الطب: قرحة فى الرئة» وإنما 
المرض به لأن من لوازمه هزال البدن» ولما كانت الحمى الدقية لازمة لهذه القرحة 
ذكر القرشي أن السل هو قرحة الرئة مع الدق وعدہ من الأمراض المركبة» كذا قال النفيس» 
وقال القرشي في «شرح الفصول»: يقال: السل لحمى الدق ولدق الشيخوخة ولقرحة 
الرئة» انتهى. وفي «بحر الجواهر»: الرئة: شش؛ جمعه رئات» وفي الهندية: ڑا 
[۲۰۷۰۹] انظر ما قبله. 
(١)‏ وقع في الأصل: «العدوي» وهو تصحيف 


ات هيم 


۷ باب 


معاد قا إشحاق بن شرتی الأنضارئٌ» كنا مذي تا مالك: عن 
ا 


ريد ن ُصَيْق عن نرو ن ہں۔ وہہ 
بن مُظعم أَخْبَره عَنْ عُفْمَانَ بْنِ ابي العَاص ثم قا ا ۱ ۱ 1 


يؤدي إليه ذات الجنب» وليس هو" ذات الجنب نفسه» كما يوهمه تفسير من فسر 
هاهناء وإنما أرادل"! بذكره هاهنا فی تفسيرها أن التداوي بهذين لما أثر فی إبراء 
السل» وهو مرض عسير البرء» حتى قالت الأطباء فيه ما قالوا كان نفعهما فيما دون 
السل من أمراض ذات الجنب أظهر. 


[1] فإن ذات الجنب عند الأطباء نوعان: حقيقي» وغير حقيقي» فالحقيقي ورم حار يعرض 
في نواحي الجنب في الغشاء المستبطن للأضلاع» وغير الحقيقي ألم يشبهه يعرض في 
نواحي الجنب عن رياح غليظة مؤذية تحتقن بين الصفاقات» فتحدث وجعاً قريباً من 
وجع ذات الجنب الحقيقيء إلا أن الوجع في هذا القسم ممدودہ وفي الحقيقي ناخس» 
الا لالب ارت قال متا سض ا یا نات اسب الي صا 
أعراض: وهي الحمى» والسعال» والوجع الناخس» وضيق النفس» والنبض المنشاري» 
ثم قال: والدواء المذكور في جرب ہد الكائن عن الريح 
الغليظة» فإن القسط البحري وهو العود الهندي إذا دق ناعما ولط بالزیت المسخنء 
ودلك به مكان الريح المذكورء أو لُق كان دواء موافقاً لذلك نافعاً له محللا لمادته» ویجوز 
أن ينفع من ذات الجنب الحقيقية أيضاً إذا كان حدوثها عن مادة بلغمية لا سيما في وقت 
انحطاط العلة. 

[] ويمكن أن يقال: إنه فسره بذلك لما أن السعال من لوازم ذات الجنب» وفسروا السعال بأنه = 


]°۸°[ ۲د ۳۸۹۱ء جه: ٣٣٥۳ء‏ حم: ٤ء‏ تحفة: £ ۹۷۷ . 
)١(‏ «زاد المعاد» /٤(‏ ه/). 


با وا کے ا 
وي وَجَع قد اي قال مَسُولُ الله كلة: لوباك لوا ات 


وَقل: 0117 ٤ة‏ اللہ 2 هلاه مِنْ هرما جد قَال: 0+020 تَأَذْهَبَ اللہ 
+٤‏ -+ ) 


مَدًا حَدِيثُ حَسَنٌ صجیخ. 
۸۔بَابٌ مَا جَاءَ فی السَّنَا 
084 ۔حَدَتََا مُحَمَّدُ بن شا تنَا مُحَمَّدُ بْنْ بر نا اید ليد 


الل و4 


ن قر ني عُمبَة بن عَبْد الله عن أَسمَاء بن عْمَذْيسء أ ول الله کا 
ا بم لَسْتَمْشِينَ؟ قَالَْ: بالشْيْزہ9' قال: دا ». قَالَتْ: ا ج رع ا 


[ باب مَا جَاءَ فى السَّنا] 

قوله: (حارٌ جارٌ) هذه اللفظة1'! ليست تبعاً كما وهمه بعضهم» بل المعنى أنه 

لحدته يجرٌ من المواد ما لم يقصد إخراجه فيستضر بذلك المستمشي به» فهو اسم 
فاعل من الجر. 

= حركة رئة تدفع بها الطبيعة أذى عن الرئة كما في «حدود الأمراض»» وتقدم أن السل قرحة 
الرئة» فتأمل. 

]١[‏ ضبط القاري''' بالمهملتين فيهماء كرره للتأكيد لأنه لا يليق بالإسهال» وحكى عن 

«الكاشف» و«الطيبى») بالجيم في الثانى اتباعاً للحانء انتھی. وما أفاده الشيخ وجيه» انتهى. 


[۲۰۸۱] جه: ۱ء حم: ۳٦‏ :۶ء تحفة: 9هلاه١.‏ 

)١(‏ قال القاري (۷/ ۲۸۷۳) : بضم شين معجمة فسكون موحدة وراء مضمومة: : ٹسل 
البطن» وقیل: هو نوع من الشّيح يقال له بالعجمي: دَزكتَذ وقيل: حب يشبه الحمقص يطبخ 
ويشرب ماؤه للتداوي» وقیل: هو من العقاقير المسهّلة. و«السنا»: نبت معروف من الأدوية. 

(؟) «مرقاة المفاتيح» (۷/ ۲۸۷۳)۔ 


نہیں سيت لس سر ۲۷/۱ 
بالسّناه قال النَِّيُ ول «لَوْأَنَّ شَيْمَاكَانَ فِهِ شِفَاءٌ مِنَ الْمَوْتِ لكان في السَّنَاا. 

کر ہے 

۲۹ - باب ما جَاءَ في العَسَلِ 

۲ ۔ حَدَّكَنَا محمد بن که ر 5 مو - ہیں کا مك 
عن مادم عن أبي ال توگ ع ایی وید ل شاو جل لی التي پیا 
أخي اسْتَظلقٌ بَطنْه ا «اسقِهِ عَسَلاً). 49 5 جاء قار 

يحول الها قل سف كد لم َه | ال استظلاقًاء ل سول الله ا: 
0 فَسَقَاُ ثُمٌ جَاءَهُ فَقَال: يَا مَسُولَ الله! لي قَدْ سَقَيْئَهُ فَلَم 
يده إلا اسْتطلاقاء قَالَ: فَقَالَ ر نرل الله لت سنق الله کات ظز الفياق» 


اسْقِهِ عَسَلاًاء فَسَقَاهُ aim:‏ 
هذا حَدِيثُ حَسَنُ صجیخ۔ 
4 باب ما جاء ذ في العسل 


قوله “(فيدق الد في قو افيد شتا یں 4 [النحل: 59]. 


قوله: (وکذب بطن أخيك) فيما أراك من أن يستضر به مع أنه لا يستضرء 
بل ينتفع في الحقيقة» وكان يفيده الاستطلاق إلا أن الظاهر للرائي كان هو الضررء 
فكأن الذي قاله البطن بلسان حاله من الاستضرار کان!'' كذباً. 


[وقیل: أي: کون شفاء ذلك البطن في شربه العسلّ قد أوحي إليّء حكاه القاري(١'‏ عن ابن الملك. 
1 أو الكذب بمعنى الخطأ كما حكاه القاري'''ء أي: أخطأ بطن أخيك إذ لم يقبل الشفاء. 


[۸۲]خ: 65م ۷م" حم: ۳ 9ك تحفة: ٤)٥١‏ . 
)١(‏ «مرقاة المفاتیح) (۷/٦۲۸)۔‏ 
(۲) «مرقاة المفاتیح) )۷/ .(YA“ f‏ 


بابب ب بر _- بي الہ 
۰٣ب‏ اب 
وب ا ھی رجہ ؛ تتا مُحَمَّدُ بْنْ جَعْقَرٍ َا شُعْبَة 
a E EE NE ۶۶ 2‏ 
ابن جُبَيْرِهِ عَنِ ابن عَبًایںء عن النَّبِيِ يله أله قال: امَا مِنْ عَبْدٍ مُسَلِمِ يعود 
مَرِيضًا لع يَحْضْرْ بل تيقل قم مرا اتال اھ الهيلية وت اعرش 
العظيم ُن يَشْفِيَكَ لا غُوف). 


٦‏ سیک 499ص9 ٴ0 


۴ب 


MT ۹A٤‏ امقر المُرابطيي تتا رَوْح بَنْ عاد 
تتا مَرْرُوقٌ ابو عَبدِ الله َيه قتا سمب َل من أل لم يان 
عن الت يل قَال: ذا أضات أَعَة كُمْ الحُمّى؛ َإِنَّ الْحُمَّى وہ َظعة من اناري 


ھ 


ليْظفِئْهًا عَنْهُبالْمَاءِء َلْيَسْتَْقِعْ في تَمْرٍ جَارِ فَْمَسْتقْيلُ جَریَنة قََنُول: 
[۳۹۔۔یاب] 
قوله: (فليستنقع في نهر جار) هذا علاج آخرء وفيه زيادة التقیید بالوقت 
والنهر نسبة إلى الآولء وفيه زيادة نفع نسبة إلى ما سلف» ووجه الاستقبال ما فيه 
من مواجهة الماء فینتفع أزيد من الأول. 
1[ ]:۴ حم: ۲۳۹/۱ تحفة: 91۲۸ . 


[٤۲۰۸۰]حہ:‏ ٥ک‏ تحفة: ۲۰۸۷۔ 


)١(‏ في الأصل: «يزيد بن خالد» وهو سهو من الناسخ. 


اباب القت ۱ ص تق 
يسم اللہ الله افق عدا د وَصَدّقٌ اواك بعد وھ داش 7 
ال 9 یم فيه تات مات کی گے َه آَم 7 


E‏ فى کا فَسَبْعٌ؛ فلن لم ي بب اڈ 
کا ا ورُتِسْعًَا بإِذْنٍ اللّه). 


< $ 


0-0 سے ۰ 


3 سك 0۳۰ .سیت ل الله ب قال ا 


بھی أحَدٌأعْلَمُ په متی: گان عَليٌ أي بالَاء في مره وََاطِمَةُ فيل عن 


E التعرافق‎ 


1 عو 2س 3 ت 78 سلس 2 
5 
۷ اب 


E OEE -حَدَكَنا عَبْدُ الله بُنُ سَعِيدٍ الَخُء گتا عُقْبَةُ‎ ۹۸٦ 
باب التداوي بالرماد]‎ ۔٢[‎ 

قوله: (ما بقي أحد أعلم به مني) لانقضاء أهل هذه الوقعة. 

قوله: (وفاطمة تغسل) وكانت فاطمة أتته حين سمعت القصة. 


[٢۲۰۸]خ:‏ ۳م ۰ء جه: ٤٤٣۳ء‏ حم: ٥‏ تحفة: 60۸۸ . 
]۲۰۸٢‏ جه: ۱٢٤٤٣۸‏ تحفة: 11۹۲ . 


۲۷٤ 


کن موه 


قَالَ: 7 ہے چون 30 خا على التيض قد 3 و 
َإِنَّ ذَلِكَ لا یرد س 2 شيا وَيطیْب نَفْسَهُ 


وج .2ھ 


کت 5 


ہہ 00 


)١(‏ أي: أذهبوا حزنه فيما يتعلق بأجله» بأن تقولوا: لا بأس طهورء أو يطول الله عمرك ويشفيك 
ويعافيك» أو وسّعوا له في أجله فيَفس عنه الكربٌء «مرقاة المفاتيح» (۳/ 58 .)١١‏ 

)٢(‏ زاد في نسخة هناك ثلاث أحاديث: 
۷ حَدَّمَنَا علي بن خُجْر قال: أَخْبَرَا الوَلِيدُ بْنُ مُحَمَدِ الْمُوقَرِي عن الزُهْرِيٍ» 
عن أن بن مالك قالَ: قال رول اللہ ل تَا مَكلُ الَریض ور ہہ ہت 

مِنَ السَّمَاءِ في صَفَائِهًا وَلَوْنِهَاا. [طس: ٥٥١٦ء‏ هب: 61 

۸-_-۔ حَدَتَتا هَنَّادّ وَمَحمُود بن 4 عَيْلانَء قالاء عَتگتا جو وق كن کا حدق د 
تيد ان حاير" عن إسْمَاعِيلَ بی يد اللہ عن أبِي صَالِج الأشڪري عن ابي هر رر أن 
1 جلا مِنْ وَعَكِ گان به فَقَالَ: «أَبْمِنٌ فَإِنَّ الله يَقُولُ: هِيَ نَارِي أسَيَطْهَا عَلَى 
بدي اليب لکن حَغَلَهُ مِنَ الَا ). [جه: ۷٣٤۳ء‏ حم: 50/7 25 تحفة: ٤٩‏ 18]. 
4" ھاگتا إشحاق ين مله ناش كاله e e e‏ 
َيِه عن گام بن عات عن اح قال گاٹوا يَركجُونَ الْحْمّى ليله كار 
تقض من الذثوب: [ھب: 43٤۰۹‏ 


ؤب الَف روا كه 


VY 


سے کر کپ سے 
۳ 8 
سے با 


باب اعرا عَنْ رَسُول الله کا 
و کات کا E e‏ کن کنا 


۲۰۰۹۰۰ - حَدَنَنَا سَعِید بْنْ يَحْيَى بْنِ و لہ 


ابْنُ عرو گتا أَبُو سَلْمَكَ عن أى 2 و ون قال يَسُولُ اللہ پیا امَنْ 
و لال ومن ترك اغ“ إلى 


هذا حَدِيثُ حَسَنُ صَجیخ. 

وی أي سم عن اي نره عن الي هغور 
مِنْ هَذَا وتم 

نی الاب عَنْ جَابر ودی 


٩۹‏ أبواب الفرائض”" عن رسول الله كَل 


[۲۰]تقدم تخريجه في ۱۰۷۰. 

)١(‏ فى نسخة: «فلورثته». 

)١(‏ أي: العيال» وأصله مصدر ضاع يضيع فسمي به العيال» وكان من خصائصه بي قيل: اليوم 
لا يجب على الإمام ذلك انتهى. انظر: (مجمع بحار الأنوار» (۳/ 5 57). 

(۳) جمع فريضة» أي: المقدرات الشرعية في المتروكات المالية» «مرقاة المفاتیح) 
(ه/ ١‏ ؟١5).‏ 


ي 


وَمَعْنَى قَولِه: امن ترك صاع يعني ضَابِعًا کی 0ق ۵ «قَإِلَيَا 
ع 


-بَابٌ مَا جَاءَ فی تَعْلِيم الفَرَائِضض 

۹۱ ہی جیورت شي رت سیت 
تا المَضْلُ بر بن لهي ني عَوْفْه عن شَهْرِ بن حَوْقَبٍ و كن ابي كراب 
تال قال رل الله كلد ا القَرَائْضَ”" وَالقُرْآنَ» وَعَلِمُوا الاس فَإِنَى 
مَقْبُوض). 


هدا TET‏ 0ل ھ مَدًا الْحَدِيتَ» عَنْ عَوْفِ 


سر ین 2 


عَنْ رَجْلِ» عَنْ سُلَيْمَانَ بُنِ جَابرِء عَنِ ابن مَسْعُوڍ عن التي کيا حَدَتَنا 
۶ ,9 8“ وت بِهَذَا د تحوه بمَعنّاه. 
8 بَابُ مَا جَاءَ في مِيرَاثِ البَنَاتِ 
جس ھا يد سرت کا رَگریّا ْنُ عَدِيْء تا عْبَيّدُ الله بْنُ 
عرو عَنْ عَبّد الله بن مُحَمّدِ بن عَقِيلِ عَنْ جَابر بن عبد الله قال: 
جَاءَتِ امْرَأَةٌ سَعْدِ بن الرّبِيع بابْتكيْهَا مِنْ سَعْد إلى رَسُولٍ الله لف ء قَقَالَتْ: 


. ۱۳٤۹۸ تحفة:‎ ]۲۰۹۱[ 

[٢٥۹١۰٥]د:‏ ۲۸۹۱ جه: ۲۷۲۰ حم: ۳ ءتحفة: "۲٦٥‏ . 

)١(‏ أي: علم المواريث» ولا دلیل عليه» والظاهر ما فرض اللہ ويمكن أن یراد سنتا صادرة 
منه مشتملة على الأوامر والنواهي» أي: تعلموا الكتاب والسنةء فأني أقبض وينقطع هذان 
العلمان. «مجمع بحار الأنوار» (5/ .)۱۲٢‏ 


اواپ الاش شش اش ۲۷۵۵۹۱۵ 
ا و ہر ہس مَعْدِ بْنِ الرّبيع» یل ارتا مَعَكَ وم خد هيدا 
إن عََهُا أ اليم - دع هتا مالا ولا كان إلا وهُا مال 
قَال: فضي اللہ في َلك فَتَوَلَتْ: آيَةُ الْمِيرَاثِء فَبَعَتَ کیت ود 
عَيهمَاء فَقَالَ: (أغطٍ ابن بتو شك I‏ وَأَغْطِ یت لأب وَمَا بی 

لَكَ). 


مس اب یہد هلا مِئْ حَدِيثِ عَبْدِ الله بن مُحَمّدٍ 

ابْنِ عَقِيلء وَقذ رَوَاُ شري أَيْضًاء عَنْ عَبُد الله بُ مُحَمَّدِ بن عَقِيل. 
ب 2 ث بنت بنت 5 

5 ديات ما جا في میرا وت تِ الصلب 

۳ 6 - حَدََنَا الْحَسَنْ بْنُ عرف نا ير يزيد یس 
اوري عن ابي قي الأَوْدِي» عَنْ ُرَْلٍ بن مُرَخییل قَال: جَاءَ رَجُل إلى 
أبِي موسّی وَسَلْمَانَ بٔي رَبيعَة''' َسَألهُمَا عَنِ اب وَابَتَةٍ ابن اکس ۴ کر 
قَقَالا: للإيّئَةِ اليْصْف للات مِنَ الأب وَالأء ما ىء وقلا لَه انْطلِق إلى 

قرله: (فقالاء للا النضيص) لماوردق 11 ]آيةالميراث صراحة (وللقفف 
من الأب والأم ما بقى)!'' لما ورد في آية الكلالة» والابنة خرجت بعد أخذ حقها 
[] في قوله عز اسمه: ول ن كات وة فَلَهَااليسف 4 [النساء: .]١١‏ 
[] في قوله تعالی: کن انرك هلك لیس لم ولد وه ات مها صف مارك 4 [النساء: ۲۱۷۷ - 


[۹۳ ۶خ ۰۲٦‏ ۸+ : ۲۸۹۸۰ جه: ۲۷۲۱ء حم: ۷۱ء تحفة: ٩5٩ ٤‏ . 
)١(‏ وقع في الأصل: «سليمان بن ربيعة» وكذا في «تحفة الاحوذي»» وهو غلط» والصواب ما 
أثبته من الأصول الخطية. 


و واتسکسُیتھو ھا ہر وت 
َد اللہ اله قله سَيكابِْتَاه اتی عَبْدَ الله قد گر لَه ذلك وخر وا 
EO A AE‏ آسی کیا گت 
قَصَي ول الله يكل للإبتة الضف وَلابْكة الان السّدُسٌ ية الدُلكيْنِ؛ 
لمت ما بھی 


1 یں 


هدا سی ہو سرت ھ8( یں الأزدیٔ اسه عَبْدُ الَّحْمَنِ بْنُ 
َرْوَانَ وف وَقَدْ رَوَاهُ اا ی کش فیس 


ف اق نات الاش مِنَ الأب وَالامَ 


من البين» فكأنها لم تكن» ولا بقیة بعد النصفين حتى تأخذها ابنة الابن» مع أنها 
ليس لها في القرآن ذكرء ولما كانا استخرجا هذا الحكم بنص القرآن علما أن 
ابن مسعود رضي الله تعالى عنه يوافقهما یقیناً ولا يخالفهماء لکن أمراه بالحضور 
عنده لكونه أعلمهم وأفقههم 

قوله: (قد ضللت إِذاً) لكوني خالفت القرآن» وقد فهمت منه مافهمت» وعلمت 
من "١١‏ قضائه ي ما علمت» وأما هما فلما كانا أخطا في الاجتهاد لم يكونا خاطئین. 


© باب ما جاء فى ميراث الإخوة من الأب والأم 


00 


= وخروج البنت محتمل لما أفاده الشيخ أو حملاً قوله تعالى: #ليس لَه ولد 4 على الذكرء 
فإن العرت آکٹ رما يستعمله فى الذكر. 

زوس سرد !لك فى بوواية اذا رفو 3د ھی میدال ضسر بن ار ال تقال ارم يعر فجي 
أقول يعني مثل قول أبي موسی» وقد سمعت رسول الله ب یقولء فذكره. انتهى. 


3( «فتح الباري» (۱۲/ ۱۷). 
)٢(‏ «سنن الدارقطني» .)٦٦١٤٤(‏ 


2 0 ص 

ع E EE‏ آے انحق 
عن الْحَارِثِء عَنْ عَلِيَأَنَُّ َالَ: إِنَحُمْ تفْرَؤُونَ هَذِِ الآيَة: من بعد وَصِيَّةَ 
ڈوک هوين 4 [النساء: ١‏ وإ وول الله يك قَى بالدَّنِ قبل 
لصي و َعْيَانَ ب الا رار دوق تبي الغلدجه الل يرك اغا 


لأبیه 000ئ0 وی ف 


E‏ 0 ٿا يَرِیدُ بْنُ هَارُونَء تا رَگريًا بْنُ أپی راد عَنْ ابي 

قوله: (من بعد وصية) وإنما قدمه في الآية؛ لأن الدين قد يعلمه الورثة كلهم 
أو أكثرهم بخلاف الوصية» والدين حق مستحق يأخذه الدائن كيف أمكن بخلاف 
العرسی لهو لاف الدين کے ا نايكوة الفيء الذى اذه المت دللا عليه بخلاف 
الوصية» فبهذه الوجوه قدمت الوصية اعتناءً بأمرها لا لتقدمها على الدين» ولفظة 
«أو» فی الآية بمعنى الواوء فإنهما أي: الوصية والدين قد يجتمعان وقد لا يجتمعان. 

قوله: (وإن أعيان بني الأم) هذا دفع لشبهة أخرى وهو أنهم كانوا لا يعدون 
بالنساء قرابة» وقد ورد لفظ الإخوة في آية الميراث مطلقاًء فلا يتوهم بذلك إلغاء 
الأ" حتى یسوی بین العيني والعلاتي» بل أعيان بني الام مقدمون على بني 
العلات لقوة قرابة الأولين نسبة إلى الآخرين» وهذا إذا اجتمعت الفرقتان وأما إذا 
انفرد بنو العلات فلا ريب أنهم يأخذون. 
]١[‏ ففي (السراجي!''': ثم يرجحون بقوة القرابة» أعني به أن ذا القرابتين أولى من ذي قرابة = 


ھ۶ ۸۱ء تحفة: .1٠١ ٣٤‏ 
(١)‏ في : خة: لیتوارلون). 
() «السراجي في المیراث) (ص: ۲۲) ط: الهند. 


۷ کک مخح-ےح مب م93 و ٢آ‏ سج کے کہ کوٹ 


CTT 


بَنِي الام يَتَوَارَنُونَ دُونَ بَنِي 


مر ۶ھ 


هدا 9-2 کم ف إل مِنْ حَدِيثِ ۲ اِسُحَاق عن الْحَارِثْء عن 
لي زا نل أ ۹٦‏ ی09۶ 
علد عِنْدَ أَهْلٍ العلّٰ۷) 
اب سراث البَيْينَ مع البَناتِ 

الا E‏ لوي کان ظا ج كني 1 نتر 
الخ نی ئیں قن ککٹر سی و کا او گر الله كاله جا 
e‏ مر يض في بَنِي سَلِعَةَء فَقُلْتُ: يا تَبىٌ اللہ گي 
ا ي وَلَدِي؟ قَلَمْ يرد حَلَتَ سينا OT CES‏ 


قوله: (كيف أقسم ما لي بين ولدي) TT‏ 


= واحدة ذكراً كان أو أنثى, لقوله يَلكِ: «إن أعيان بني الأم) الحديث. قال ال ۲8 أي: 
الإخوة والأخوات لآب واحد وأم واحدة من عين الشيء وهو النفيس منه» وقال بعض 
المحققين: أعيان القوم أشرافهم, وذكر الام هاهنا لبيان ما يترجح به بنو الأعيان على بني = 


. 1۰° ٤٤ جہ: ۲۷۳۹ء تحفة:‎ ]۹ ۰٥[ 
. ۰07 د: ۲۸۸۲ء جه: ١٤٣۱ء حم: ۲۹۸/۳ء تحفة:‎ ۱۱٦: ء5٤‎ :خ]۲۰۹٢[‎ 


)١(‏ في نسخة: «عند عامة آهل العلم». 
(۲) «مرقاة المفاتیح) (ه/ .(*A‏ 


اث الفرائض A‏ 
2 ارو 


فَنَرَلَثْ: # سِک الد ولد کڪ للد مِمْلْ حص الأَُكَيَییٍ 4 اليه [النساء: .]١١‏ 


2 


المراد بذلك الأخوات!' فإن لفظ الولد قد يطلق على غير الولد من الصغار. 
قوله: (فنزلت 8 دوعي ال 4) ليس" المراد نزولها بفورتلك القضية نفسهاء 
بل المراد نزولها في أمثال هذه» وعلى هذا فلا يضر نزول الآية قبل تلك الوقعة أو 

بعدها بتراخ» ثم ذكر الآية استطراداً إذ ليس فيها من ذكر الكلالة ما يفيد هاهنا. 

= العلات» وهم أولاد الرجل من نسبة شتى» سميت علات لأن الزوج قد عل من المتأخرة 
بعد ما نهل من الأولى» والمعنى أن بني الأعيان إذا اجتمعوا مع بني العلات فالميراث لبني 
الأعيان لقوة القرابة وازدواج الوصلة. 

[1] وذلك لن جابراً لم يكن له ولد إذ ذاكء وكان له أخوات. جزم به الحافظ وغيره من شراح 
الحدیث: ولذا قالوا: إن قوله: نزلت #8 يوصي كالم وهم قال الحافظ''': قيل: إنه وهم 
في ذلك» وإن الصواب أن الآية التي نزلت في قصة جابر هذه الآية الأخيرة من النساء 
وهي موتك فل لَه ُهْتِيحَكُمْ ف الْكللَةِ 4 [النساء: ١۱۷]ء‏ لأن جابراً يومئذ لم يكن له 
ولد ولا والدء انتهى» وفي رواية لأبي داود''': اشتكيت وعندي سبع أخوات: فدخل علي 

[ اضطر الشيخ إلى هذا التوجيه لما قالوا: إن الحديث وهم بوجهين: الأول ما تقدم قريباً أن 
جابراً لم يكن له ولد إذ ذاك» فكيف يناسبه قوله تعالى: ‏ وی الَف آؤکر كم 4 الآية 
[النساء: »]1١‏ والثاني لما قاله الحافظ”": أخرج أحمد وأصحاب السنن وصححه الحاكم 
من طريق ابن عقيل عن جابر قال: جاءت امرأة سعد بن الربيع فقالت: يا رسول الله ا 
هاتان ابنتا سعد بن الربيع» الحديث. وفي آخره: فنزلت آية الميراث» فأرسل إلى عمهما 
فقال: أعط ابنتي سعد الثلثين» الحديث. قال“ : وبه احتج من قال: إنها لم تنزل في قصة = 


.) 1" /۸( «فتح الباري»‎ (١) 
.)۲۸۸۷( «سنن أبي داودا‎ )٢( 
.)۲٤٤ /۸( «فتح الباري»‎ )۳( 
أي: الحافظ ابن حجر.‎ )5( 


Af‏ کرک ادر 


7۸ 
س 


الل 20 4 


سی و ا - 
ابْن الْمُنْگیر عَنْ جَا 
ان 

E  )۷٦٦ ٤6 
تا مُحَتّد بن الَسنگدر سَمِعَ جابرَيْنَ عَبْد الله قَالَ: مَرِضْتُ أتاني‎ 
ول اللہ كه يوني فَوَجَدَنِي قد أَغِْيَ عَلَيّ» قاقاني وَمَعَهُ بو ڪر‎ 
وطن أذ‎ ٠ تی7 و‎ 

ول اللها كن أَقْضِي في مَالي أو گي أَضتَمُ في مَالِي؟ ف نی 
کک زا له قلغ عر على تلك ها ےاج ناد ر 
بترڪ فى الْككَةَ 4 الآَيَةَ [النساء: 1175 قال جابر: فيَّ ج نولت 


[۷۔_ پاپ هيراك الأخرات] 


قوله: (فصب على من وضوئه) رمضم aa aaa a a‏ امھت 


جابر إنما نزلت في قصة ابنتي سعد بن الربيع» وليس ذلك بلازم إذ لا مانع أن تنزل في الأمرين 
معاًء ويحتمل أن يكون نزول أولها في قصة البنتين» وآخرها وهي قوله: وت 
ورت َة 4 [النساء: ؟1] في قصة جابر» ويكون مراد جابر: فنزلت # يوصي ك اَن 

الد َي 4ء أي: ذكر الكلالة المتصل بهذه الآية» انتھی. رر ایشا رض آخر: 


أما قول البخاري في الترجمة: قوله تعالى: < بوصی آله إلى قوله: لوال علي حلي - 


٠١ 91/[‏ ] انظر ما قبله. 

)١(‏ الكلالة: هو أن يموت الرجل ولا یدع والدًا ولا ولدًا يرثانه. وأصله: من تكلله النسب» إذا 
أحاط به. وقيل: الكلالة: الوارثون الذين ليس فيهم ولد ولا والد. «النهاية» .)١91//5(‏ 

0 «فتح الباري» .)٤/۱۲(‏ 


وا وو ا ”تت يي 
۶ 


هذا حَدِيثُ حَسَنٌ صَجیخ. 
۸باب ما جا فى مِيرٌاثِ العَضبَة 
۸ ۔ حدثتا عبد الله بن عبد الرَحمّن؛ تَا مسلم ص إِبْرَاهِيمَ) 
تتا ويب تتا ابن طاؤریں: عَنْ أبِيهء عَنِ ابْن عَبًایںء عَنِ التب ل قَال: 
ألْحِمُوا القَرَاِص بأَهْلِهًه قتا بي فهو لال رَجُلٍ گر 
الظاهر أنه غسالته"'» ويمكن أن يكون فضالته. 
۸ باب ما جاء فى ميراث العصبة“ 
قوله: (ألحقو الفرائض) أي: السهام المقدرة في کتاب الله تعالى. 


قوله: (فهو لأولى رجل ذکر''') ذكر الرجل وإن كان يغني عن هذا التقييد 
= [النساء: ۱۲]» أشار به إلى أن مراد جابر من آية الميراث قوله: #وإن كارت رجل يورت 

کل ۹ء انتهى. 

]١[‏ وبه جزم الحافظ في (الفتح)''' إذ قال: بينت في الطهارة الرد على من زعم أنه رش عليه من 
الذي فضل» وفي (الاعتصام) التصريح بأنه صب عليه نفس الماء الذي توضاً به» انتهى. ثم 
يشكل على هذا الحدیث بأنه يخالف الحديث المتقدم في تعيين الآبة» ففي الأول آية الميراث 
وهاهنا قوله تعالى: #يَسْتَفَمُوتَكَ 4 الآية» وأجاب عنه الشيخ في «البذل»" فارجع إليه. 

[قال القاري”*؟؟: قوله: «ذكر» تأكيد أو احتراز من الخنثى» وقيل: أي: صغير أو كبير» وفي = 


۹۸1 8 ۱۰۰۲ء د ۲۸۹۸ء جہ: ۰١۲۷ء‏ حم: ۱ء تحفة: ههلاه. 
)١(‏ العصبة: الأقارب من جهة الآب» «النهاية» (۳/ 58 ؟). 

.)۲٤۳ /۸( «فتح الباري»‎ )٢( 

(۳) انظر: «بذل المجهود) .)٦۹- 58/١١(‏ 

.)۲۰۲٢ /٥( «مرقاة المفاتیح)‎ )٤( 


ا ل کے کےا و 
ESS‏ تا عَبْدُ الرَرَاق» عَنْ مَعْمَرٍ عَنِ ابْنِ طاؤویںء 
عَنْ أَبِيهء عَنِ ابن عَّاي» عَنِ اللَِيِ يكل خو 
هدا حَدِيتُ حَسَنُ» وَقَدْ رَوَى بَعْضُهُمْ عن ابْن طَاوُوسء عَنْ أبيهه عن 
إلا أن متابعة1'؟ النساء الرجال في الأحكام لما كانت شائعة» وأيضاً فكثيراً ما 
يطلق الرجل ويراد به الشخص مطلقاً عن قيد الأنوثة والذكورة قيده به» والمراد به 
الاحتراز عن الأنثى إشارة إلى أن التعصيب إنما هو بالذكورة» وأما الإناث فحيث 
كن عصبات فثمة تغيير لنصيبهن من مقدار إلى مقدار» وإطلاق العصوبة''' مجاز 
= «الإرشاد الرضي): لا يصح الاحتراز عن الخنثى لأنه داخل في نوع منهما لا محالة» 
وفي (شرح الطيبي)7٠'‏ قال العلماء: وصف الرجل بالذكر تنبيهاً على سبب استحقاقه 
وهي الذكورة التي سبب العصوبة» وسبب الترجيح في الإرث» ولذا جعل للذكر مثل 
حظ الأنثيين» وحكمته أن الرجل يلحقهم مؤن كثير في القيام بالعيال والضيفان» وإرفاد 
القاصدين» ومواساة السائلين» وتحمل الغرامات» انتهى. وأطال الحافظ الكلام على ذلك 
في «الفتح)”"' فارجع إليه. 
]١[‏ حكاهما الحافظ”" بلفظ: قيل لنفي توهم اشتراك الأنثى معه لئلا يحمل على التغليب» 
وقيل: خشية أن يظن بلفظ الرجل الشخص وهو أعم من الذكر والأنثى. 
[؟] وبه جزم الحافظ”*' فقال: وأما تسمية الفقهاء الأخت مع البنت عصبة فعلى سبيل التجوز؛ 
لأنها لما كانت تأخذ ما فضل عن البنت أشبهت العاصب. 


.)1957/5( «شرح الطيبي)‎ )١( 
.)١7 /١5( انظر: «فتح الباري»‎ )۲( 
.)۱۲/۱۲( «فتح الباري»‎ (۳) 

€3 «فتح الباري» (۱۲/ ۱۳). 


الإ لاف 7ط ا 
۹ -بَابُ مَا جَاءَ فى مِيرَاثِ الْجَدِ 
8 _حَدَّثَنَا الْحَسَدُ إل رو کو مسرہت 
يَحْيَّى» عَنْ قاد عَنِ الْحَسَّنْء عَنْ عِنْرَانَ بْنِ خُصَيْنِ قال: جَاءَ رَجُنُ إِلَى 
التي كله قال إِنَّ انْنَ ابي مِن مِيرَائِهِ؟ فَقَالَ: الَكَ الد 
فلا ول دعاہ فقال: الك سدس آ 4غ کلگاوں قغة ڈال ری اندض التق 
ںا 


هذا حَدِيثُ حَسَنٌ صَجیخ. 
وي الاپ عن مق ْنَا 
۹ باب ما جاء فى ميراث الجد 


قوله: (إن السدس الآخر لك طعمة) إنما بين ذلك لئلا يتوهم نسخ الحكم 
هذا أعطاكه الشرع عطاء ولطعمك!١!‏ وليس سهما مقدراً لك. 


]١[‏ هكذا في الأصلء فلو صح فاللام جارة والطعم مصدرء والظاهر أن الصواب: «أطعمك» 
بالماضي من الإفعال» قال الطيبي: صورة المسألة أن الميت ترك بنتين وهذا السائلء 
فلهما الثلثان» وبقي الثلث فدفع عليه الصلاة والسلام إليه سدساً بالفرض؛ لأنه جد الميت 
وتركه حتى ذهب» فدعاه ودفع إليه السدس الأخير كيلا يظن أن فرضه الثلث» ومعنى 
«الطعمة» هاهنا التعصيب» أي: رزق لك ليس بفرض.ء وإنما قال في السدس الأخير دون 
الأول؛ لأنه فرضء والفرض لا يتغير بخلاف التعصيب. فلما لم يكن التعصيب شيئاً مستقرًا 
ثابتا سماه طعمة» انتھی. وفي «الإشارد الرضي): لم يعطه النبي 4 السهمين بهذا التفصيل 
ابتداءً لآن ما يحصل بالتعب يكون أوقع في القلب. 


[۲۰۹۹] د: ٦۲۸۹ء‏ حم: 4758/4 تحفة: ۱۰۸۰۱. 
(١)‏ (شرح الطيبي) (كره١5).‏ 


0 وسح ار 
جوا ناوات مرن انكر 


کت E‏ نے كت کا فقا ها الأثري 3ل مرہ: ٤‏ قَالَ 
قبيصة قبيصة وَقَالَ مر عَنْ رَجْلِء عن قَبيصَة بْنِ ذُوَيٍْ قَال: جَاءَتِ الْجَدَهُ أمُ 
أ لاب إلى أي سر قَقَالَتُ: :إن ابَْ اْبيء أَوابْنَ ابي مَاتَ» وَقَدْ 
اھ ث أن لي في الْكِتَابٍ حَمَه فقَالَ ابو بَحرِ: مَا أَجد لك في الْكِتَابٍ 
من ي وَمَا سَمِعُث رَسُولَ اللہ ب قَضَى لك بِمَيْءِ ا الاش قَالّ: 
ہہ سے یپ أَنَّ رَسُولَ الله کل أَعْطَاهًَا السَّدْسَء قَالَ: 

من سَمِعَ ذلك مك قال: محد را EY‏ قَالّ: E‏ الا 
ع جات التي خالا إلى غم غب قال سُفْيَانُ: وَرَادَني فِيهِ و غر عَنٍ 
الزّهْرِيٌء - ولم أَحْمَطْهُ عَن الزُهرِيٍ وَلَحَِنْ حَفِظْتُهُ مِنْ مَعْترِ - 2 لت قال: 
إن الىکللتا کی تكما لکنا الات يد كور کا 

محتقا اتارک گا نت گنا شالك فی اثى کاب کن 
عُثْمَانَ بٔي إِسْحَاقَ بْنِ حَرَفَة عَنْ قَِيصَةً بْنِ ذُوَیْبٍ قال: جَاءتٍ الْجَدَّةإِلَى 


ا راك اا 


قؤله: (و كا الشردت) بالعلر 811 فى الدرجة والقراية, 


]١[‏ فيه إجمال مخل» والمراد أيتكما انفردت باعتبار الوجود بأن لم تكن إلا واحدة» أو باعتبار 
دنو القرابة بأن تكونا اثنتين» إحداهما أقرب إلى الميت تأخذ وتحرم الأبعد. 


.١١77 7 د: ٤۲۸۹ء جه: ۰۶ حم: ۰۶ء تحفة:‎ ]۲٦٢٢[ 
اق‎ ] 33 
زاد فى نسخة: «الجدة الأخرى).‎ )١( 


باب اراق ۲۷۸۹ 
عي سي ما لَك في كِتَابٍ الله شَيْءُ وَمَا لكٍ في 
مُت رَسُولِ اللہ 8 شَيْء فَارْجعِي حَنَّى کے ان RTE‏ قال 
7 قت عمق عثول الأد عي أغظاها ةاش نال هَل مَعَكَ 

عَيرك؟ فَقَامَ مُحَمَّدُ بْنُ سنا مَسْلَمََه فَقَالَ مِثل مَا قال الْمُغِيرَة بْنُ شُعْبَة E‏ 
ها بُو پَڪرء قال: ثُمَّ جَاءَت الْجَدَهُ ۂ الأَخْرَى إلى خرن ی 
مِيراتهاء فََالَ: ما لَك في کتاب الله شَئْء وَلَحِنْ هُو ذَلكَ الشّدُسُء فَإِنٍ 
عسي ادير اج یریت اي 


سر قي 


تا َییگ َس ص وَهُوَأَصَممِنْ حَرِيثِ ابْن غَیَبْتةٌ 
وف البّاب عَنْ بَرَیْدَة 
١‏ بَابُ مَاجَاءَ في مِيرَاثِ الْجَدَّةِ مَعَ ابِْها 
ا ھت لا عَرَفَةَء تا يزيد د بن هَارُونَ» عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ 
سَالم؛ عن الشَّعْبِيَ» عَنْ مَسْرُوقِ عَنْ عَبْد الله بن مَسْعُودٍ قَالَ O‏ 
قوله: (ما لك في كتاب الله شيء) أي: فيما أعلم وكذا ما بعده. 
قوله: (هل معك غيرك) لیس لتحصيل العلم والاستيثاق» فإن خبر الواحد 
إذا التحق بياناً بالکتاب كان حكمه حكم النص القطعي» بل لحصول الطمأنينة 
ولئلا يتسابق الناس إلى التکذب!'' على رسول الله جي 
[ باب ما جاء في ميراث الجدة مع ابنها] 


53] قال المج کات كلف الک 


. ٩5٦٥ تحفة:‎ ۱۲۲۸۸ :٣[ 
.)۱۳۳ «القاموس المحیط) (ص:‎ )١( 


س الكو الي 
في الْجَذَوِ مَعَ ابْيهَا: إِنََا أَوَلْ جَدَ e‏ سُولُ الله گل سُدُمًا مَعَ انها 
وَابُنْهَا حي 

هدا 8908080880+ َْرقُةُ مَرُْوعا إلا مِنْ هَدَا الوجه. 


ت 
قد 5 


قد ورٹ بَعض أَضْحَابٍ التي كله اْجَدَةَمَعَ انها وَل رها تھا بَعضْهم خض 
٢۲‏ -بَابٌ ما جَاءَ فِي مِيرَاثِ الْخَالٍ 
1۳ جس لسرم ہے ےہ عَبْدِ اليّحْمَنِ 
ابن الْحَارِثْ عَنْ > حم بن ح حيه لی عاد ٹن تی غن أي مات زر ر 


4 4 


قوله: (في الجدة مع ابنها) كانت!!! أم الأم» فلا إشكال» والمراد بيان أنه لا 
استحقاق للخال''' إذا وجد ذوو السهام» ويمكن أن يكون أم الأب لکن ابنها كان 
قائل ابن الميكه أوضارعيدا ديد نے الا 


1ر راپ با سفق می انه النقان 


١[‏ الجدة أي: أم الأب تسقط بوجود الأب عند الجمهور منهم الحنفية» والمسألة خلافية بين 
الصحابة» ویشکل الحديث على الجمهور لإعطائه و الجدة مع وجود الابنء فأولوه بوجوه: 
منها: أنه كان إعطاء من النبي ءي طعمة» ويشكل عليه أنه عليه الصلاة والسلام كيف أعطاها 
حق غيرهاء وحكى القاري''' عن «شرح السنة»: يحتمل أن يكون أبو ذلك الميت کافراً أو 
رقيقاًء وأنت خبير بأنه بعيد كما أفاده الشيخ» فالأوجه ما اختاره الشیخ بأنها لم تكن أم الأب 
بل أم الأم» ومعنى قول ابن مسعود: إنها أول جدة أي: وقعت مسألة الجدة فيها أولاء وفي 
«الإرشاد الرضي): قيل: معناه أعطاها أولاً ثم لم يعط مثل هذه الجدة بعدها وهو أيضاً بعيد. 

]١[‏ يعني أن الجدة لما كانت آم الام فابنها خال» وهو خالٍ عن الميراث لا دخل له فيه حينئلٍ. 


.1٠١ "85 حہ: ۷ء حم: ۷۱ء تحفة:‎ ]۲٠٢١٢[ 
۔)۲١٠٠٢٢ «مرقاة المفاتيح» (ہ/‎ )١( 


واا د س 
يل إن کف قال: کچ مس غر لن الشظاب إلى أ أ 
Re‏ وقول كل قن لا قزل کک وا کال وارك كذ أ 
وزارت لَه). 

نی الاب عَنْ عَائْمَكَ وَالْمِقْدَام بن مَعْدِي گربَ. 

هَڌا حَدِيثُ حَسَنٌ صجیخ. 

3ے حدذتتا إشكاق بن ملك ضور ٿا ُو عاصم: عَنِ ان جرَْج» عَنْ 
عَمْرِوبْنِ مسل یع یی قال سول الله كلِ: «الْخَالُ 
وَارِثُ مَنْ لا وَارِتَ لَہُا. 

ڌا حَدِيثُ حَسَنُ غريب وَقد أَرْمَلَة بعْضْهُمْ وَلَمْ ذز فيه 

كلك عه ححت الَِّيِ يكل فَوَرَتَ تن الشال والكالة 
وَالعَمَّهَ وَإِلَى هَدَا الْحَدِيثِ دكب کر اَل الیم في تَوْرِيث ري الأرْحَام؛ 
وما وَيْدُ بْنُ ابت قَلَم يُوَرْهُمْ وَجَعَلَ مَل الْمِيرَاتٌ فی بْب المَال. 

قوله: (اللّه ورسوله مولى) إلخ المرادا'' نفي الاشتراك» وإلا فالله ورسوله 
مولى كل مسلم. 


11 ثم توريث ذوي الأرحام مختلف بين الصحابة والتابعين» وجمهور الصحابة على توريثهم» 
للحنفية» والبسط فی زالڈ ے۶۷٢‏ 


51 فی الكبرى: ۱۸٦۱ء‏ دي: ۰ء۶ قط: ١۱٣٤١١‏ ك: ٠٠85‏ ى تحفة: ه١51١‏ . 
)١(‏ «أوجز المسالك) .)٦۹٤٤- ٣۹۳ /۱٤١(‏ 


تج الکو ادر 
٦‏ کا فا ا سر َال لاڈارٹ 


٥‏ -۔حَذَگتا بُنْدَانُ ٿا يَزِيدُ بْنُ هَارُونَ» ٿا سفْيَانُ عَنْ عَبّد الرَحْمَن 
ان الأَضْيهَانِيَ عَنْ مُجَاجِدٍ بن وَرْدَانَه عَنْ عزو عَنْ عَاؤِقَة: أن 9 
لِلنّبىَ بي وَقَعَ مِنْ عِدْقِ تَخْلَةٍ قَمَاتَ 0 م :اروا هَل لَهُ 
وَارِثْ؟) 3 لاہ قَالَ: «فَاذْمَعُونُ إِلَى بَعْضٍ أَهْلٍ ا 
قوله: (أن مولى للنبی كَك) اختلف!'' العلماء في توريث الأنبياء من غيرهم» 
فقال بعضهم: لا يرثون كما لا يورثون» ورووا: «نحن معاشر الأنبياء لا نرث ولا 
نورث»» والصحيح أن هذه اللفظة غير ثابتةل"» والنبي 4 أعطى هذا المال إلى 
بعض أهل القریة من جانبه» أو لكون هذا البعض ممن له استحقاق في بيت المال. 
]١[‏ فقالت الشافعية: إنهم يرثون» صرح به في «شرح الإقناع» وغيره» ورجحه الدسوقي من 
المالكية» وقال ابن عابدين في ا(رسائلة)7١)‏ في موانع الإرث: منها نبوة» وهل هي مانعة 
عن الوارثية والموروثية جميعاًء أو عن الوارثية فقط؟ ذهب الشافعية إلى الثاني» واضطرب 
کلام أثمتناء فة ففي «الأشباه» عن «التتمة»: كل إنسان يرث ويورث إلا الأنبياء لا يرثون ولا 
ووا من انوہ ل وم رفا مایا سی زس 
في «معين المفتي)ء و«الدر المنتقی)ء وكلام ابن الکمال و«سكب الأنهرا يشعر بأنهم 
يرثون فليحررء انتهى. قلت: ومختار الشيخ أنه وا يكون وارثاً لا مورثاً كما يظهر من كلامه 
هاهناء وسيأتي التصريح بذلك في تفسير سورة الشعراء. 
[ وعامة الروايات عن هذه الزيادة خالية» وأما بيان أنهم لا يورثون فقد تقدم في الجزء الأول 
في «باب تركة النبي 355). 


[٢٦٢٠۲]د:‏ ۳۲ء جہ: ۲۷۳۳ء حم: /٦‏ ۱۳۷ تحفة: ۸۱ 


)١(‏ «مجموعة رسائل ابن عابدين» (۲/ .)۲۰٢‏ دار إحياء التراث العربي. 


وہ پا چچو٭٭لہووتیچپھچچتکھتھھھش رر 
وف الما وك 0 


١:‏ ھ۷9" تن الأَسْمَلٍ 


“۲۱° - حَدَكََا ابن أبِي عُمَرَ گتا سيان عَنْ عَمْرِو بن دِينَاِ عَنْ 


بر سرت سیت 
وَارِئً لا عَبْدَا هُو أَعْتَقَهُ فَأَعْطَاهُ النَِّنُ كك میرا 

ات دس 

وَالعَملُ عند أَهلٍ العِلْم في هَدَا الباب: إِذا ماك الج جل وَلَمْ يرك عَصَبَةٌ 
نَّ مِيرَائَهُ يُجْعَلُ في بَيْتِ مَالٍ الْمُسْلِمِينَ. 

6 _بَابٌ مَا جَاءَ في ِبْطالٍ الْمِيرَاثِ بَيْنَ الْمُسْلِم وَالْكَافِرٍ 


أ 


0 ديات فى مرا ہہ الأَسْمَلِ] 


قوله: (إلا عبداً هو أعتقه)""' أي: الميت أعتق هذا العبد ودفعه هذا كان 
لامعقاقه من مال بيت مال المسلمين لا تورينا. 


٥‏ - باب ما جاء ذ في إبطال الميراث بين المسلم والكافر 


3 قال القاري''': الاستثناء منقطع أي: لکن ترك عبد وإعطاؤه َي ميراثه رجلا من أهل 
قريته بطريق التبرع؛ لأنه صار ماله لبيت المال» وقال المظهر: قال شريح وطاوس: يرث 
العتيق من المعتق كما يرث المعتق من العتيق» والحديث ذكره حماد بن زید مرسلاً إلا أنهم 
رجحوا رواية ابن عيينة موصولا كما في «فتح المغيث». 


. 1۳۲7 تحفة:‎ 2051/١ د: ٥۲۹۰ء جہ: ۲۷۶۱ء حم:‎ ]٥١٢٦[ 
«مرقاة المفاتیح) (كره؟؟).‎ )١( 
.)۲٥٢/۱( «فتح المغيث بشرح ألفية الحدیث)‎ )۲( 


5 ل‎ 0-7١ 
ىد مہ ت‎ 


١ ۷‏ حَدگتًا سَعِید بن عَبدِ البَحْمَنِ الْمَخْرُومِنُ لام 
ا سان عن الي ح وَنْنَا علي بن حجر سو ہی من 
رر ےمم سے مسُول اللہ گلا 
ل: دلا َر الْمْسْلِمُ الكافِي ولا الكَافِرُ الْمُسْلِمَ). 


6 


دكا اذ نی آی کین كنا فيان كنا الأغرئ د 

فی الاپ عَنْ جاب وَعَبْدِ الله بْنِ عَمْرو 

هَدَا حم ہت ہے وَغَیْرُوَاجی عَنِ الزْهْرِي 
تو هَدَاء وَرَوَى مَالك٬‏ عَنِ الزُهْرِيّ» عَنْ عَلِيَ بْنِ حُسَيْن عَنْ عُْمَرَ بن 
عُقْمَانَه عَنْ أَسَامَة بن ريڍ عن التي كل حوب وَحَدِيتٌ مَالِكٍ وَهُم) تم 
فيه مَالِكُ وَرَوَى بَعْضُهُمْ عن مالك فَقَالَ: عَنْ عَمْرو بن عُتْمَانَء وار 
أَصْحَابٍ مالك قَالوا: عَنْ مَالِكِءِ عَنْ عَم بي عُثْمَانَه وَعَمْرُو بْنُ عُثْمَانَ بن 
287 َلَدِ عُنْمَانَء ولا تَعْرِفُ عُمَرَبَْ عُتْمَان. 

وَالعَمَل عَلَى عَدا الْحَدِيثِ عِنْدَ أَهْلٍ الیل 

وَاخْتَلَفَ أَهْلُ للم في مِيرَاثِ الْمْرْتتِ قَجَعَلَ بَعْضُ أَهْلٍ العم مِنْ 
أَصْحَابٍ التَبیْ يك وَعَیْرهِم ْمَل و5 يه من المي قال بَعْضُهُمْ: ا ره 
للا انل وَاحْتَجُوا بِحَدِيتِ الي كلله: رلا برت OS‏ 
وَهُوَ قَولُ الشَافِعِيَ. 

قوله: (وقال بعضهم: لا يرثه)!١!‏ هؤلاء لم يفرقوا بين الكافر والمرتد» والذين 
]٤[‏ قال الحافظ ": اختلف في المرتد فقال الشافعي وأحمد: يصير ماله إذا مات فيئاً = 
[۲۷۱] خ: ۸۸٥۱ء‏ م: ١٦٦۱ء‏ د: ٢٠۲۰ء‏ جه: ۲۷۲۹ء حم: /٥‏ ٢٠۲۰ء‏ تحفة: ۱1611۳ . 
(١)‏ «فتح الباري» .)0١/١5(‏ 


بي ب لوحك ا لتكت لت لت س 
9 


۲1٩۸‏ وا ھ میں 6 می سم نالصي بل صر كن الى ابي 
ىء عَنْ ابي الرُبيِْعَنْ جَابر: عَنِ التَین ي قال: لا يَتَوَارَتُ اهل مِلْتَيْنَ). 
فرثر ایھما: رقالرا: الم تد لما وجب قل كان رقت الارتداد ما حكماء فيرث 
المسلم ماله الذي في يده وقت الارتداد» وإنما تأخير قتله إلى الثلاث لإزاحة شبهته 
التي دعت إلى الارتداد وهذا هو الذي ذهب إليه إمامنا الهمام قدوة علماء الأنام 


رة اللاعلية: 


قوله: (لا يتوارث أهل ملتين) جس 0 


= للمسلمين» وقال مالك: يكون فيئاً إلا إن قصد بردّته أن يحرّم ورثته المسلمين فيكون 
لهم» وعن أبي يوسف ومحمد لورثته المسلمين» وعن أبي حنيفة ما كسبه قبل الردة لورثته 
المسلمين» وبعد الردة لبيت المال» وعن بعض التابعين كعلقمة: يستحقه أهل الدين الذي 
انتقل إليه» وعن داود يختص بورثته من آهل الدين الذي انتقل إليه» فالحاصل من ذلك ستة 
مذاهب حررها الماوردي» انتهى. 
قال صاحب «الشريفية»: لأبي يوسف ومحمد أن المرتد يجبر على الإسلام» فيحكم عليه 
في حق ورثته بأحكامه؛ فكلا الكسبين ملكا له فكلاهما لورثته» ولأبي حنيفة أن حكم موته 
یستند إلى وقت ردته لأنه صار مالکا بالردة فيمكن استناد التوريث فيما اكتسبه في زمان 
إسلامه» فيكون توريثاً للمسلم من المسلم» ولا يمكن فيما اكتسبه حال ردته» فلو قضى به 
لورثته لكان توريثاً للمسلم من الكافرء انتهى مختصراً. ثم هذا كله في المرتدہ أما المرتدة 
سیا جچالورکھا السلی پل علاتف بين أضيعابنا. 

]١[‏ ولذا قالوافي المرتدة: كسبها جميعاً سواء اكتسبته في إسلامها أو ردتھا لورثتها المسلمین؛ 
لأنها لا تقتل عندناء بل تحبس حتى تسلم أو تموت. 


[۲۰۸] طس: ٦٤٦۸ء‏ تحفة: ۲۹۳۸۔ 
)١(‏ وقع هناك في نسخة: لبَابٌ لأَيَتَوَارَث آهل مِلتَيْنَ). 


ل ا ا الكوكب الد 


7 
یں 
ےق مت ٥ - ٥ ٥‏ ل7 


هَذَا حَدِيثُ غَرِيبٌ لا نَعْرِفْهُ مِنْ حَدِيثِ جَابِرٍ ! مِنْ حَدیثِ ابن أبي 
٦‏ باب مَا جَاءَ في إِبَطَالٍ مِيرَاثِ القَاتِلٍ 
8 حَدَنَنَا فيب لَه عن لاق نی عبر له عن لغري 
عَنْ حُمَيْدِْنِ عَبْدِ النَحْمَنِء عَنْ أبي هُرَيْرَهَ عن التي بي قال: «القَاتِلُ لا ر 
هَدَا حَدِيثُ لا يَصِحٌ لا يعرف هَدَا ارج وَإِسْحَاقُ ب 
عَبْدٍ الله بی أبي فَرْوة كد ترگ بَعْضُ أَهْلٍ الْعلم مِنْهُمْ أَحْمَدُ بْنُ حَذْبَلِ. 


العمل غلى هذا ِن أل الم أنَّ الفا لا يَتُ گان القت حَطأ 
e‏ ہو ہت کا ہاو 


2 2 


هذا مشكل على مذهب من" قال بتوريث أهل الكتب السماوية فيما بينهم» 

والجواب أن الإسلام ملة كما أن الكفر ملة» فليس فيه توريث ذي ملتين. 

[] وتوضيح الخلاف أن أهل الملل المتفرقة يتوارثون فيما بينهم عندنا الحنفية» والمراد 
بالملتين عندنا: الکفر والإسلامء أما اليهودية والنصرانية وغيرهما فكلها ملة واحدة» 
وهو الأصح عند الشافعية كما صرح به الحافظ في (الفتح)ء والأديان السماوية كاليهودية 
والنصرانية ملل شتى» وما سواها ملة واحدة عند المالكية» صرح به الدسوقي» وكلها ملل 
شتى عند أحمد» صرح به في «نيل المآرب»» فالحديث بظاهره يطابق كلية للإمام أحمد 
ویخالف كلية للحنفية والشافعية» وأجابوا عنه بما أفاده الشيخ أن الکفر ملة واحدة» قال 
صاحب «الشريفية»: الكفر ملة واحدة» كما ذكره المزني عن الشافعي وذكره أبو القاسم 
عن مالكء انتهى. قلت: وكذا قال محمد في «موطئه»'. 


[9١١؟]جه:‏ ٢٢٦۲ء‏ تحفة: ۱۲۲۸7 . 
)١(‏ انظر: «التعليق الممجد) (۳/ .)١71/‏ 


واف لسلس هكح ور 


سآ 3 نے 0 


"١٠‏ ےت کت ا تك وَأحْمَدُ بن مني 85 وی گار : تا سفتا 
غَيَبَْقَ عن الؤّخْرِيٍء عَنْ سَعِيدِ بن الْمُسَيِّبٍ قَال: قال ع کھ موی 
7۳س 0090 بے E‏ 


٥ 


عن اللہ پا گب اك 07 وَرثْ امْرََة الضبابيٰ مِن دِیة 3 رَوجها. 
هَذَا حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيعٌ. 
اتات ما ج2 أن ال اگ للوركك والکٹل (لَم تا 


4 


۲1۱١‏ ا َيه تا اللي عَنٍ اب شِهَابِ» عَنْ ب" لك 
عَنْ ابي هُرَيْر 4 9 
مَينَا بعر عَبْدٍ أو أمَةٍ 020 التي فضي عَلَيْهَا بِغْرَةِ تُوْفِيَتْ فَقَضَ 
LS‏ پوت اء وَأَنَّ عَقْلَهَا عَلَى عَصَبَيھَا. 

۸۔ باب ما جاء أن الميراث للورثة والعقل على العصبة 

قوله: (ثم إن المرأة التي قضي عليها بغرة توفيت) إلخ» «قضي» معروفاً 
ومجهولاًء والفاعل على الأول النبي كلا واستشكلوا!'! لفظة «على» هاهنا ولیس 
بمشكل» وإنما وقعوا فیما وقعوا لما يتبادر من موت التي أسقطت الجنين وضربتها 
٦‏ 0+0 
]١[‏ کما بسط هذا الإشكال وتوجيه وذ ضع «على» موضع اللام المحشي وغیرہ''' 
[۲۰] تقدم تخريجه في .۱٢٤١‏ 
[۲۱۱۱]خ: ۵۷۵۸ء م: ۸۱٦۱ء‏ د: ۷۷٥٥ء‏ ن: ۱۸۱۷ء حم: ۸۶7۲ء تحفة: ١۱۳۲۲۶۔‏ 


() في نسخة: «على العصبة». 
() انظر: «حاشية سنن الترمذي» .)۳۱/۲٢(‏ 


١|‏ ل 1 او 
وی وق هَڌا الْحَدِبِتَ» عَن الزُهْرِيٌء عَنْ سَوید بن الْمْسَيِّبء 
سی سک »عن اي هُرَيْرَ اڈ اکن 6 کرو روف فارگ ضن الأخريه 
7 أي س گن أب هِرَيْرَة 7 مالك عن الرَهْرِيّ]› ع سُعید بن 
E‏ 
4 بَابُ مَا جَاءَ فی الرّجُلِ يُسْلِمْ عَلَى يَدَ 
ہوم یی یا لك 
العَرِیرِابٔنِ عَمَر ُن عَبُد العَرِیزِ عَنْ عُضُهُمُ: عَنْ 
عبد الله الو وليه عن کم ار 07+" ول اللہ اتا الگا نی 


الَجُلٍ مِنْ هل الشَرْكٍ دُمْلِمُ عَلَى يَدِ رَجُلٍ مِنَ الْمُسْلِمِينَ؟ فَقَالَ رَسُولُ الله کید 
رل 07 بمحياه وَمَمَاتِها. 


سر کد 


قضى بالغرة على عاقلة الضاربة» ولما توفیت الضاربة لم يحكم بإرثها للذين غرموا 
rs 5‏ : 5 . 
عنها وهم العاقلة» ليكون الغنم لمن الغرم له» بل ورثها زوجها وبنوهاء هذا هو 
المعنى بالبيان هاهنا فلا إشكال. 
بَابُ مَا جَاءَ فی النَّجُلٍ مُسْلْمْ عَلَى يَدَي الرَجْلٍ 

وه الا ا وا لیر اد ھما التاض وا اريف لكا 
مشروطان بما إذا تحالفا أيضاً وليس له وارث أقرب أو أبعدہ وإنما بني الأمر على 
العادة إذ کان الرجل من آهل الشرك یخرج من أهله وماله وولده وقريبه» فيسلم 
[٢۲۱۱]د:‏ ۲۹۱۸ء جه: ۲۷۵۲ء حم: 3١7/4‏ تحفة: 0 0. 


)١(‏ في هامش الأصل: هذه العبارة لا توجد في النسخة الدهلوية» ولكن وجدتھا في النسخة 
التي جئت بها من العرب: والله تعالى أعلم. «حاشية سنن الترمذي» (۲/ ۳۱). 


89 2 ا کس و اہ 


ا عرف ا مِنْ حَدِيٿِ عَبْدِ الله ْنِ وَهْبٍ E‏ 


موھب 8 a‏ ره 2 مد e‏ 


کن تیم الذّاري وقد ذل بَمْضْهُمْ 
و الدَارِيٌ قَبِیصَة بْنَ ذُوَيْبٍ. وَرَوَاءُ ای زغ نر عن عن العزيز 
ابْنِ عْمَنَ وَرَادَ فِیه عَنْ قَبصَة بْنَ ذُوَيْتِ» وَهُوَ عِنْدِي لَيْس بِمُتَصِل. 
العمل عَلَى هَدَا عند عض آهل الل وَقالَ بَْْهُمْ ُجْعلْ هيران في 
فود ره قاب حم بِحَدِيثٍ النَِي كلة: وین E‏ 


00 ec 


بَيْنَ عَبْدِ الله بن مَؤْهَبٍ() 


على يد رجل ويعاقده!!! الموالاة على أن يدي ما جنى ويرث ما اجتنی» فأجابه 
النبي ئي على وفاق ذلك» ثم لفظ «الناس» ليس على عمومه. فإن أولويته إنما هو 
على من ليس له مزية عليه. 
قوله: (واحتج بحديث النبي گا أن الولاء1'؟ لمن أعتق) حملاً لللام على 
[1] وهو المسمى بمولى الموالاة» وهذا الولاء منسوخ عند الجمهور منهم الأئمة الثلاثة» وباق 
عندنا الحنفية» ويدخل فيه رجل أسلم على يد رجل واقترن معه المعاقدة والمحالفة» فعند 
ذلك يكون المولى أولى بالميراث عند عدم الأقارب عندنا كما في «البذل»"» وكذلك إذا 
قال شخص مجهول النسب لآخر: أنت مولاي ترثني إذا مت وتعقل عني إذا جنيت» وقال 
الآخر: قبلت» فعندنا يصح هذا العقد ويصير القابل وارثاًء وإذا كان الآخر أيضاً مجهول 
النسب وقال للأول مثل ذلك وقبله» فورث كل منهما صاحبه وعقل عنه» وللمجهول أن 
يرجع عن عقد الموالاة ما لم يعقل عنه مولاه؛ هكذا في (الشريفية». 
]١[‏ وبهذا استدل البخاري على مسلك الجمهورء قال العيني”؟2: حاصل كلامه أن من أسلم = 


)١(‏ فى نسخة: «(وهب». 

00( ودف شيف وان عا قفني لد اانه وَلَدِ الرّنَا). 
(۳) «بذل المجهودا ٠ .)944/1١(‏ 

€3 (شرح العيني» (٢٢/۹٥۲)۔‏ 


11۳ -خدگتا يك تا ابْنُ لَهِيعَة عَنْ عَمْرو بْنِ شعَيْبٍ ب» عن أبيه» 
عَنْ جَدّهِ أَنَّ رَسُول الله ل قال: «أَيّمَا يَجُلٍ عَاهَرَ بِحّْو أو 


عن عق .“ابه ٥‏ 7س و 


وَكَدْ رَوَى غعَیْرْابْن لَهِيعَةَ هَذَا الْحَدِيتَ عَنْ عَمْرِو بن شُعَيْب. 

کا فی ما لد عند أَهْلٍ العِلْم؛ EN‏ يرث 
الاستغراق وهو مسلم» لکن الاستغراق لیس لذلك الجنس''٢بل‏ لنوع منه» وهو الولاء 
الحاصل بالملكء كما يدل عليه سياق حديث بريرة رضى الله تعالی عنهاء فإنه كَل لما 


قال لعائشة رضي الله تعالى عنها: «اشترطي الولاء لھم) مع أمرها بالشراء علم بذلك 
أن الولاء المقصود بيانه هاهنا هو الذي وقعت قضيته هاهنا لا مطلقاً. 


ع 
مِن ابيه. 


ے‫ 


= على يده رجل ليس له ولاء؛ لأنه مختص بمن أعتقه» واختصاصه به باللام» ولكن کون 
اللام فيه للاختصاص فيه نظر لا يخفى؛ لہ جور أن رااان وه الرائڈ 
بين معنى وذات كاللام في نحو: لول لَلَمُطَفِِينَ ۹ء واستحقاق المعتق الولاء لا ينافي 
استحقاق غيره» ویجوز أن يكون للصيرورة؛ لأن صيرورة الولاء للمعتق لا تنافي صيرورته 
لغيره» انتهى. 
وفي «الشريفية»: كان الشعبي يقول: لا ولاء إلا ولاء العتاقة» وبه أخذ الشافعي وهو مذهب 
زيد بن ثابت» وما ذهبنا إليه مذهب عمر وعلي وابن مسعودہ انتھی. قلت: وذكر في حاشيته 
تخريج هذه الآثار» ومستدل الحنفية حديث تميم الداري المذكور في الباب» وبسط العيني 
في كونه صالحا للاستدلال. 

3 وقال القاری'': اللام للعهد لا للجنس» فاندفع ما قال الشافعي من بطلان ولاء الموالاة 
بإرادة اللام للجنسء انتھی. 


[*١١؟]جه:‏ ٢٥۲۷ء‏ تحفة: ۸۷۳۱۔ 
)١(‏ «مرقاة المفاتیح) /٦(‏ ۸۷)۔ 


واا ے0011 
٠‏ دكات كن يرث الوَلاء 


ا 0 تس تا اْنُ لَهِيعَة عَنْ عَمْرِو بن شُعَيْبء عَنْ ابيب 
عَنْ جَدَّهِ 0 رَسُول الله ولا قَال: ير الوَلَاءَ مَنْ يرت الْمَالَ). 


هَدَا ییک لبس اسا 0 


0 ec 


4 اب من برت الولاء 


الولاء» ولیس المراد تعميم توريث الولاء لکل من يرث المال حتى يلزم توريث!!١!‏ 
النساء الولاء فيخالف قوله!'' يَكِدِ: اليس للنساء من الولاء إلا ما أعتقن) إلخ. 


[1] ويوضح ذلك ما قال الحافظ في (الفتح)''' تحت قوله كد «الولاء لمن أعتق»: قال 
ابن بطال: هذا الحديث يقضي أن الولاء لكل معتق ذكراً كان أو أنثى» وهو مجمع عليه 
وأما جر الولاء فقال الأبهري: ليس بين الفقهاء اختلاف أنه ليس للنساء من الولاء إلا ما 
أعتقن» أو أولاد من أعتقن إلا ما جاء عن مسروق أنه قال: لا يختص الذكور بولاء من 
أعتق آباؤهم» بل الذكور والإناث فيه سواء كالميراث» ونقل ابن المنذر عن طاووس مثله» 
والحجة للجمهور اتفاق الصحابة» ومن حيث النظر أن المرأة لا تستوعب المال بالفرض 
الذي هو آكد من التعصیب؛ فاختص بالولاء من يستوعب المال وهو الذکر؛ وإنما ورثن 
من أعتقن؛ لأنه عن مباشرة لا عن جر الإرث» انتهى مختصراً. 

]٤[‏ قال صاحب «الشريفية»: هذا الحديث وإن كان فيه شذوذ لكنه قد تأكد بما روي من أن 
كار المنحابة كغمر وعلى وان مسعزه قالرا بمكل ذلك قصان رة المشهور» وقال 
مولاناعيد الحي في حاشيته: هذا الحديث قد اشتهر رفعه» وقد ذكره صاحب «الهداية» - 


[٤۲]تحفة:‏ ۸۱۷۳۲۔ 
15 اق سف فا وا NS EAE‏ ال و 
(٢‏ افتح الباري» .)٤۸/١۲(‏ 


3-1 ي 
1 ب لگا عازون د 


ن ابو موہ ہیں کی اتل البَعْدَاوِیٔء تا ماه 
ابْنُ حَرْبِء ٿا عْمَرْ بْنُ روب التَغلَييُ؛ » عَنْ عَبدِ الوَاحِدٍ بن ع : عَبْد اللہ بْنِ مُسْر 


ہس عن وَائْلَةَ بن الأَسْقَعِ قا قَالَّ: ال - 0 اللّه عله شر ہہ کے كلاق 
مَوَارِيتَ: عَتِِقََا وَلَقِيطَهًا وَوَلَدَهَا الَّذِي لَاعَنَتْ عَندًا. 


قوله: (تحوز ثلاثة مواريث) أما حيازتها الطرفين فظاهرة» وأما حيازة تركة 
اللقيط!١!‏ فليست بحكم التوريث والاستحقاق لذلك» بل لکون مال اللقيط يرد إلى 
بيت المال» فيؤتى للاقطة من جهة بيت المال حثا على الذي فعلته وجزاءً لها على 


ما صنعته. 


= أيضاً مرفوعاًء لکن لم يجدوا إسناده نقاد حديثه كالزيلعي وابن حجر وغيرهم» نعم روى 
البيھقی''' عن علي وابن مسعود وزيد أنهم كانوا يجعلون الولاء للكبير من العصبةء ولا 
يورثون النساء من الو لاء إلا ما أعتقن أو أعتق من أعتقن» وأخرج أيضاً عن إبراهيم قال: كان 
عمر وعلي وزيد بن ثابت لا يورثون النساء من الولاء إلا ما أعتقن» وأخرج ابن أبي شيبة 
نحوه عن الحسن وابن سيرين وابن المسيب وعطاء والنخعي» انتهى. 

]١[‏ قال القاري”'؟: الملتقط يرث من اللقيط على مذهب إسحاق بن راهويه» وعامة العلماء 
على أنه لا ولاء للملتقط؛ لأنه پا خصه بالمعتق بقوله: الا ولاء إلا ولاء العتاقة». فلعل 
هذا الحديث منسوخ عندهم» وفي (شرح السنة» هذا الحديث غير ثابت عند أهل النقل» 
واتفق أهل العلم على أنها تأخذ ميراث عتيقهاء وأما الولد الذي نفاه الرجل باللعان فلا 
خلاف أن أحدهما لا يرث الآخر لأن التوارث بسبب النسب انتفى باللعان» وأما نسبه من 


جهة الأم فثابت ويتوارثان. 5 


[٢۲۱۱]د:‏ ٦۲۹۰ء‏ جه: ٤٤‏ ۲۷ء حم: ٣/٦۱۰ء‏ تحفة: ٢٤‏ ۱۱۷. 


(١)‏ (السنن الكبرى» للبيهقي ١١٥ /٠١(‏ رقم: ۱ء 
)٢(‏ «مرقاة المفاتیح) .)۲١٦٢ /٦(‏ 


باب اراق لح 3 


5 اد و یا ل کو 3 و ساس 


لی هدا الوجة. 
آخِرُ المَرَائِض. 


= وقال القاضي''': وحيازة الملتقطة ميراث لقيطها محمولة على أنها أولى بأن یصرف إليها 
ما خلفه من غيرها صرف مال بيت المال إلى آحاد المسلمین؛ فإن تَرِكَتَهُ لهم, لا أنها ترثه 
وراثة المعتقة من معتقهاء انتهى. ويظهر من «الإرشاد الرضي» نكتة في تخصيص ذكر 
المرأة هاهنا وهو أنها تأخذ من هذه الثلاثة كل المال بخلاف عامة المواريث. 


ع1 اد 00 
3ت 3ت 3ت 


.)۸۷ /٦( انظر: «مرقاة المفاتیح)‎ )١( 


وب ا الئل كه 


۴ سح ے 52 
بر ٦‏ سر 
کے 


ET‏ فقول اند كله 
١‏ باب مَا جَاءَ في الوَصِيَة صِيّةِ بالقلثِ 


۲۱٦‏ - حَدََنَا اْنُ أبي غُمَرَ ٿا سُفْيَانُ عن الزْمِْيَء عَنْ عَامر بْنِ 
سَعْد بن أي وَقَاصٍء عَنْ ايه قَالَ: رضت عَام الج مَرصًاأَْميْتُ مله على 
الْمَوْتِ قَأَانيِبَمُول الله كه يع َعْودُنيء فَقُلْتُ: يَأ سول الها لی مالا کر 
ولس ترثني لا تيء أوصِي بمَالي كُلّه؟ قال: «لا» كُلْت: فَكْلعيْ مَالي؟ 


اواب الوضان eg‏ لله یلا 
١[‏ -بَابُ مَا جَاءَ في الوَصِيّة بالفَلُثِ] 
قوله: (فأوصي''! بمالي كله) ا O‏ 
]١[‏ ولا يذهب عليك أن ما في رواية الترمذي من قوله: «عام الفتح» يقال: إنه وهم» والصواب = 


لحل ۱ : ۵٥۰۶ء‏ :۔: ٣٦۲۸ء‏ جہ: ۲۷۰۸ء ن: ٣٣٦۳ء‏ حم: /١‏ تحفة: ۳۸۹۰۔ 

)١(‏ جمع وصية كالخطايا جمع خطية» في «القاموس» (ص: ۲ء وأوصاه ووصّاه توصية: 
عَهِدَ إليه» والاسم الوّصاة» والوصاية» والوّصِيّة» ويقال: وصيت الشيء إذا وصلته» ثم 
الوصية مستحبة غير واجبة» وقد ذهب قوم من أصحاب ا وجوبها لقوله تعالى: 
« كيب کک دا حَصَرَأَحَدَكْه لمت إن ترك حَيرا ألْوَصِيَةٌ € [البقرة: ۸۰ء وفيه: أن ذلك 
كان قبل نزول آية المواريث للوالدين والأقربين» ثم نسخ بهاء ولذا لا تجوز الوصية للوارث؛ 
وأما للأجانب فمستحبة لا واجبة. 


از ر“م.“ 3٠گم‏ _7تلا 5 لے لت 
قال: «لا» قُلْتُ: فَالفَظْرہ قَالَ: «لا» قُلْتُ: فَاللْلّكہ قَالَ: «الثُلْتُ وَالئُلٹ 
یی إِنَّكَ إِنْ َدَرْوَرَتَككَ E‏ أن تَدَرَهُمْ عَالَةً يَتَكفَْفُونَ الَّاسَء 
ِقْكَ لن كُنْفِق تَفَقَةَ إل أجِرْتَ فِيها حى اللّْمَة تَرْفَعَهًا إِلَى ف في انرك 
قال فلك يان E A‏ يدن قال: َك لن َل بَعْدٍ 


فان البنت!١!‏ تأكل من بيت زوجهاء ولا حاجة لها بمالي. 

قوله: (قال: قلت: يا رسول اللّه! أخلف عن هجرق؟) إنما قال ذلك بناء 
على ما هي العادة من أن المريض يذكر موته» ولا يبالي بذلك» ولا ييأس من حياته. 
وأما إذا ذكر عند المريض غیرّہ ما يعلم به أنه سيموت فإنه حينئذ يخاف على نفسه» 
ويتأس!'! من حياته وصحته. سيما إذا كان القائل ممن يعتقد فيه كالنبي كَل فإن 
سعدا مع أنه كان يستفتي عن الوصية والميراث» وهذا أوضح دليل على استعداده 
بالموت وقربه عنه بحسب ظنه. لكنه لما سمع النبي ٤ء‏ یذکر''' ما يظهر به دنو 
موته خاف وتحسر على كونه فارق دار هجرته حين موته» وإن كان للموت في سفر 
الحج وبيت الله فضائل؛ لكنه متضمن لنقيصة!*! هي موت المهاجر في دار 
= «حجة الوداع)ء وجمع بينهما باحتمال التعدد. وسيأتي عن الشيخ أيضاً إشارة کون هذه 

القصة في سفر الحج. 


١[‏ ولم يكن له إذ ذاك إلا بنت واحدة كما هو مصرح في الروايات» ثم ولد له أربعة بنين كما 
فى لدل 

[]یقال: اتأس منه: أي: قطع الأمل. 

["] من الأمر بوصية الثلث وترك الورثة أغنياء. 

٤[‏ وإليها شار النبي مَلِدِ بقوله: «لكن البائس سعد بن خولة يرثي له أن مات بمكة». 


BEA O 
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د حى تيع بك وام بك آخزونء لَه أن لأضحابي د محر رد 
و بجر البَايْسُ سَعْدُ بْنُ خَوْلَةَ) یَزنی آ يك شن الله لله یلا 

وف الاب عَن ابْن عَبَّاين. 

ها حَدِيتُ حَسَنُ صَحِيعٌ وَقَدْ رُوِق هَدَا الْحَدِيتُ مِنْ غَيْرِوَجْهِ عَنْ 
سَعُد بْنِ آبي وَقَاصٍِء وَالعَعَل على هَذَا عِنْدَ لو الوا 5 لیس لِلرَجْلٍ أنْ 
ُوصي اکر من الكلْثِ وَقَدِ اسْتَحَبٌ بَعْضُ أَهْلٍ العِلْم اَن يَنْقُْصَ مِنَ الكلْثِ 
فدفعه بي بأنه لا يخلف عن الهجرة» وإنما يخلف بعد النبى بل فيجازى ويثاب 
عليه بفعله من الحسنات والطاعات» وهذا رد لما كانوا يتوهمونه من أن طاعاتهم 

بعد النبي 4 لا تكاد تكافئ سیئاتهم» كما صرح به عمر رضي الله عنهل١!‏ 

قوله: (ولعلك أن تخلف) إلخ» تصريح بما علم ضمتًا من بشرى حياته 
رضي الله عنه فی قوله مد «إنك لن تخلف بعدي). 
قوله: (لكن البائس) اش الواقع في الضرر والشدة» وهو نقصان اچره 

بموته فى مكة. 

[1] إذ قال لأبي موسى الأشعري: يا أبا موسى! هل يسرك أن إسلامنا مع النبي يك وهجرتنا معه 
وجهادثا معة وعملنا كله معه برد لناء وآ كل عمل غملناه بعدہ تجوثا مته قافا رأسا برأس؟ 
فقال أبو موسى: والله لقد جاهدنا بعده ية وصلينا وصمنا وعملنا خی را کثیراء وأسلم على أيدينا 
تہ یت ہرس رٹ 


كل شيء عملناہ بعده نجونا منه كفافاً رأساً برأس» الحديث أخرجه البخاري17) وغيره. 


00 (صحیح البخاري» (۳۹۱۵۲). 


ا ج ڇڪ الكوكث الدع 
و ل مسوم 2 5 
قول رَسُولِ اللہ يك «وَالثُلْثُ كثيرًا. 


0 oc 


111۷ دتتا نَصْرٌبْنُ عَلِيَ وا E‏ لصَّمَّدِ بن ف e‏ 
زا خلع ھا کک ہر ھا کر کور ایح أي کو وھ 


ع یں سی 


حدق عن ول الله يلك قال: إن اَل يعمل وَالْمَر بطاعة الله سين 


ع 


دنه م - جو سا فَیْضَارَانِ في الوصيّة فَيَحِبٌ لَهُمَا الثَّاُ كُمَّ ةَ قر 

علي ابو هريْرَة: لما بعد وص ية بوص مها ودين عير مُصصَآرَ وص ية و ألو ۹؛ 

إلى تكله ولتت التزا ELE A‏ 

هَدَا حَدِيتٌ حَسَیٌ غَرِيبٌ مِنْ هَذَا الَوَجْهِ 

ضر بن لی اَذِي رَوَى عن اشک بن جَابِ رهوج ضرا لْجَهْضَمىَ. 
-بَابُ مَا جَاءَ في الْحَتٍ عَلَى الوَصِبّة 

11۸ -حَدَََا اب أبي عْمَرَ ٿا مْفيان: عن ايوب عن اني عن ان 


غُمَرَقَالَ: .ا سول الله نپ (مَا حَق امرئ مُسْلِم يَبیٹٌ يبي لَيْلتَيْنِ a‏ 
؟ باب ما جاء فی الحث على الوصية 
قولة: (يبيكه ليلفيق) فمن قال1١]‏ بالمفهوم ا في ليلة» والظاهر أن 
التقييد بهما اتفاقي. 
[1] لم أجد من رخص في ليلة من القائلين بالمفهوم» وظاهر «الإرشاد الرضي» أن ذلك ليس = 


[۷۷ ]د ۲۸۱۷ء جه: 4 ۲۷۰ء حم: 17/ 23717 تحفة: 11596 . 

[۲۱۱۸] تقدم تخريجه في ۹۷۰. 

)١(‏ زاد في بعض النسخ : باب مَا جَاءَ ذ في الضرَار في الوَصِيَّا. 

(۲) قال البيضاوي (55/5): أي: في مقا لورثته بالزيادة على الثلث» أو قصد المضارة 
بالوصية دون القربة والإقرار بدين لا يلزمه. 


ابوا الواا ب رو 
وَل 7 يوصى فيه فيه إل ووصیته کو ہے 4 تا 


قوله: (وله ما يوصى فيه) بالبناء"" للمجهول» أي: وله شيء ينبغي فيه الوصية» 
وهو" قابل مثل أن يكون عليه ديون» أو في يديه عوار» أو ودائع إلى غير ذلك» وأما 
إذ لا فلاء وبذلك يصح عدم إيصاء النبي يك بالمعنی العرفي لما لم يكن عليه حق 
لأحد» وأما إذا أخذ الوصية بمعنى مطلق أمر الميت بما يجب تنفيذه بعد الموت» 
فبهذا المعنى كان واجباً عليه و وقد فعلهء وبهذا يظهر أن الآبة « كُيب يدا 
ادك الْمَوثُ إن تر حًا لِك € [البقرة: ۱۸۰]إن أريد بها المعنى الأعم لا 
یحتاج إلى القول بالنسخ. 
= مذهباً لأحدء بل المعنی من ذهب إلى عبرة المفهوم ينبغي له أن يرخص اللیلة ثم قال 

الحافظ”١2:‏ قوله: «ليلتين» كذا لأكثر الرواة» ولأبي عوانة والبيهقي من طريق حماد: (یبیت 
ليلة أو ليلتين»» ولمسلم والنسائي من طريق الزهري: «يبيت ثلاث لیال)ء وكان ذکر الليلتين 
والثلاث لرفع الحرج لتزاحم أشغال المرء التي يحتاج إلى ذكرهاء ففسح له هذا القدر 
ليتذكر ما يحتاج إليه» واختلاف الروايات فيه دال على أنه للتقریب لا التحدیدء والمعنى 
لا يمضي عليه زمان وإن كان قليلاً إلا ووصيته مكتوبة عنده» وفيه إشارة إلى اغتفار الزمن 
اليسير» وكان الثلاث غاية للتأخير» انتهى. 

[1] وقال ا بفتح الصاد وكسرهاء قال ا «ما» بمعنى ليس» و(یبیت) صفة 
ثالثة لامرئ» و«يوصى فيه» صفة (شيء)ء والمستثنى خبر لیس انتهى. وقال الحافظ!؟): 
قوله: (یبیت) كأن فيه حذفاً تقدیرہ: أن یبیتء ويجوز أن يكون صفة لمسلمء كما جزم به 
الطيبى» انتهى. وأنكر العينى تقدیر الحذف. 

6ء ای ا هي في أهل الظاسن إلى وخوبها لفاس الحتوت ر2سیررطل اد 


.)۴۳٥۸ /٥( «فتح الباري»‎ (١) 
۔)۲۲۸/٦( «مرقاة المفاتیح)‎ )٢( 
۔)۲۰١۰۹‎ /٦( (شرح الطيبي»‎ (۳) 

.)۳۰۷ /٥( «فتح الباري»‎ (٤٤ 


٠٦. ٣. 10 ][‏ تسس -ے سس | لوان التاڑی 


۹ -۔عَذَنَتا أَحْمَدُ بْنُ مَنِيعء تا أَبُو قظنء تا مَالِكُ بْنُ مِغْوَلِهِ عَنْ 
طَلْحَةَ ُن مُصَرّفِ قَالَ: فلت لاہن أبي 0 ہیہہتی لا 


8 7 1 كُتِبّتِ الوصِيّك یں 7 8 س؟ قَالَ: ا صَى بكتاب الله تَعَالَى. 
e‏ لمن حيبت تلك بن مفؤل 
٤‏ -بَابُ ما جَاءَ لا وَصِيةَ لوَارث 


٣‏ راب فا فاك آن النبي َء لم يوص 
قوله: (قال: لا) والجواب ظاهر ہما أسلفناء وحاصل سؤاله أن الوصية مع 
كونها مكتوبة كيف تركها النبي ي وحاصل الجواب أن الوصية العرفية لم تكن 
واجبة عليه؛ لكونه لم يترك خيراً حتى يوصي فيه» وأما إذا كان بمعنى العام فقد 
ا 
AEE‏ صِيَةَ لِوَارثِ] 


e :‏ 
اللفظء قيل: هذا في الوصية المتبرع بهاء وأما الوصية بأداء الدين ورد الأمانات الواجبة 
عليه فواجبة عليه» ثم ظاهر الحديث مشعر بأن مجرد الكتابة بلا إشهاد عليه كاف» وليس 
كذلك» بل لا بد من الشاهدين عند عامة العلماء؛ لأن حق الغير تعلق به» فلا بد لإزالته من 
حجة شرعية» كذا في «المرقاة») والبسط في (الفتح) و«العيني». 


[۲۹] خ: ۲۷۴۸ء م: ۷ء جه: ٦۹٦۲ء‏ حم: ٤٣٤٥ء‏ تحفة: هلااه. 


1۳ e ابو‎ 

TTS‏ بن حجر قالا: 02 بن عَمَائء 
E‏ ملم الْخَوْلَانِنُ؛ ن ن ابي أَمَامَةٌ ا قَالّ: سَمِعْتُ 
رَسُولَ الله 4 یکول في حُظبَيه عَامَ حَجّة الوداع: «إِنَّ الله کيا کہ 3 وَكعَالى ق 
أَعْطَى كُلَّ ذِي حَقٍ حَقَهُ و كوي وار اول را دلقم الخجر 
رت وَمَن ا٤ی‏ إلى خَيْر أببه آرالتتی می إِلَى غَيْرِ مَوَالِيه 
فَعَلَيْهِ لَعْنَةٌ الله التَابعَةُ عة إلى يوم ہو سس إل 
ان ها فيل کا ول اللاو القِْعَام؟ قَال: ذَاكَ ال أَمْوَالَِا وَقَال: 
العَارِيَةُمُوَدَاك وَالْمِنْحَةُ مَرْدُودَة وَالدَيْنُ مَفْضِیء وَالَّعِيمُ عار 

وف الاب عَنْ رو بی حارج وأ ِن مالك 

قوله: (فلا وصية لوارث) إلخ» هذا إلى آخر الحديث بيان لبعض ما اشتملته 
الكلية المتقدمة» وهو قوله: «أعطى كل ذي حق حقه)؛ فإن السهام لما تقررت للورثة» 
لم يبق لهم حق في الوصیةء والولد لما كان لصاحب الفراش قويًا کان أو ضعيفاًء لم 
يبق فيه حق للعاهر سوى الحرمانء أو یراد بالحجر الرجم كما سبق تقريره. 

قوله: (وحسابهم على اللّه) دفع لما عسى أن يتوهم من أن المرأة لعلها 
ولدت من زناء فكيف يلحق الولد بصاحب الفراش» بأن ذلك أمر مخفي يحاسبهم 
عليه الله» وإنما أمرتم أن تأخذوا بالظاهرء وكذلك لما أتى الله سبحانه ولدا لوالد 
فليس له الانتماء إلى غيره» وإنما قابل ذلك الصنيع باللعنة لما فيه من خلط الأنساب» 
ففيه من الضرر ما ليس في الجزئيات الأخر. 

قوله: (والزعيم غارم) إلى هاهنا تفصيل للجملة!١!‏ المتقدمة» فتأمل. 
[] وهي قوله: «أعطى كل ذي حق حقہ)ء فإن هذه الأمور المذكورة أيضاً من الحقوق. 


[۲۱۲۰][ تقدم تخريجه في .٦۷٦‏ 


الل يي لجسل بب ود 

ہی ويا امور وا 
هَذا الوَجْدِ وَرِوَايَة ِسْمَاعِيلَ بن ش عَنْ أَهْلٍ العرَاقٍ وَأَهْلٍ الْحِجَازٍ 
لس ذاه فيمًا دو جم وَروَايته بت عَنْ أَهْلٍ السام 
o‏ :قال 
CAI RT E TN I e‏ 
تا کیڑ عن لاه وتف عند اله عب لين يو شیفٹ زکرنا 
ابْنَ عَرِيّ يَقُولُ: قال اث تق المَرَارِيُ: خُدُوا عَنْ بَقِيّةَ مَا حَدَّتَ عن 
الات وَلَا كَأَخُدُوا عَنْ إِسْمَاعِيلَ بن عَيَّاشٍ مَا حَدَّتٌ عن القِقَاتِ ولا غَيْرِ 
الات 


| ے۔ ع ا ی غ 5133 کی قور ن کرس 
عَنْ عبد الرّحْمَرِ بي عَلْمء عن عَمْرِو بن خَارِجَة: ان التي ہلا د خَطَبَ على 
َاقته 7 22 سا م بجرتھا» و 22 تس و کو 
ھا ول 3 الله ع 2 گل ِي حَق حك قلا رصب رار 
07 لِلْفِرَاشء 7 پر 


و 


هَذًا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِبحٌ. 
قوله: (أصلح بدناً من بقية) أي: لساناً. 


.۱۰۷۳۱ جه: ۲۷۱۲ء حم: 0185/5 تحفة:‎ ء۴٦٣٤‎ :]۱[٢[ 
.)۱۱۸۵ جران البَعير_بالكسر-: مُقَدَمُ عه من مَذْبَحِهِ إلى مَنْحَرہ. «القاموس المحيط) (ص:‎ )١( 
(تقفصع بجرتھا) الجرة: ما يخرجه البعير من بطنه ليمضغه ثم يبلعه. يقال: اجتر البعير‎ (٢ 


يجتر. والقصع: شدة المضغ. «النهاية» (۹/۱٥۲)۔‏ 


ا ي ۰" 
فا کاٹ کا کا2 کر يبدا پالڈیْن تيل الوضصة 


۲۲ - حَدَكتا از أبي عر تا سفن بن تہ عن يي نحق 
الْهَمْدَانِيَ عن الحَارِثِہ عَنْ عَلِيَ: أن اللَييٌ له ا قَصَى بالدَیْنِ قَبْلَ الوَصِیَة 
وكا ار الوَصِيّة قَبْلَ الدَّيْنٍ. 

۷۶۰۰۰۹۳۲ سے 

٦‏ باب مَا جَاءَ في لبجل يَقَصَدَّقٌ أو يُعْتِقُ عِنْدَ الْمَوْتِ 


٣‏ ے_ حذتنا مدان کا عَید رو بْنُ مَهْدِيّ» تا سُفْيَانُ عَنْ 


Ra‏ نين 


لم 


ا 00 کت أخي عو 


5 وَضْعَةُ في 7 أرالتقاكيي 0 0 في ۳۴ اللّه؟ 58 
ما اا کت ِالْمْجَاجِدِينَ سَمِعْتُ رَسُولَ الله اة يَقُولُ: «مَكَلُ 
الَّذِي يُعْتِقُ عله ارت ككل الَّذِي يَهْدِي إِذَا شَّبِعَ). 


2 


هَدَا حَدِيثٌ حَسَنٌ صَحِيعٌ. 


5 باب ما جاء ذ فی الرجل یتصدق أو یس هالت 
قوله: (أوصى إليّ أخي) أي: جعلني وصيًا فيه. 
قوله: (سسدعت زسول الله گلا بيان لأن ما انار أعره الميت أمر مفضول: 
]١1[‏ أي: التصدق عند الموت» فإن ثوابه أقل من التصدق في الصحة والقوة. 
[۱]تقدم تخريجه في .۲۰۹٢‏ 
[717]د: ۳۹۰۸ء ن: ٣٣٦۳ء‏ حم: ٥/٦۱۹ء‏ تحفة: ۱۰۹۷۰. 


بک ےگ ”ھا یر ا 
ا 2 
¥ 


eS ا ا‎ ۲۰۲٤ 
ین ان بَرِيرَةَ جَاءَٿ تَسْتَعِيرُ اة في كِتَئيَِ و ڪر فصت‎ 
كِتَابَتهًا مَيْئَاه فَقَالَتْ لھا عَائْمَةُ ازجمی إِلَى أَمْلِكِ فَإِنْ أَحَيُوا أَنْ ني‎ 
غلك تاب وتو ولا ل عل ذكرث لك ترما مل كأ‎ 


وَقَالُوا: هت أنه وو مس و SD‏ 


شش تہ الجملة مع أنها 
لا دخل لھا في أداء المقصود ليتبين فضل افتقار بريرة إلى المال؛ لأنها لو كانت 
أدت شيئاً لما اضطرت كاضطرارها إذا لم تؤد. 

ٹرلا ن شاك أن تسب خليك) المراد با اتساب هو الشراء والاختاق 
بعده» لا أن تعطى!"! بريرة فتؤدي فی كتابتها. 


3] اختلفت فيها الروايات كما ذكرها الشيخ في (البذل)''' ففي رواية أنها كاتبت على تسع 
أواق في کل عام أوقية» وفي رواية: یس بیس ا وفي 
رواية عمرة عن عائشة : فقال أهلها: إن شتت شئت أعطيت ما بقي» فجزم الإسماعيلي بأن رواية 
الخمس المعلقة غلط» ويمكن الجمع أن التسع أصلي والخمس كانت بقيت عليها بعد 
ما أدى منها أربعة» وبهذا جزم القرطبي والمحب الطبري» ولكن تخالفها روایة الباب» 
ويجاب بأنها كانت حصلت الأربع أواق قبل أن تستعين عائشة فأدتهاء ثم جاءتها وقد بقي 
عليها خمس» فمعنى قوله: ولم تكن قضت من كتابتها شيئاء أي: لم تكن أدت مما بقي من 
كتابتها شيئاء انتهى. 

1 لان الولاء إذذاك كان لهم لا محالةء فأيّ معنی لاشتراطهم ورَد النبيّ لا عليهم؟ ثم في = 


ا 


. ۱۱١٤١ تقدم تخريجه في‎ ]١١15[ 
.)5575- ٥٦٦٦ /۱۱( «بذل المجهود)‎ )١( 


25 ور اٹ ل 
َلك لِرَُولٍ اللہ يك قال لھا رَسُولُ اللہ يك اابْتَاعي أعْتِقِي فَإنَمَا الولام 
لِمَنْ أَغْتَقَ». ثم قَامَ ر ول الله يكل كَتَالَ: «مَا بال أذ قرام يَشْتَرِطونَ شُرُوطًا 
ليست في کاب الله من اشْکَر ظ شَرْطًا لَيْسَ في کِتابِ الله فَلیْسَ لَه 
وان اث شترَّط مِانَةَ مَرّوّا. 


سی چ ۔ 8 سی یں اھ 2 >وں ل و و ٥ e.‏ سض پور ص فر یئ 
هذا حديث حسه صجیح؛ وقد رويّ مِنْ غير وَج عن عايْشة. 
وَالعَمَلُ عَلَى هَدًا عِنْدَ أَهْلٍ العِلْم أنَّ الوَلَاءَ لمن أَعْتَق 


= الحديث جواز بيع المكاتبة» قال القاضي: ظاهره يدل على جواز بيع رقبة المكاتب» وإليه 
ذهب مالك وأحمد» وقالا: يصح بيعه» ولا تنفسخ كتابته» حتى لو أدى النجوم إلى المشتري 
عتق» وولاؤه للبائع الذي كاتبه» ومنعه أبو حنيفة والشافعي» اول الشافعي الحديث بأنه 
جری برضاهاء وكان ذلك فسخاً للکتابة منهاء ويحتمل أن يقال: إنها كانت عاجزة عن 
الأداء فلعل السادة عجزوها وباعوهاء إلى آخر ما ذكره القاري”") 


)١(‏ أي: في حكم الله» أو ليست على مقتضى حكم كتاب اللہ وقيل: يتوهم أن هذا متضمن 
للخداع والتغرير» فكيف أذن رسول الله ياء لأهله بذلك؟ والجواب أنه كان جهلاً باطلاً 
منهم» فلا اعتداد بذلك» وأشكل من ذلك ما ورد في بعض الروايات: «خذيها واشترطي 
الولاء لهم» فإن الولاء لمن اعتق»» والجواب باشتراط لهم تسليم قولهم الباطل بإرخاء 
العنان دون إثباته لهمء «لمعات التنقيح) )| ١'لهة).‏ 

(۲( «مرقاة المفاتیح) 0 .(A1/‏ 


وب الا وا کا 


50 


SELAT 


لي الا لِمَنْ أَعْتَقَ 


وهس 8 و 


111 - دتتا بُنْدَائُ ا عَبْدُ الرّحْمَي بُ مَهْدِيْء تا سُفْيَانُ عَنْ 
ور عَنْ راهيم عَن الأسْوَده عَنْ عَائِقَة نها ار 2 ن شري بَری 
فَاشْتَرَظُوا الولاء قَقال الَبنْ يكلل: «الوَلاءُ لِمَنْ أَغْطى الكَّمَنَ أو لِمَنْ تل 
الِيْعمَةً). ۱ 


ااب ا غور سی 
ه05 حَدِيتٌ حَسَنُ صَحیخ وَالعَمَلُ عَلّى هَذا عِنْدَ أَهْل العلم. 
1سا بْوَابُ الْوَلَاءِ وَالْهِبّةِ عَنْ رَسُولٍ اللہ پل 
كات ا کا أن ال E RE‏ 


قولة: (الولاء لمن اخطی القن أو لمن ول الكسة) هذا شك هن الراری؛ 


.۱۱٥١ ء۱۱٥١ تقدم تخريجه في‎ ]۲۱٢٢[ 


)١(‏ في نسخة: «وهَّدًا». 


او الک الو 
۲باب النّفي عَنْ بَيْع الْوَلَاءِ وَهِبَتِه 


4 هو ا تر وس 


۲٢‏ - حَدَگتا ابْنُ بي عْمَنَ تا سْفْيَانُ بْنْ عْيَيََْ تا عَبْدُ الله بن 


یکا سَیع عَبْدَ الله بن عْمَرَ: أن رَُول الله ا کی عَنْ بَيْع الولاء رَهجیہ('). 
هذا حَدِيثُ حَسَن صَحِيحٌ لا تعر هلا مِنْ حَدِيثِ عَبُد اللہ بن دیتاں 
عَنِ ابن غُمَرَ عَنِ النَبِي پ2 


روا ند فان اتی ولف بن ای عن غب الله ب 
دیتار ويرك عن شغ قل وڏت أنَّ عَبْدَ الله بْنَ دیتارِ ین يُحََتُ بهذا 
لْحَدِيثِ أَذنَ لي حَتَّى كنت اويه اقل رَأسَهُ وَرَوَى یحی بن سُلَيْم هَذَا 
الْحَدِيتَ» عَنْ عُبَيْدٍ الله بْنِ عَمَرَ عَنْ تاف عن ابن عُمَرَ عَنِ السب بل وَهُو 
َم وهم فيه يَحبَى بن سي والصجيځ عَنْ بيد الله بن عَم عن عبد الله 
ابْنِ دِينَانِ عَنِ ابْنِ عُمَرَ عَنِ التي يي هَكَدَا رَوَاهُ عَيْرُ وَاحِدٍ عَنْ عْبَيْدِ الله 


و زیر ہے اتی 


ابن ANE‏ 0 ن دِيتَارِيِهَدًا الخورے: 


۳باب مَا جَاءَ فِيمَنْ EELS‏ سے 


نوچ 


ا کا سی ھی 


.1775 تقدم تخريجه في‎ ]١3 

۷1خ ۱م +۰ و ۹4ء حم: ۱ء تحفة: ۱۰۳۱۷۔ 

)١(‏ قال في «اللمعات» :)۰۸۱/٥(‏ ذهب الجمهور من العلماء من السلف والخلف إلى عدم 
جوازه؛ لأنه لحمة كلحمة النسب» وأجازه بعضهم» قال النووي في (شرح صحیح مسلم) 


:)۱٢٤۸/۱۰(‏ ولعلهم لم يبلغهم الحدیث: والله أعلم. 


اوا ا 7 0 14 
الي عَنْ َيِه قَالَ: سی ققال: وو اروس سی 
إل 25 ھ تنا اھ تا فِيهَا أَسْنَانُ الإبلٍ وَأَهْيَاءُ مِنَ 
ہر وسفن وَقَالَ: فِيهًا: قال يَسُولُ الله كَل «الْمَدِيئَةٌ حرم ما 
رای لون و ےو ری وہ 
ڪة رالناس أَجْمعِين» لا بل الل من َم القَامَة صَرْفا لا عَذلا 
وی ع ا اليه تَعَليْه ل اله وَالْمَائِكةَ 


7 1 1 7ت پ0 ہے ۹ ٥‏ 5 8 


080(" عن الأغمشر» عن يراه یم التَئِيِيَّ عَنِ الْحَارِث بْنٍ 


)١(‏ هما جبلان بالمدينة» وقيل: ثور بمكة» وقال صاحب (القاموس) (ص: :)۳٣٣‏ ثور: جبل 
بمكةہ وفيه الغار المذکور في التنزیلء وجبل بالمدينة» وفيه الحديث الصحيح: «المدينة 
حرم ما بین عَيْر إلى ثور». وأما قول أبي عبید بن سلام وغيره من الأكابر الأعلام: إنَّ هذا 
تصحيف» والصواب: «إلى أحد)؛ لذن قرا إنما هو بمكة فغيرٌ جيّد» لما أخبرني الشجاع 
البعلي الشيخ الزاهد» عن الحافظ أبي محمد عبد السلام البصري: ا ا جانحًا 
إلى ورائه جبلا صغيرًا يقال له: ثور» وتكرر سؤالي عنه طوائف من العرب العارفین بتلك 
الأرض» فكل أخبرني أنَّ اسمه ثورہ ولما کتب إلى الشيخ عفيف الین المطّريّ عن والده 
الاك اھ ل اد کلت کر فادها و اه ممن نو مر آفئل 
المدينة لا عن سَلَفي. انتهى. 


1م ے سے جلت ا 
زلا ترق ين کَزر ٹر کن لع 
اباك لجا گال ارز وا 
NE LIA‏ الْجَبًار بن العَلاء العَطَانُ وََعید بُ عَبْدِ لرَحْمَنِ 
الْمَخْرُومِي؛ تال کا سیا عن الأغري» عن شعيد إن الي عن 
أبي هُرَیْر قَالَ: جا رَجُل ِن رار ّى النَّبيَ يل فَقَالَ: يَا رَسُولَ اللہ إن 
امْرَأَتي r‏ غلاا ا کال ل الب كلله: اَل لَكَ مِنْ إِبل؟۷ قَال: تَعَمْ 
قَالّ: «قَمًا راتا قال 7 قال اقَهَل فيها أَوْرَقُ؟)0) قَالٌ: ا 
ورْقَاه قَالَ: «أَنَّى أَتَاهًا ذَلِكَ؟؛ قَال: لَعَنَّ عِدْقَا تَوَعَهَاء قَالَ: «فَهَدَا لَعَلَّ عر 


ديه 200 


ان 


رات ما ا٤‏ فی القَافَةٍ 
۹- حدٹتا فة َُيْبَهُ تا اللي عن ابن شِهَابٍه عَنْ عزو عَنْ عا 
٥[‏ باب ما جَاءَ فى القَافة] 


[۲۱۲۸]خ: ٥۵۴۰ء‏ م: .۰ ذ: ۱۲۲٦٢۰‏ ن: ۸٦٣۳ء ٠۰ ٢٢:‏ حم: ۲ ۳ء تحفة: ۱۳۱۲۹۔ 

[۲۱۲۹]خ: ٥٣٥۴ء‏ م: ٥٥٤‏ ۱ء د: ۷٦۲۲ء‏ ن: ۹۳٣۳ء‏ جہ: ۹٣۲۳ء‏ حم: ۳۸/٦‏ تحفة: ۸۱ 

. زاد في نسخة: (عَنِ النبيّ بي‎ )١( 

(۲) أي: أسمرء وهو ما فيه بیاض إلى السواد يشبه لون الرمادہ وقال الأصمعي: هو أطيب الإبل 
لحمّاء ولیس بمحمود عندهم في سيره وعمله. «مرقاة المفاتیح) .)۲٦٦٢ /٥(‏ 

(۳) قال الطيبي (۷/ :)۲۳٣٣‏ وفائدة الحديث المنع عن نفي الولد بمجرد الأمارات الضعيفة» 
بل لا بد من تحقق وظهور دليل قوي. 


وو ار ھےویجھووسس اتاد 


۳ ڙورا برق رز تک 
مُجَرْرَا نَطَرَآَنًِا إِلَى ر E‏ ة بن رَيْدٍ فَقَال: هَذِه الأَقْدَامُ بَعْصهَا 


هھ ~~ 


هَدّا حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيعٌ وَقَدَ رَوَى سُفْيَانُ بْنُ 6 یه دا الْحَدِيتَ 


مجررًا مر پا وھ 


ن الزُهْرِيْ» عن غروَة عَنْ عَائْفَةَه وَرَادَ فيه: ام ترَيْ أَنَّ 
ھی ےسج وم مس 
ِل هَذِهِ الأدَامَ بَعْضهَا مِنْ بَعْضِء هَگڌا تتا سَعِيدُ بن عَبْدِ البَحْمَنِء وَغَيْرْ 
وَاحِدِ عَنْ سُفَيَانَ بُنِ عْيَيْتَكَ عَنِ الزْهْرِيٌ. 

وَكَدِ اتج بَعْضُ أَهْلٍ العِلَم بِهَدَا الْحَدِيثِ فی إِقَامَةِ أَمْر القَاقَةِ 


قوله: (وقد احتج بعض أهل العله''! بهذا الحديث في إقامة أمر القافة) 
ولايتمٌ احتجاجهم فإن مسرّة النبي بيا إنما كانت لاندفاع طعن الجهلاء في نسبه» 
لا لتحصيله العلم به» وكانوا يزعمون صحة قول مجزز ويعتقدون صدقه. 

]٤[‏ قال القاضي''': فيه دليل على اعتبار قول القائف في الأنساب» وأن له مدخلا في إثباتهاء 
وإلا لما استبشر به النبي بيا وبه قال مالك والشافعي وأحمد وعامة أهل الحدیث: وقالوا: 
ااك سب ہت للب ولو رات انا شتركوا في وطء 
امرأة بالشبهة» فأتت بولد يمكن أن يكون من كل واحد منهم» وتنازعوا فيه» حکم القائف» 
فبأيهم ألحقه لحقه» ولم يعتبره أصحاب أبي حنيفة» بل قالوا: يلحق الولد بهم جميعاء قال 
ابن الهمام: إذا كانت الجارية بين شريكين» فجاءت بولد» فادعاه أحدهماء ثبت نسبه منه» 
وإن ادعياه معا يثبت نسبه منهماء انتھی 
ومحصل الجواب عن استد لالهم بأن مبناه ليس إلا على استبشاره َيه وسروره بقول = 


.)417 7 /5( انظر: «مرقاة المفاتیح)‎ )١( 


اب يوتف رو 
ہہ ا في حَتٍ الي ل على اهيب 


0 


“7 زكر بن مَرْوَانَ البَصْرِيُ» تنا‎ E ۶٣ 
ےد سَعِيِ عَنْ أبِي هَُیْرَ 7 عن التي لا قال اتهامَو اكَإِنَ الهَدِيَهَ‎ 


2 


7 سز E‏ َلآ تَحْقِرَنَ جَارَةٌ لِجَارَتِهَا وَلَوْشِقَ رين شَاوا. 


٦‏ باب ما جاء فى حث النبى كَل على الهدية 
قوله: (ولا تحقرن جارة لجارتها) أي: الآخذة ولا المعطية» والفرسن ما 
يخرج من بين ظلف محرق. 
= القائف» وهو يحتمل أمرين: إما أن يكون رضي بقول القائف ومثبتاً لنسبه منه» أو یکون 
ردعاً لزعم أهل الجاهلية بإبطال نسبه منه» وقد ثبت أن أهل الجاهلية تقدح في نسب 
أسامة» وأثبت الشرع نسبه منه» ولم يكن الرسول ييه منه في شكء بل كان على يقين» فلا 
يشك أن استبشاره بي بقول القائف لم يكن على الاحتمال الأول بل على الثاني» فلو كان 
الاحتمالان متساويين لم يكن فيه محل الاستدلال» فكيف إذا كان الاحتمال الثاني هو 
الأرجح بل هو المتعين» فلا يجوز الاستدلال باستبشاره و على إثبات أمر القائف في 
إثبات التسب: هكذا فى «البذل)7؟؟ مختصراً. 


: 


1-5 
م 


. ۱۳۳۷ £ ءء: گرڈ ۱ء حم: ۲/ ۱ تحفة:‎ ۷٦ ETI 

)١(‏ فى نسخة: «على التهادي». 

ز9 ۳کی0 
«النهاية» (ه/ .)١5١‏ 

(۳) الفرسن: عظم قليل اللحم» وهو خف البعير» كالحافر للدابة» وقد يستعار للشاة فيقال: 
فرسن شاة» والذي للشاة هو الظلف. «النهاية» (۳/ 579). والمراد: لا تحقرن امرأة إهداء 
جارتها الفرسن إليها بأن تكون الجارة الأولى مُھدیةً والثانية مُهداةً إليها أو بالعكس» وفي 
ذكر الفرسن الذي هو أحقر الأشیاء وأخسها مبالغة لا تخفى» وقیل: المراد بجارتها ضرتها. 
قاله فى (اللمعات) .)5/١ /٥(‏ 

63 تبذك اة )۳۱1/۸ لم 


اوا سے م۲۹0 
دا یگ ريب من هذا الوه وب كر اه جيم مَل بني 
هاشم وَكَدْ تَكَلَّمَ فيه بَعْص اهل العِلْم مِنْ قبل حِفْظِهِ. 
۷باب مَا جَاءَ في كرَاهِية التُجُوعَ في اله“ 


ی۶ 0" سی 
لُكب »عن عمروبن د شُعَیْبِء عَنْ طاؤویں» عن ابْنِ عَم أن رَمُول - 
لَه مكل الَّذِي يعي | لَعَطيَة تُمَ يَرْجِعُ فِيهًا گالگلب اگ > حَتَى إِذَا شع قا 


. ۱۲۹۹ تقدم تخريجه في‎ ۲٦۱[ 

)١(‏ قال في «اللمعات» (5/ 517/5): اعلم أن الرجوع عن الهبة والصدقة بعد إقباضهما جائز 
عندنا إلا بأسباب سبعة» ذكرت في الفقه» منها التعويض وقرابة المحرمية لقوله كَلِكِ: 
«الواهب أحق بهبته ما لم يثب منھا) أي: لم يعوضء وقوله ب4 «إذا كانت الهبة لذي 
رحم محرم لم يرجع فیھا)ء كذا ذكر في (الھدایة) (٣/٥۲۲))ء‏ وهذا لبيان الحكم» وحديث 
العائد في هبته لبيان الكراهة والاستقباح وعدم المروءة» كما يفهم من سياقه» وعند 
الشافعي ومالك وأحمد رحمهم الله: لا يجوز الرجوع بهذا الحديث» فإنهم حملوه على 
الحرمة» وفي رواية عن أحمد عن قتادة أنه قال: ولا أرى القيء إلا حراماً» وعن طاوس أن 
ابن عمر وابن عباس رفعاه إلى النبي بَكِهِ وقال الشافعي وكذا أحمد في رواية: يجوز رجوع 
الوالد عما وهب لولده؛ لأن الولد وماله لوالده» وقد نطقت به الأحاديث» وعند أبى حنيفة 
90 9 9 ٭ ‏ ر 
فإن للأب أن يتصرف في مال ولده عند الحاجة» ولهذا لا يجب عليه الحد في وطء جارية 
ولده» ويصير ما ولدت حوّا بالقيمة» فسمي هذا التملك والتصرف رجوعاًء فافهم. 


۳۲۸ 


ITY‏ اام وقاائق الى قرع قن شن العمل 
عن عَمْرِو بْنِ شْعَيْبٍ قَالَ: نَِي طَاوُوسُء عَن ابن عْمَنَ وَابْنِ عَبّایں» يَرْفَعَانِ 
ليك قال الا يِل ليجل أن يي عَطِية ميج فیا لا لوا فيا 
عطي وَلَدَهُ وَمَكَلُ الذي يُعْطِي العَطِيّةَ كُمَ يَرْجِمُ فِيهَا كُمَكَلِ الكَلْبٍ اگ 
د یی كني و 


م 
E‏ 
4ئ 


ال الشَافِعِيٌ: ST A‏ 
يَرْجَِ فِيمًا أَعْطَى 7 وَاحتح بهذا الحديث. 


تَمَّ بَابٌ الولاءِ وَالْهبَةِ. 


جع ف فِيهًا إلا الْوَالِدَء ا أَنْ 


د د 0 


1 تقدم تخريجه في ۱۲۹۹ . 


واب السا كه 


ضض۹ۂ)ك۳) 


سوا کے ب سے ابس پک 
ا ا و 
و له مال ےر 
ص ےھر ي 72 


E OER‏ رثول الله عله 


١‏ باب مَا جَاءَ مِنَ التَشْدِيدٍ فِي | لْحَوْضٍ في القَدَرِ 


وات الور جن رسول الله عة 
١‏ _باب ما جاء من التشدید'ا'! فى الخوض فی القدر 
إنما كان دأبهم التصدير بهذا الباب ردعاً عن الخوض فيه» وتسليماً لما 

أمر الله بالإيمان به» وإن لم يصل العقل إلى دركه. 

١[‏ بفتح الدال وتسکن: ما يقدره الله عز اسمه من القضاياء قال في (شرح السنة»: الإيمان 
بالقدر فرض لازم» وهو أن يعتقد أن الله خالق أعمال العباد خيرها وشرهاء وكتبها في اللوح 
المحفوظ قبل أن یخلقهم» والكل بقضائه وقدره وإرادته ومشيئته غير أنه يرضى الإيمان 
والطاعة ووعد عليهما الثواب» ولا يرضى الكفر والمعصية وأوعد عليهما العقاب» والقدر 
سر من أسرار الله تعالى لم يُطلع عليها ملكاً مقرباً ولا نبا مرسلاء ولا يجوز الخوض فيه 
والبحث عنه بطريق العقل» بل يجب أن يعتقد أن الله تعالى خلق الخلق فجعلهم فرقتين: 
فرقة خلقهم للنعيم فضلاً» وفرقة للجحيم عدلآ» وسأل رجل علي فقال: أخبرني عن القدرء 
قال: طريق مظلم لا تسلكه» وأعاد السؤال فقال: بحر عميق لا تلجه» وأعاد السؤال فقال: 
سر الله خفي عليك فلا تفتشہ كذا في «المرقاة»'. 

[؟] وهاهنا تقرير أنيق فى «الإرشاد الرضی) أحببت أن أكتبه بلفظه»ء فإن فى سياقه فائدة = 


لك (شرح السنة» (۱/ .)٦٤٤١‏ 
(۲) «مرقاة المفاتیح) /١(‏ °( 


اي 
۳۰ دكا غية الله 1 بْنُ معَاوية لْجْمَجِيُ ناصَالِعٌ الْمُرَيه عَنْ 
00-70 خَرَج علیتا 


دم 
ت 

۔ هوو ےس 
02 2 


۶ 0 کا وتح تحن تنَا َتَتَارَعٌ في القَدَرٍ (', فعضب حَنَى اخْمَرٌ وَجْهُهُ حَنَى 
ا قىئ في وَجْتَتيْهِ الرُمَان فَقَالَ: (أَيهَدًا 7 َم ِهَدَا الك إل 
ّما هَلَكَ م مَْ كَانَ قَبْلَكُمْ حِينَ ا عُوا في هَدَا الأَْر عَرَمْتُ عَلَيْكُمْ الا 
تَتَارَعُوا فِيها. 


= لا تحصل بالتعريب» والذوق مشير إلى أن أكثر ألفاظه هي بعينها من كلام حضرة الشیخ 
نور الله مرقده وبرد مضجعه» وهو هذا: 
سرت نے قزر میں خو کے سے اح فرماياء م اس شل خوض کرنا اور منقول 
کو مخقول بناناء اور اس کو ولا كل عقا سے خابت کرنا اور رجورع إلى شل کنا نہ اج 
اور کوئی مرح تق واک ٹین القدر وار عابت کرو یناہ مخض مھ نے اور فرق بین 
معلوم ہو چاوے و شوار ہےہ اور کشف اول کیک کا اور اطلاع اس کی حقیقت کی بعر بلک 
تریب محال ہے, اس میں خوض ولتت کا شتير ہے موا ہے كد آوی جمریہ با قدي ہو چان 
سے ہیں ہر خض کو چا بنك کہ نید پہ ایمان لادے او ر الثد ماشہ اور اس کے رسول کرم 
نے جو حم کیا اس کو تلیم کرے گو ال کی حقیقت کا م دہ مو باق ثاب وعذاب کا ای 
کو انيار ےء اور وہ مالک سے «والمالك يتصرف في ملكه كيف یشاء1ء اگ عزاب دے 
تو لم نہ موی وکر شلم جب ہو تا کہ تصرف ملك تير میں وتء اور ہے بات ظاہر ہے کہ = 


[۳ : ٦٦٦٦ء‏ تحفة: ۱65۳۰ . 

)١(‏ أي: في شأنه» فيقول بعضنا: إذا كان الكل بالقدر فلم الثواب والعقاب؟ كما قالت المعتزلة» 
والآخر يقول: فما الحكمة في تقدير بعض للجنة» وبعض للنار؟ فيقول الآخر: لأن لهم فيه 
نوع اختيار كسبي. فيقول الآخر: فمن أوجد ذلك الاختيار والكسب وأقدرهم عليه؟ وما 
أشبه ذلك. «مرقاة المفاتیح) .)۱۷٥ /١(‏ 


اواب الو ٣۲‏ 
وق البَاب عن 3 خی ET‏ والس 


تَعْرِفَهُ إلا مِنْ هَذَا الوَجُهِ مِنْ حَدِيثِ صَالج 


٤‏ -۔ حَدََنَا يحي بن حب حَییبِ بن عر کان تن ماکان ٹا 
رب ا كيدا عن أبي هرر و 


ا 


پیدو 0 فيك من زُوحِه» ھ2 اَم أرق م ا 


ا 


- رركت ر اور کات واقمال عاو یں فرق ہےء انان ايا صاحب انيار کی یں 
کہ دوسرا كول اص تصرف نہ ہو ؛ کی وہ ظاہر س ےک انسان بہت سے ارادے كرجا ے اور 
وم خلاف ہو تا سے اور اورا تيبل ہو جا, میں نہ کش بور سے اور نہ ياأكل قادر سے بلک 
بظامر فى امہ اختیار ہے, اس اختیار ظا ری ب کہ جب مشلا تيار نا و رک زا ء اور صلاۃ 
ورک صلاۃ دونوں کا تھا, اور اس کو عم ہیں کہ تقزر میں کیا لکا ہے, يل عاب والزام 
ہے واحتل ب كان ے» انتهى بلفظه. 


[٤۳١]خ:‏ ۱۷۳۸ء م: د ۷۰۱٦ء‏ جہ: ۸۰ حم: ۲ ءتحفة: ۸۹ ۱۲۳۔ 
)١(‏ فی (تحفة الأشراف» :)١5670(‏ (حسن غريب». 

اا فاسع مہ سان A‏ 5 وی ا ر خی ها “تر 0 
(٢‏ حي من یی ہہ آَم وَمُوسَى عَليْهِمَا السّلام). 


مسموچووپوڈپپ و ووولااوسسس: 1 
تبه الله عَلَيَ قَبْل أَنْ يَخُلْقَ السَّمَوَاتِ وَالأَرْضَ» قال: فَحَجَّ ادم مُوسَى). 
وني الاب عَنْ عْمَنَ وَجْنْدَبٍ 


هَدَا حَدِيتُ حَسَنٌ غَرِيبٌ مِنْ هَذَا الوَجْهِ مِنْ حَدِيثِ سُلَيْمَانَ ال مى“ 
2 وقد روَا عط و التو م 
صَالِحء عن أبي هرر عن التب ياء نَحْوه. 

وال بعد بف عن الأغتش» عن أن صَالج؛ عَنْ اي ت سَعِيدِء عن 
0 قد روي هَذَا الْحَدِيتُ مِنْ غَيْرٍ وَجْهِ عن ابي مُرَیْرَة عن 


قوله: (كتبه الله على) ومثل هذا الجواب لا يصلح في عالمنا هذاء وص 
دا لما أنه لیس يدان الات 


[] يعني في عالم البرزخ وعالم الأرواح» كما يدل عليه لفظ «المشكاة» عن مسلم: «احتج آدم 
موسى عند ربھما)ء قال القاري”: ويجوز أن تكون جسمانية بأن أحياهماء أو أحيا آدم في 
حياة موسى» واجتمعا في حضائر القدس. 
وقال أيضا: اعلم أن هذه القصة تشتمل على معان محررة لدعوى آدم عليه السلام 
مقررة لحجته» منها: أن المحاجة لم تكن في عالم الأسباب بل في العالم العلوي عند 
ملتقى الأرواح» ومنها: أن آدم عليه السلام احتج بذلك بعد اندفاع مواجب الکسب 
منه» وارتفاع أحكام التكليف عنه» ومنها: أن اللایِمَةً كانت بعد سقوط الذنب وموجب 
المغفرة» انتھی. قلت: ولذلك لم یعتذر آدم بهذا الجواب في جنابه تعالى» بل تلقى من ربه 
كلمات فتاب عليه» وأيضا في قصته إشارة بينة إلى البون البين في المحاورة مع الخالق 
والمخلوق. 


00 «مرقاة المفاتیح) .)۲٤١/١(‏ 
(٢‏ «مرقاة المفاتیح) (۱/ .)٤۲٢٢‏ 


٣‏ بَابُ مَا جَاءَ في الشَمَاءِ وَالسَّعَادَة 


٥‏ ۔ حَدَّتَنَا بُنْدَاژ تا عَبْدُ الرّحْمَنِ بْنْ مَھُدِيُء تا شُعْبَةُ عَنْ 
عَاصِم بْنِ عَبَيْدِ الله قال: سیت ْنَ عَبْد الله یُحَيِثُ عن أيه قال: 
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رر شول الله ارات ما تفتل فيه أ الح ہے 


7 لما 
وني الاب عَنْ عَلِيَ» وَحُدَيِمَةَ بْنِ آسیی؛ وَأمیں؛ وَعِمْرَانَ بْنِ حَصَیْنِ. 
هَڌا حَدِيثُ حَسَنٌ صجیخ. 
اريس لْحَسَنُ بْنُ عَلِيَ | لْحُلَْانِي تا عَبْدُ الله بْنُ َي 
روکیع» فى اس قو ماریی ار رھ نے NAE‏ 
عَنْ عَلِيَ قَال: بَْتمَا دَحنْ مَعَ رشول اللہ پل وھچ ھچ E E‏ 
۳ باب ما جاء فى الشقاء والسعادة 


قوله: (أو مبتدأ) شك من" الراوي» والصيغة مع قرينها السابق معروف أو 
]١[‏ يعني أن الترديد بين المبتدع والمبتداً من شك الراويء وأما التردید بین إحداهما وبين قوله: 


[٢۲۱۳]حم:‏ ۲ء تحفة: £ ٦۷٦۔‏ 
ETTI‏ ۴۲ء ء: ۷ د: ٤۹٦٦ء‏ جہ: ۷۸ء حم: ۲ تحفة: ۷٦۱۰۱۔‏ 


۴ لوقح ال 
7 يكت في الأَرْضِ ِد ت 0 السَّمَاءِ ثُمٌ قال: امَا مِنْكُمْ مِنْ أَحَدٍ 
سی - قال وَكِيع: 0 ده - مَفْعَدُهُ مِنَ النَارِ وَمَفْعَدُةُمِنَ الْجَنَةا. 


أوا: أَقَلَا تکل يَا َسُول الله؟ ل : «لاء اعْمَلواء کا ھا لق تن 
هذا حَدِيثُ حَسَنُ صَجیخ. 
٤‏ -بَابُ مَا جَاءَ أنَّ الأَعْمَالَ بِالْحَوَاتِيم 


بش السام لا 


۷ ا ھا E‏ عن العش عَنْ رَيْدِ بْنِ َهْبء 
فو می مَسْعُودٍ قَالَ تتا ر نول الله ا وو الصادق الْتَضَدوق :ان 
ات جم َف في بن اه في ارين يما عم ڪون عَلقة مغل َلك 
قوله: (وهو ينكت في الأرض) وبذلك یستدل!'' أمثال هذه الحركات التي 
هي لخو فیناء وإن لم تكن ثمة لغواًء بل فيها فوائد لم نعرفها. 
٤‏ باب ما جاء أن الأعمال بالخواتيم 
قوله: (في أربعين یوماً) وقد ورد" أ في بعض الروايات أن جيع هذه التحولات 
تكون في أربعين يوماً» وقد يشاهد غير هذين» والجواب أن الأول في أكثر مدة الحملء 
والثاني في أقلها وما بينهما لما بينهما. 


1 هكذا في الأصلء والظاهر أن فيه سقوطاً من الناسخء والصواب على إباحة أمثال إلخ. 
[] وبسط الحافظ'١'‏ أشد البسط في اختلاف ألفاظ هذا الحديث مع الترجيح لبعضها والجمع 
في بعضهاء فارجع إليه لو شئت التفصيل. 


[۲۱۳۷]خ: ۴۲۰۸ء م: ٣۲٦٤٢‏ د: ۱۷۰۸ء جه: ٦۷ء‏ حم: ۱ءء تحفة: ۹۲۲۸ . 
)١(‏ انظر: «فتح الباري» .)٥۸٥/۱۱(‏ 


اب الْقَوّد ب-_-ببببب0001313131313 0 2100003011 
ثم يحون مُضْعَةٌ مغل ذَلِكَ» ثم يكيل الله اله املك دا وا 
وَيُؤْمَرَ يا باريع: يتب رِزْقَهُ وَأَجَلَهُ وَعَمَلَهُ وَعَقِیى ہا َوَالَذِي لا . 
Ee‏ ا الجَنَّةِ حَتّی مَا يَكُونْ بَيْتَهُ وَيَيْئَهَا إلا 
وِراغ مييق عليه الاب قِيْحتَمُ لَه ِعَمَلِ أَهْلٍ الفَارِ فَيَدْخُلّهَ"'» وَإِنَّ 
تہ بعر م على تا بكرن نويه انو ١‏ 
يَسِيقُ عَلَيِْ الكِتَابُ فَيُخْتَمْ لَه عَمَل أَهْلٍ الْجَنَّة فيد فَيَدَخْلهَا. 


هدا حَدِيتُ حَسَنُ صجیخ. 


ے 


اا د بن 3 مہ ی ےو شس ا ید بی 
َه عن عَبْدِ الله بن شف قال: كاوه شر انه ET‏ 

في الاي عَنْ ابي هرر ودين 

تيكو ار اتکی انتيلك انيد ُمَد بن نبل يفول مَا َأَيْتُ 
بِعَيْنِي مِثْلَ يَحْيَّى بْنِ سَعِيدٍ القَطَانِ. 

هَدَا حَدِيِثُ حَسَیٌ صَجیخ وَقَذ روه شُعْبَةُوَالقَّوريُه عَن الأَعْمَشٍء تخو 


)١(‏ قال القاري في «المرقاة» :)١155 /١(‏ في الحديث تنبيه على أن السالك ينبغي أن لا 
يغتر بأعماله الحسنة» ویجتنب العجب» والتكبرء والأخلاق السيئة» ويكون بين الخوف 
والرجاء ومسلمًا بالرضا تحت حكم القضاءء وكذا إذا صدرت منه الأعمال السيئة فلا 
ييأس من روح الله تعالى الطيبة» فإنها إذا بدت عين العناية ألحقت الآخرة بالسابقة» وكذا 
الحال بالنسبة إلى العجز في الأعمال» فلا يحكم لأحد بأنه من أهل الجنة والدرجات» وإن 
عمل ما عمل من الطاعات» أو ظهر عليه من خوارق العادات» ولا يجزم في حق أحد بأنه 
من أهل النار والعقوبات» ولو صدر منه جميع السيئات» والمظالم» والتبعات» فإن العبر 
بخواتيم الحالات» ولا يطلع عليها غير عالم الغیب والشهادات» انتهى. 


١‏ ا ج ا 
E‏ 02 ال وید و 
E 6‏ و 
۲۱۰۱۰۰۸ ااا مصد یں د يَحْيَى القْطَعِي کا عَبْدٌ العَزیزِ بْنُ رَبِيعَةَ 
بايا الأعْمَش» عَنْ أبي صَالج عَنْ ابي هُرَیْر 07 E‏ سول الله 2: 
لکل حرو رنڈ عل اليلق ےو وس رت ضرا كان في 4 
رَسُولَ اللہ؛ قَمَنْ هَلَكَ قَبْلَ ذَلِكَ؟ قَالَ: «الله أَعْلّمُ با كَانُوا عَامِلِينَ بوا. 
٥‏ - باب ما جاء كل مولود يولد على الفطرة“ 
الفطرة هي أول التكوين, والمراد به التکوین الأزليء أو التکوین في بطن الأم» 
أو التكوين وقت الولادة» وحاصل الکل''' ومآله الإسلامء فلا تتنافى الروايات. 
قوله: (الله أعلم بما کانوا عاملين به) قالوا: 250 


]١[‏ الظاهر أن المراد بالكل ما ورد في الباب من الألفاظ المختلفة من الملة والفطرة والإسلام وغيرها. 


([۲۱۳۸] خ: ۸٥۱۳ء‏ م: ۸٥٦۲ء‏ حم: ۲/ ۲٥٢‏ تحفة: ۱۲6۳۳ . 

)١(‏ في «مجمع بحار الأنوار» :)۱٥١/٤(‏ الفطر: الابتداء والاختراع» والفطرة: الحالة» يريد 
أنه يولد على نوع من الجبلة والطبع المتھیئ لقبول الدینء فلو ترك عليها لاستمر على 
لزومهاء وإنما يعدل عنه لآفة من التقليد» ثم تمثل بأولاد اليهود والنصارى في اتباعهم 
لآبائهم والميل إلى أديانهم عن مقتضى الفطرة السليمة» وقيل: يريد كل مولود يولد على 
معرفة الله والإقرار به» فلا تجد أحدًا إلا وهو يقرٌ بأن له صانعًا وإن سماه بغير اسمه» أو 
عبد معه غيره. قال النووي :)۲۰۸/۱١(‏ هي ما خذ عليهم وهم في أصلابهم, أو قيل: ما 
قضي عليهم من سعادة أو شقاوة. قال أبو عبيد: قال محمد بن الحسن: كان هذا في أول 
الإسلام قبل أن تنزل الفرائض وقبل الأمر بالجھادہ قال: كأنه يعني أنه لو كان يولد على 
الفطرة» ثم مات قبل أن يهوده أو ينصره أبواه لم يرثهما ولم یرثاہ؛ لأنه مسلم وهما كافران» 
ولما جاز سبیە؛ والأصح أن معناه: یولد متهيئا للإسلام» انتهى. 


نوات ار ۹ 
نا بُو كُرَيْبِ» وال حُسَيْنُ بْنُّ خُرَيْثِء قَالا: تا رَكِيم عَنِ الأعْمَیںء 
عن ابي صَالِحِ عَنْ ابي هُربْ ر عَنِ التي كَل َحوَهُ بمَعْنَاكُ رقال: ولد ع 
الفِظرَة). 
هَذَا حَدِيثٌ حَسَنُ صَحِيعٌ وَقَدْ رَوَاهُ مُعْبَةه وَغَيْرُهُ عَنِ الأعْمَّش» عَنْ 
یی صَالِحء عق أي هِرَيْرَة عن التبِيَ ا فَقَال: يولد ها الفطرَة). 
۹وت جاجد لني دہ الا 


ا 


معناہ''' أنهم يجازون على حسب أعمالهم لو قدروا أحياء» وظاهر العبارة يأبى 

عنه؛ لأنه لو كان المراد ذلك لقال: الله أعلم بحالهم» بل المعنى أنهم إذا ولدوا 

على الفطرة كان حالهم هو الإسلام ما لم يعترض عليه عارض» والله أعلم بما 
كانوا به عاملين لوحيوا!"» لكنهم لم يستبقوا حتى يعتري عليهم عارض ينافي 
الفطرة» فهذا الحديث على هذا التقرير يوافق ما ورد من: أن أطفال المشركين 

يكونون في الجنة. 

]1١[‏ يعني الله أعلم بما كانوا سيعملون لو أحياهم الله عر وجلء هذا هو المشهور في معناه» وعلى 
هذا قالوا: إن هذا قاله كَل قبل أن نزل عليه فيها شيءء والخلاف في ذراري المشركين 
شهير» وللعلماء فيها عشرة أقوال بسطت في «الأوجز)”") 

["] ومفاد تقرير الشيخ هاهنا بظاهره يخالف مؤدى «الإرشاد الرضي)ء ولفظه هكذا: باکر مطلب 
ميك ان حدق ات بود لك ها قربا كل حت امد ا 
سے ہے کوک ظامر سے کہ وه اس عالت میں ملت اعلام پر ك, اور مولوو على الا یمان 
بے انتهى» ويمكن تأويله إلى كلام «الإرشاد الرضي» كما لا يخفى. 


)١(‏ فى نسخة: «القضاء». 
(؟) «أوجز المسالك) .)٦٢٦١٦ - ٦٦۸ /٤(‏ 


ا ج ج بت 


3 ہے ین ج7 Se‏ 


۹ حَدَتَنَا مُحَمَّدُ بْنُ حْمَيْدٍ الرَاِيُ وَسَعِيدُ بْنْ يَعْقُوبَ َال کا 


حي ْنُ الضْرَفیںء عَنْ ابي دوو عن سلیمان ن التَِِيَ» کن أبن عُتْمَانَ 
اليه عن عَنْ سَلْمَانَ قال: قال مَسُولُ الله يكلله: دلا يرد القَضَاء إلا الذُعَاء١)‏ 


رلا يريد في العمْرِ إلا الي 
وق الاب كن ابن أسبد. 


و 


وَهَدَا حَدِيتُ حَسَنُ غريب" “ لا تَغْیفۂ إلا مِنْ حَدِيثٍ يَحْيَى بن 
SS OR AT TE‏ 2ا 
می تخت و تت۰ 
9ص a‏ 
ویو کہ 7 اص قش نات 
۲٤‏ سو رک بدن الى فاق 
عن یں قَال: گان بَسُولُ الله ڪل ُڪغر ان غ يَفُولَ: لا مُقَيبَ القُلُوب۴۳ 


[۲۱۳۹] طب: ۸٦٦٦ء‏ تحفة: ٤٥١۲‏ . 

.۹۲٤١ تحفة:‎ ۱۱۲/۳ :مح]5١40[‎ 

)١(‏ القضاء: هو الأمر المقدرہ وتأويل الحدیث أنه أراد بالقضاء ما يخافه العبد من نزول 
المكروه به ویتوقاه» فإذا وفق للدعاء دفعه الله عنه» فتسمبته قضاءًٌ مجاز على حسب ما 
يعتقده المتوقي عنه» أو أراد برد القضاء إن كان المراد حقيقته تهوينه وتيسير الأمر» حتی 
كأنه لم ينزل. «مرقاة المفاتيح» .)٠١۲۸ /٤(‏ 

() زاد في نسخة: «مِن حَیِیثِ سَلمَانَ). 

(۳) أي: مبدل الخواطر وناقض العزائم فإنها تحت قدرته يقلبها كيف يشاء. أراد تقليب 
أعراضها وأحوالها لا تقليب ذات القلب. «مجمع بحار الأنوار) (5/ ۰۳۱۱ /٥‏ 097). 


نوات ایور ا 
ّث فيي عَلَى دِينكَ» فَقُلْتُ: يا تبي الله! امنا بك وَبمَا جت به فَهَلُ 
تَحَافُ عَلَيْنَا؟ قَالَ: «تَعَمْ ِن القُلُوبَ بَيْنَ يخ ان ين أضلم الله ا 
کی يَشَاءًا. 

وف بیرغ عن الوا بْنِ سَمْعَانَ 4 سَلَمَةَ 07 و 7 
عن أب يانه عن آئیں: بس ےی سيان 
عَنْ جَاہرء عن النّبِيَ ككل وَحَدِيثٌ أبي سُفيَانَ عَنْ ای اصح 

بَابُ ما جَاء أ الله َب كِتابالأَهلٍ الجن وهل اله 

8 - باب ما جَاءَ أن الله كتبَ ابا لاهل الجنة واهل التار 

اوت ہے مسر ابابو 
کتابانء قَقال: ١تون‏ تا مئان الكتابان» كفن ا 10 1 
تل کل نزو کی سر کلت اھٹا گیا بت الالہع بے انتا 

[۸- بَابُ مَا جَاءَ أنَّ اللہ گب كِتَابًا لأهل الجَنَّةِ وَأَهْل التّار] 

قوله: (وفي يده كتابان) الظاهر أنهما لم يكونا بحسيين!'' لهم» وإن كانا في 
يديه َك حقيقة» ويمكن أن يقال بمحسوسيتهما لھم؛ لكنه بعيد في الجملة. 
13 قال قاري الظاهرمن الأشارة آنيما سان وق[ :تيل راستعضار للفعى الدقيق 


الخفي في مشاهدة السامع حتى كأنه ينظر إليه» انتهى. 0 


[51١5]ن‏ في الكبرى: ۹١۰١۱۱ء‏ حم: ۲/ ۱٦۷‏ تحفة: ۸۸۲۰. 
(١)‏ «مرقاة المفاتيح» (۱/ ۲۷۳). 
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م جيل“ عَلَى آَجِرهِمء د قلا يراد فيهم» 


نے آک2 آفل الک رھ ا | وَكبَائِِه جيل لی جره تلا 
و فا E‏ اوہ كل امسا حَابُُ: قَفِيمَ العَمَلُ یا رَسُولَ الله 
E‏ ق قَدْ فرع مِنْة؟ 9 سدوا ۳" ان صَاحب الجَنَةِ يُحْتَمُ 
َه تل أَهْلٍ الْجَنَةِوَإنْ عَیل أي عَمَلء وإنَّ صَاحِبَ الا يخم لَه عمل 

هل النَارِوَِنُ عل أي عسل م قال وَسُولُ الله ولا بِيَدَیْهِ فتَبَدَهْمَاء ثم قَال: 
قرغ رَبْكُمْ مِنَ اود قَرِيقٌ في الْجَنَةِ وَقَرِيق في عير 

حَدََا فيب تا ڪر بن مُص عن ابي قي توا 

0ئ 

رابو ييل اشئة ۰- ی قان 


NE ART 


آفادہ الوالد المرحوم عند الدرس أنهما كانا على سبيل التمثال» أي: فوتو. 


.089 تحفة:‎ ۱۰٦/١ :مح]۲۱٤۲[‎ 

)١(‏ أي: أجملت الحساب: إذا جمعت آحاده وكملت أفراده» أي: أخصوا وجمِعُوا فلا يزاد 
فيهم ولا ينقص. «النهاية» (۲۹۸/۱). 

(؟) أي: اطلبوا بأعمالكم السدادہ أي: الصواب بين الإفراط والتفريط» وإن عجزتم عنه فقاربوا 
منه. (مجمع بحار الأنوار» (۳/ .)١١‏ 


وا اقزر سس سس سے ۳٣٣‏ 
عَنْ ای قَالَّ: قال رَسُولُ الله ل (إنَّ اللہ إا أَرَادَ بعَبْدٍ خَيْرَا اسْتَعْمَلَهُ) فَقِيلَ: 


س و 


1 70-:- +7 کول ات قَال: : ايو فِقهة 


“og 


ا ل صَالج قَبْلَ الْمَوْتِ). 
1*0 ۶" مت 
٣‏ -_ حَدَگتًا بُنْدَار ٿا عَبْدُ الرَحْمَنِ بْنُ مَھَدِيٌء تا مُفَيَان عَنْ 
عْمَارَةَ بْنِ المَحْمَاعء تا َبُو وُرْعَةَ ْنُ ارت جُریں قال: اق لاء عَنٍ 
: قَامَ فِيئَا ر يَسُولُ الله ل قَقَالّ: ا يغڍي سَيْء سَيْنَا» فَقَالَ 
اا سول اا لير اجر رَبُ الْحَمَفَةِ ثُدْيئُه"» تَبْجْ يجرت الأبل گیا 
ا قن اجرب الأول لا عَدْوَى ل صقب خَلَقَ الله كُلّ 
یں فَکَتبَ حَيَاتَهَا وَرِرْقَهَا وَمَصَائِبَّاا. 
[4 باب ما جاء لا عدوى ولا هامة ولا صفر] 
قوله: (لهري ا تخصصها بالذكر لما آنا بدا الے ب تكون مه 
قوله: (ندبنه) بالنون ثم الدال المهملة» ثم الباء الموحدة من تحت» ثم نون: ندخله 
في الدبن وهي الحظيرة!'!. 
3 قال صاحب المجمع”": الدبن بالكسر: حظيرة الغنم من القصب» وهي من الخشب زريبة» = 


.۹٦٤۰ تحفة:‎ 450/١ :مح]7؟١5*[‎ 

)١(‏ قوله: (ولا صفر» كانت العرب تزعم أن في البطن حية يقال لها: الصفرہ تصيب الإنسان إذا 
جاع وتؤذيه» وأنها تعدي» فأبطل الإسلام ذلك. وقيل: أراد به النسيء الذي كانوا يفعلونه 
في الجاهلية» وهو تأخير المحرم إلى صفرء ويجعلون صفر هو الشهر الحرامء فأبطله. 
«النهاية» (۳/ ٣۳)۔‏ 

(۲) فی نسخة: «بذتبه). 

)۳( انيع بحار الأنوار» (۲/ ۰۷۰ 


<٤‏ الكوكب الذي 
رق ااب کن أبي ا زا ا 
اق الْمَدِينِيَ» یَقول: E E‏ کت 
ای کی اک تار 
٠۰‏ -بَابُ مَا جَاء أَنَّ الإيمَانَ بالقَّدَرِ خَيْر 1 


۶ھ و زا بن يی لبر : 
e 5 2‏ 


ہیں 
ما 


ت 


ںےہ مور دی 2 3 كر 
تی يُؤْمِنَ بالقدرِ خَیْرہ وَشَرِ وَحَتی يَعْلمَ 


3 
-2 
۰ 
E 

1 
پا 


5 
لابوا ہے ہیں 
وی الاب عَنْ عَبَادَة وَجَابر وَعَبْدٍ الله بن عَمْرو 


2 ا 3 ۔ ۲ 0 وو ت م 5 1 
هَذَا حَدِيتٌ غَرِيبٌ مِنْ حَدِيثِ جَابر لا نَعْرِفُهُ | مِنْ حَدِيثِ عبد الله 


بْنُ مَیْمُونِ مُنْكُرٌ الحَدِيثِ. 


فا تة A‏ ول لن 
ابن ميمونِ. وَعبد الله 
ا لان كا أب داو انيا نَاشْعْبَةُ عَنْ مَنْصورء 


ھا مود 
عَنْ ربعي ب حِرَاش:عَنْ عل قال: ال رَسُول الله :لا يُؤْمِنُ عَبْدُ حَنَّى 
يُؤْصِنَ يأزيع: : َفْمَد ان لا لَه إل اللہ واي رَسُولُ الله بَعَكَني بالحَقّ» وَيُؤْصِنُ 
بِالمَوْتِء وَِالبَعْثِ بَعْدَ الْمَوْتِء وَيُؤْمِنُ بالقَدَرِا 


ميات ها سا اكات راک كبري 


ومن الحجارة صيّرة» انتهى. 


[٤٤٢۲]تحفة: ٤‏ ٦۔.‏ 
]۲٢٤٢[‏ جہ: ۱ حم: ۱ء تحفة: ۱۰۰۰۸۹ 


ااا 5 8111 
6 خود بن اال شَُيْلٍ CART‏ . تَحوه إ أنه 
حَدیث ابي داو عَنْ شُغِبَة عِنْدِي اصح مِنْ حَییثِ النَضْلِ وَهَكُذَا 

رى غَيْرُ وَاحِدٍ عَنْ مَنْصُورِء عن ربعي عن عَلِيَ: 

حَدَٿتا الجَارُود قال سيعت وكيا يَقُول: بني أن ربعي بُ جا لم 
5 يَححُذِبٌ في الإسْلاع كذبة 
اک اق ھ - 
١١‏ م ×0 تكوت حت ما كتبّ لھا 
۹ حخدگتا کات کا تہ 0 أي امھ جو من لي 
ای سی فال: قال ر كول ا گلا «إِذَا قَضصَى تي الله لِکَيد ا ت کا 

جَعَلَ لَه إِلَيْهَا حَاجَةًا. 
مب ےڈ 

عير هَدَا الحييث. 
قوله: (لم يكذب فی الإسلام كذبة) وكان إسلامه قدیماء فصار المعنى أنه 

لم یکذب!' كذبة. 

]1١[‏ يعني قوله: «في الإسلام) لیس بقيد احترازي» ويؤيده ما قال الحافظ في «تهذيبه)217: قال 


العجلي: تابعي ثقة من خيار الناس» لم يكذب كذبة قط انتهى. 


[431۷۹: ٥ء‏ حم: ٥ػ۵‏ ۷ تتحفة: ۲۸٤١‏ ۱۱۲۔ 
(۱) تھذیب التهذيب» (۳/ ۲۳۷). 


ا و چو 
0-0- امول وأو داو  -‏ 4م 
۷۔ حَدَّكََا أَحْمَدُ بن مَنِيع yy‏ 

تا إسْمَاعِيلُ بْنُ راجب عن أرب عن أي الج عن اي عَرَةَ قَالَ: قال 

رَسُولُ الله يكل «إِذّا قَصَى الله لِعَبْدٍ أَنْ يَمُوتَ بار جَعَل لَه إِلَيْهَا حَاجَدَا؛ 

3 قَالّ: بها حَاجَةًا. 


أو عر لَه صْحْبَة بب فج اناس کیو نوع E‏ 
عَامِرُ بْنُ أَسَامَة بن 0۷0 

۲ باب مَا جَاءَ لا ترد ارق وَالدُوَاء مِنْ قَدَرِ الله سَيْنَا 

4 حَدَنَنَا سَعِيدُ بُْ عَبْدِ اليَحْمَنِ الْمَخْرُومِيٌ تا سْفْيَانُ'» عَن 
اليُهْرِقٍء عن ابن أبِي جِزَامَگ عن ابي 2 أت السب يله فَقَالَ: ريت 
ف سیا وکو کا ری بد ا اة تَتَقِيهَا هَل ترد مِنْ قد الله مَیًْا؟ قَالَ: 
هی مِنْ قَدَرِ اللها. 
عرف عْرِفهُ إا مِنْ حَدٍ ِیثِ الزُهْرِيِ» وَقَدْ رَوَى غَيْرْ وَاحِدٍ 
هَدَاء عَنْ سُفَْاكه عَن الزُهْرِيْء عَنْ ابي زان كن ایت وَهَذَا ا کا 
ٿال غَيْرُ وَاحِدِ عن الزُهْرِيٌء عَنْ أبي حِرَامَكَ عَنْ أبيه. 


هدا 8+009 


[۷ ]¥ ۹۲۷ء حم: ٤1ء‏ تحفة: 5 ۱۱۸۳ . 
]١1١5[‏ تقدم تخريجه في ۲۰٠٣‏ . 


)١(‏ زاد فى نسخة: «ابن عیيْنة). 


تالكر ؟ت ب اجيم 


٣۳‏ ہہ ہك 


4 _حدثنا واصل د بْنُ عَبْدِ الأَعْلّى © تا تا محمد بر بْنُ فُضَیْل عن 
قا يبه فقي ل زا َل اح کر شی ان ل 
قَالّ: ل سول الله 4 اصِنْقَانِ مِنْ أَمّتِي لَيْسَ لَهُمَا في الإسْلام نَصِيبٌ: 
الْمُوْحِعَةٌ جكَة وَالقَدَر َة 

ا وا و خی 

کا حويث جس خريب: 

دتا محمد ن ران تا مُحمَدُ ب بر ٿا اام بن اي عَنرہ عَنْ 
عِكْرِمَة عن ابْن عَبَّاين عَنِ اني پا 


و اف 


می ہے۔ رسس ہے ےک 
عكردة عن ابن غباين: عَنِ النَّبِيَ كه نَحْوَه. 
١4‏ باب 


عو ےھ ہف کا یت اس البَصْرِيٌ تا أَبُوفُتَيْبَةٌ 


. 1۲۲۲ تحفة:‎ ٦٦ جہ:‎ ]۲٢٢٢|[ 

. ٥۳٥۲ تحفة:‎ 3٠٠١9١ طس: ٥٥٦٦ء هب:‎ ]۲٦٥٢[ 

)١(‏ زاد في نسخة: «الكُوفِيٌ». 

)٢(‏ المرجئة: من الإرجاءء وهو التأخير» يقولون: الأفعال كلها بتقدير الله تعالى» وليس 
للعباد فيها اختيار» وأنه لا ضر مع الإيمان معصية» كما لا ينفع مع الکفر طاعة» كذا قاله 
ابن الملك. 
والقدرية: وهم المنكرون للقدر القائلون بأن أفعال العباد مخلوقة بقدرتهم ودواعيهم لا 
بقدرة الله وإرادته» وإنما نسبت هذه الطائفة إلى القدر؛ لأنھم يبحثون في القدر كثيرًا. «مرقاة 
المفاتیح) (۱/ ۱۸۰). 


ا ا 
سَلَمُ ين Eo‏ 
عَنْ اي عَن اللي ل قال: ايل ابن آَم ّى جَْيهِ َع وَتِسْعُونَ ميك ِن 
أخطأنة المَتاا رقع في ازم حَتَى برت 


هَذَا حَدِيتُ حَسَنٌ غريب لا تَعْرفُهُ إلا مِنْ هَذَا الوَجْه. 


وَأَبُو العَوَام ُو عِمْرَانُ المَطََانُ. 
بوث باع N‏ 


ھت رر ر ٿا ابو عَامِي عَنْ مُحَمّد بن أَبي حُمَيْدٍ 
عَنْ إِسْمَاعِيلَ بن مُحَمّد بي سَعْدِ بن أي وَقَاصِء عَنْ أبیده عَنْ سَعْدٍ قال: ل 
نول الله گلا امِنْ سَعَادَةٍ ابن ادم رِضَاهُ بِمَا قَصَى الله له وَمِنْ شَقَاوَةٍ ابن 
آم َوْكُهُ اسْتِحَارَۃ اللہ وَمِنْ شَقَاوَةٍ ابْنِ آدَمَ مَخَظْهُ بِمَا قَضَى الله له 


في ابي امت قي 


مد 5 4 و لک 5 2 سر 5 ا راب ا 
a‏ كل ٤‏ وو 5 ف ر ق 5 ا و سے ي قب 
چ 5 و کے 
بالقَويٍ عِنْدَ أَهْلٍ الحَدِيثِ. 
۔ 8 
5 باب 


ك۲٣(٢۲‏ 8 نت تا ال مااي 
خْبَرَنِ أَبُو ص ؟ گنی تَافٌِ أَنَّ ابْنَ عْمَرَ جَاءَهُ رَجُلُ فَقَالَ: ِن فلاا يمرا 


ا 


١١[‏ -باب] 


.۳۹۲۲۰ حم: ۸/۱٦۱ء تحفة:‎ ]۲٦٢۱[ 
.۷٦٢١١ د: ٤٤٤٦ء جہ: ٤٤۰٦ء حم: ۲/ ۹۰ء تحفة:‎ ]۲٢٢٢[ 


نوات ار م 
0 ا َقَال: إِنَهُ بَلَمَيو وا 
تُقَرئَةُ مني السلا قتي سَمِعْتُ : ول الله كول يَحُونُ في مَذوالأمّة 


سے 


ا 


4 فد اڪ قان کان قد 0)0 لا 


59 ال ر بت أَوْمَسْعٌ أَوْقَذْف في أَهْلٍ القَدَرِا. 


َا حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيحٌ غَرِيبٌ. 
e‏ 4 


وَأبُوصَخْرِ اسْمُهُ: حْمَيْدُ بن زِيَّادٍ. . 


...لک 
وف ع رر تا کان د الظيَالسِیُء تا عَبْدُ الوَاحِدٍ 


.5011١9 تحفة:‎ ۳۱۷ /٥ :مح]؟١55[‎ 

.)۱۹۰ /۱( أي: ابتدع في الدين ما ليس منه من التكذيب بالقدر «مرقاة المفاتیح)‎ )١( 

)٢(‏ الشك من رجل أو من الرواة. 

(۳) وقع هنا في ب بعض الشخ عذان الحديثان: 
0 دا فة قال: حَدَكَْا ِشْدِينُ بن سَعْدِء عَنْ أَبِي صخر حُمَيْدِ بن زياڍ عَنْ 
نافع عَنِ ابن عمر عْمَنَ عن التي كللة: وی ای ع و و ای 
بالقَدَر). [جه: .]٥٥٦٤‏ 
1٤4‏ لحا بقل ا سم sS‏ 


ETE 


اا 


59 ولع لله و کي ق الاد رد اللہ سس بر اله وَالمُكَسَلْظ 
بالجبرود 707 أكل اليه تل م مَنْ أَعَدَّ الله اکس لِحْرُم اللہ بال 
مِنْ عِثرتی مَا حَرَمَ الله وَالنَا رك لِسُنَّتِيا. [ك: ۳۹۲۱ء طب: ۲۸۸۳]. 

ٹگڈا زی غد الككتن یی أبي ا( خزالی غا الشريقه خخ غ يد الله بن عَبْدِ لرَحْمٍَ 
ان مَؤْهَبِء عَنْ عَمْرَةه عَنْ عَائْمَه عن التي يلك وَرَوَاُ سُفْيَانُ التَوْرِي وَحَفْضُ بن 
غِيَاثِ وَعَْرواجیہ عَن عبد الله بن عب ارم ن موي عَنْ عَلیٍ بن سين عَنِ 
التي لله مُرْسَلا “ وَهَدَا أَصَح. 


مُحَمَّدٍ 00۳ با ا تقر فا اوہ قُلْت: 
َعَم قَالَ: فا 7 قَرَإ انحرف قَال: فَقَرَأْتُ: وع ؛ 8 سے # نا جع 
اعرا عم عقوت ۾ وَإِتَث فأو لكتّب لدبا مین كك 4 
[العفرف 35 :] قَالَّ: أتَدْرِي ما 1 الکتاب؟ 2 : الله ار EE‏ قَالَّ: 
30 کاب كَتبَة الله قل انا اموک ان لع ایب ان 
غوت مِنْ أَهْلٍ اللا 5 لیت یآ أبى لھپ وَتَب € [المسد: ا[ 

قال عَطاۂ: فَلَقِيثٌ الوَلِيدَ بُنَ عْبَادةَ بن الصَامِتِ» صَاحِبَ رَسُولٍ الله یا 
e r‏ تھا قَقَالَ: يَا بُتَج: 

تق اللہ وَاعْلَمْ نك إن سی الله وة الور وَثُؤْمِنْ بِالقَدَرٍ کله خَيْره 
Pe‏ ع تب يقث بتشول الله گا ول 
+٦ 8 EERE‏ لقال ا 0-۳ قَال: 001+ 


وو ےآ - اکل 
4: پا ا 


قوله: (فسألته: ما كانت وصية أبيك) وكان سمع أن أباه أوصاه في ذلك. 
قوله: (إن أول ما خلق الله القلم)1١!‏ 9190 


[1] قال القاري”؟: القلم بالرفع وهو ظاهرء وروي بالنصب» قال بعض المغاربة: رفع القلم 
هو الرواية» فإن صح النصب كان على لغة من ينصب خبر إن» وقال المالكي: يجوز نصبه 
بتقدير «كان» على مذهب الكسائي» وقال المغربي: لا يجوز أن يكون القلم مفعول خلق؛ 
لأن المراد أن القلم أول مخلوقء وإذا جعل مفعولاً ل«خلق» أوجب أن يقال: اسم إن 
ضمير الشأنء و«أول» ظرفء فينبغي أن تسقط الفاء من قوله: افقال)ء أو يرجع المعنى إلى 
أنه قال له: اكتب حين خلقه فلا إخبار بكونه اول مخلوق» انتهى. 


)١(‏ فى : نسخة: «لن تتقى الله حتی تؤمن بالله). 
)٢(‏ «مرقاة المفاتیح) (۱/ .)۲٦۹ - ۲٦۸‏ 


اواب اقزر سس حل يب ب !ب سے ۳۹٣‏ 
اکب القَدَرَمَا گان وَمَا هُوَ كَائْنٌ إِلَى الاَبَیا. 


دا ۳ ہے 
هَذَا حَدِيثُ غَرِيبٌ 


الأولیةا'' إضافية. 

قوله: (اکتب القدرما کان وما هو کائن) لاشبهة!" فى صحة صيغة الاستقبال 
هاهناء وأما المضي فإنها بالنسبة!"! إلى خلق القلمء أو إلى الكتابة» أو إلى زمان رواية 
الراوي» أو قول النبي و 


[1] حكى القاري'''ء عن «الأزهار»: أول ما خلق الله القلم يعني بعد العرش» والماء والريح» 
لقوله بَكِِ: «كتب الله مقادير الخلق قبل أن يخلق السماوات والأرض بخمسين ألف سنة» 
وعرشه على الماء)ء رواه مسلم7"» وعن ابن عباس سئل عن قوله تعالى: #ورتكات 
عَرَشُهُء على الما 4 [هود: ۷] على أيّ شيء كان الماء؟ قال: على متن الريح» رواه البیھق ی٣‏ 
قال القاري: فالأولیة إضافية» والأول الحقیقی هو النور المحمدي على ما بينته في (المورد 
للمولد)ء انتهى. قلت: وسيأتي شيء من ذلك في تفسير سورة هود. 

1 لکن أورد القاري على قوله: «إلى الأبد» إشكالاً قويّاء وهو أن ما لا يتناهى في المآل كيف 
ينحصر وينضبط تحت القلم» ثم أجاب عنه بأجوبة عديدة» وأحسنها عندي أن المراد 
بالأبد ما هو كائن إلى القيامة كما هو مصرح في عدة روايات ذكرها الترمذي» وأصرحها 
أن أبا داود ذكر في حديث عبادة هذا قال: «اكتب مقادير كل شيء حتى تقوم الساعة»(°“ 

[] قال القاري"؟: المضي بالنسبة إليه كه وقال الأبهري: ما كان يعني العرش والماء والريح 
وذات الله وصفاته» انتهى. قلت: وهو الأوجه. 


)١(‏ سيأتي هذا الحديث في التفسير (۳۳۱۹)ء وقال فيه المصنف: (حسن صحيح غريب». 
)٢(‏ «مرقاة المفاتیح) (۱/ .)۲٦۹‏ 

)۳( (صحیح مسلم) (٢٠٥٢٦٦٤)۔.‏ 

.)۸۰۲ «الأسماء والصفات» (۲/ ۲۳۷ رقم:‎ )٤( 

€3 سنن أً بی داود) .)51/٠١(‏ 

.)۱٦۹/۱( «مرقاة المفاتيح»‎ )٦( 


oY 


۹ _ حَدَّتَنَا إِبراهيم جن عبد الله بن الْمُنْذِر الصَْعَانِیٌ د2"( 


د 


عَبْدُ الله بْنُ يَرِية و تا حَيْوَة بْنْ شرب گني أَبُو هَانِىَ 0 
E‏ نت الع تقول نے عب الله بی خترر ول 
سیت سول الله ية يَقُولُ: CRA ER RS‏ 


”مر م 


72 9 قا o‏ 5 
وَالارَضِيْنَ بِحَمْسِينَ الف سَنَةِا. 


2 


1 ڈ5 8 اع ہے وا 8 جار ٭ے 
ك۲ لخدتن EES‏ اقلایہ ERS‏ ر قَالَا: تا وَكِيعٌ» 


بو پت ۶ 7 ب 
سيوس ہے ق 2 د 


يحاص 5 في القكر اف هذه ا 1 کف ار مهو ثرا 


مس مقر ٭ إا کل شی حَلََتسَد رك [القمر: .]٤٩ - ٥۸‏ 


[65١5]م:‏ ٢٢٦۲ء‏ حم: 159/7. 

[۲۶ء: ٢٥٦۲ء‏ جه: "الى حم: ۲/ 2455 تحفة: ١55/9‏ . 

)١(‏ وقع في الأصل: «الصغاني»» وفي المطبوعة وكذا في كتب التراجم «الصنعاني». انظر 
«تهذيب الکمال) (۳/ .)٠١١‏ 


وك اور کا 


oo 


تو ے ہے سے سس پک 
ت و 
و ا OF‏ 
س ص س رر ی 7 


_٣‏ أَبْوَابُ الفِّن عَنْ رَسُول الله گلا 
a‏ جن تلات 


e 11۸‏ ا 

اي سَعِيِ عَنْ اپي أَمَامَة ي سَهْلٍ بي +؟ e‏ 
َوْمَ الدَّانِ فَقَالَ: ایم ب باللهء أتغْلمون أن سول الله يله قال: دلا يحل 
م امرئ مُسْلِم لا بإحدّى تلاث: زا بَعْدَ کے أو ارْتِدَادٍ بَعْدَ إسْلَامء 
اوقل تفیں بقیْر حَق فقتل به قوالله ما رََيْتْ في جَاِلِيّةِ َا في سلا 
وپ ہس رَسُول الله يكل وَلَا قَكَلْتٌ النَفْسَ الي حَرَمَ الله 


ناب 


۳ ارات الفتن عن يسول الله ع 
١‏ باب مَا جَاءَ لا يَجِلْ دَمُ امْرِئ مُسْلم إلا دى ثَلَاثِ 
قوله: (یوم الدار) أي: يوم" حاصره آهل مصر. 
[1] يعني حاصروا عثمان في داره بالمدينة المنورة زادها الله شرفاً وكرامة. 


[64١؟7]د:‏ ٤٤٥٥ء‏ جه: ۳٢٥۲ء‏ حم: /١‏ اك تحفة: ۹۷۸۲. 


ب ل )2302,70 
وَفي البَابِ عَنِ ابْنِ مَسْعُودء وَعَائْعَةَ وَابْنِ عَبًایں. 


یں لاخ 8 aa‏ 
د موا سه سا ةس کو ور ہا 


وَرَوَى حَمَّادُ بْنُ سَلَعَة عَنْ یحی بن سَعِيدٍ هَدَا الْحَدِيتَ وَرَفَعَهُ 
ورڑی يشت بی سمب المَطَانُ وَغَيْرُْ واجی؛ عَنْ يَحْيَى بُ سَعِيدٍ هَدَا 
الحَدِيِتَه فَوَقَفُوهُ وَلَمْ برعو وَقَدْ رُوِي هَذَا الحَدِيتُ مِنْ غَيْرٍ وَجْهِ عَنْ 

؟ -بَابُ مَا جَاءَ فی تَحْرِیٔم الدّمَاءِ وَالأَمْوَالٍ 

لاع كذتتا كذات گا الى الاخس غل سب آر E‏ عن 
سُليَْانَ بی عَمْرو بٔي الأخوَصِء عَنْ أبيه قال: سَمِعْتُ رَمُول الله كك يفول 
في حَجَةِ الوَداعِ -3 0 0 قَالُوا: يَوْمُ الحَج الأ كب قَالَ: «فَإِنَّ 
دِمَاءَكُمْ وَأمْوَالَكُمْ وَأَغْرَا 1 حم عراغ رة يَيكمْ هذا في 
بز عه لال بای جو على تله لا خي جا على ا 

قوله: (ألا لا يجني جان إلا" على نفسه) وكانوا يقتلون أبا القاتل أو ابنه أو 
غيرهما قصاصاً لمقتولهم» فنهاهم النبي ية عن صنيعهم ذلك» وقال: جناية الرجل 
لا تكون إلا على نفسه. ثم خصص بعض جزئيات هذا الكلي تصريحاً بتحريم ما 
كان شائعاً بينهم. 
]١[‏ هكذا بالاستثناء في النسخ التي بأيدينا من الترمذي» وكذلك في ابن ماجه» لکن صاحب 


«المشكاة) حكى عنهما: «لا يجنى جان على نفسه) بدون الاستثناء وفسّر سياقه القاري17) = 


۱[ تقدم تخريجه في ١١517‏ . 
)١(‏ انظر: «مرقاة المفاتيح» ١۴۳ /٥٥‏ ۱۸). 


۳۷ 


اب اليان 
وو خی والدن ال إن الشَّيْطانَ قَدْ اهس أَنْ يُعْبَدَ فی بِلَادِكُمْ هذه 
فَسَيرْضَى يدا. 


E‏ لذطاعة و م ُحَقِرُونَ''' مِنْ أَعْمَالِكُمْ د 
وق اواب قن ا و یں کنا و ای الین 

م 7 8 و ہے و سے 2 

قرس ا کے 3 ا اا ع ہے ل وو 3 

وَرَوَى زَائِدَة عن شبيب بن عرقدة» نحو و 


2 


٣باب‏ مَا جَاءَ لا جل لِمْسْلِمِ آن يُرَوْعَ مُسْلِمًا 
۲۰ ايد وم بْنُ سَعِيدِء ٿا ابْنُ أبي 


قوله: (إلا وإن الشيطان قد أيسّ) إلخء ولا يخفى أن" يأسه من ذلك لا 
يستلزم أن لا تقع عبادته» وإنما كان أيس لما رأى من شوكة الإسلام وشيوعه 
وقوته» فأيس أن يرتدّوا على أعقابهم كفاراً» وذلك لا يستلزم أن لا يعبدوه أصلاً. 


= بعدة معان لا تمشی فی رواية الترمذي» فلا حاجة إلى ذكرها. 
]١[‏ وحمل القاري''' النفي على عبادة الشيطان أي: الكفر علانية» وقال: لم يعرف أنه عبده 


أحد من الكفار علانية إذ قد يأتى الكفار مكة خفية. 


[١5ا؟]د:‏ “٠٠م‏ تحفة: ۱۱۸1۲۷ . 


)١(‏ فى نسخة: «تحتقرون). 
(۲) «مرقاة المفاتیح) /٥(‏ لاه). 


۸ الکو ال 
0 2 ےن رم کے سے سے م 0 سو 0 of‏ 
لاعِبًا جَاداء فَمَنْ أَحَذَ عَصَا أخيه فَليْرُدھا إِليْها. 


وق الباپ كن ان غم ولان بن ضري وتعفد زی رة 


به مھ 


ایت غیوق إلى وليه 
مس ل ےئوس 
وَالسَّائبُ ابْنُ سَبٔع فی وَأبُوهُ يريد بن اساي" هُومن أَصْحَابٍ التي بف 
وَقَدْ رَوَى عَنِ النَّبِيَ كه أحَادِيك7) 


تر غا اا عظف ]11 ملف تحرف 


َا حَییثٌ حَسَنُ غَرِيبٌ ولا تعر 


[1] ويؤيد ذلك ما في رواية لأبي داود: «لَعِباً ولا چدّا١ء‏ وعلى هذا فالنهي عن أخذ مال المسلم 
بدون رضاہ في الجد» وهو ظاهرء وفي اللعب لما أنه يروعه ويؤذيه» وهذا مختار الشيخ في 
معناه» وقيل في معناہ: إنه باعتبار الوقتين يعني يأخذ في اللعب والمزاح ابتداء» ثم يحبسه 
عند نفسه انتهاء» وهذا مراد ما في الحاشية عن (المجمع)ء وقيل: هذا باعتبار الحالتين» 
يعني يظهر اللعب باعتبار الظاهر» ويضمر في نفسه الأخذ بالجد» وقيل: بعكسه. يعني يأخذ 
متاعه ولا يريد سرقته وحبسه» بل يريد إدخال الغيظ على صاحبه» مامتا 


)١(‏ كذاقال الترمذي: «يزيد بن السائب» وقد عرفت أن يزيد هذا هو يزيد بن سعيد بن ثمامة ابن 
الأسود» فلعله يقال له يزيد بن السائب أيضّاء والله تعالى أعلم. كذا في «تحفة الأحوذي» 
/٦(‏ ۳۱۷). وانظر: «الإصابة» (5/5١1ه).‏ 

(۲( ياتي بعد هذا في ب بعض النسخ الحديث الآتي: 

۸١۱‏ حَدَكَنَا قَُيْبَةٌ قال: SE:‏ سس مس جھ مب 


ابْنِ يَزِيدَ قَالَ: حَجٌ يَزِيدُ مَعَ اللي كلل حَجّةَ الوَداع وَأنَا ابن سَبٔع سِنِينَ» فَقَال عَلِىُ بْنْ 
ال میتی عن یخی بن مید لفان كان محمد ن يوق لھا اجب دی وَكانَ 


جو ہی و ا ا 


ااب بن ريد جنك 36 مک تر مالک زرل کسی القافث تن ید ماو خی 


قلت: تقدم هذا الحديث في «كتاب الحج) برقم (475)» ولم یرد هنا في أصولنا الخطية. 


ا کے ,008 
3 - باب مَا جَاءَ في إِقَارَةٍ الَجُلٍ عَلَى أَخِيه بالیٔلاج 
0طد الله بن الصبًاح الهَاشِمِيُ» تا مَحَبُو مَحْبُوبُ بُنْ الحَسَنِء 

ا ڪال اَذَك عَنْ مُحَمّد بن سيرب عَنْ اي مُرَیرَةہ عن القن وك قال 

من أَقَارَعَلی أخبه بِحَدِيدَةٍ لَعَتَنْهُ الْمَلَائِكَةًا. 
وف المَاب پان ن أبِي ڪر وَعَاؤِقَةَ وجابر. 
ڌا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ غَرِيبٌ من هَذَا وجه مُْتَغْرَبُ مِنْ حَد ديت 

حَالِدٍ الحَدَاء وَرَوَى ايوب عن مُحَمّد بن يرين عن ابي مُرَیْرقہ تخو وَل 

يَرَفَعَهُ وَرَاد فيه: رق كاق الخ لأبيه راڈ ا مد تتا يذلاك فة کا ماد بن 

َيْيِء عَنْ ايوب بِهَدًا. 

اع رس اوسن 
1 دا ا ا وِيَةَ الجْمَجیُ البضري ا ا 
ل ب تس 
رآھار إلى عدين الین لار" 


[۱:۰)۲۳۷ء حم: ۲٥٢/٢‏ تحفة: ۱6674 . 

[۲۳)]مد: ۸۸٥۲ء‏ حم: ۳۰٣/۳‏ تحفة: ۰+. 

)١(‏ قال الطيبي (۸/ ۲۸۹): قوله: «وإن کان أخاه» تتميم لمعنى الملاعبة وعدم القصد في 
الإشارة» فبدأ بمطلق الأخوة» ثم قيده بالأخوة بالأب والأم ليؤذن بأن اللعب المحض 
المعرى عن شائبة القصد إذا كان حكمه كذاء فما ظنك بغيره؟. 

(۲) انظر: «مرقاة المفاتيح» /٥(‏ ۱۹۷۵۰). 


١‏ لو ري 
سَلَمَهه عَنْ أبِي ار عَنْ جَابِر قال: هی رَسُول اللہ يك أن يُتَعَاطى السّيِفُ 
وی البَاب عَنْ ابي بَحْرَة. 
هَدّا حَدِيثُ حَسَنٌ غريب مِنْ حَدِيثِ حَمَّادٍ بْنِ سَلَمَهَ وَرَوَى ابْنْ لَهيعَة 
هدا الَِیگہ عَنْ ابي الرُبيِْ عَنْ جَابر؛ عَنْ وت بَنَةَ الجُمَنِيَ عن التي جيف 
e‏ 
ام مَنْ صَلَّى الصُّبْحَ فَهْوَ في ذِمَةِ اللہ عر وَجَلَّ 
OEE RS EE, ۲٦٤‏ ای 
عن ابي هْرَيْرَ عر عَنِ النِّيَ يل قال: امَنْ صَلَّى الصّبْحَ فَهُوَ في ذِمَة الله قلا 
يَتْبَعَنَكُمْ الله ڊشَيٰءِ مِنْ ذِمَيَها. 
رق لوا هن جايو زان حر 
ڌا حَدِيتٌ حَسَنُ غَرِيبٌ مِنْ هَدَا الج 
قوله: (نهى رسول الله ب أن يتعاطى السيف) أي: إن اضطر إلى إعطائه 
وله يعطيه تا ويا عله كذالك لا سار لآ لما فة من العرقن للیلااار الاعلاد, 
٦باب‏ من صلی الصبح فهو في ذمة الله عز وجل 
قوله: (فلا يتبعنكم اللّه) من المجردا'. 
]١1[‏ قال المجد''': تبعه كفرح تبعاً وتباعة: مشى خلفه» وكفرحة وكتابة: الشيءٌ الذي لك فيه = 


. ۱٤۱۳۸ دي: ١١٤۱ء تحفة:‎ ]۲٢٦٢٤[ 
.)٦٥٦٭ «القاموس المحیط) (ص:‎ )١( 


9 04 
ا راب فی 0 الجَمَاعَةَ 


0ے ةم اك زا Na‏ اناف ار ون 
عن مدني شوق عن عند ت10 کت ا می وم 
بالجًا ب فَقَالَ: ا يها الاس إنِي قُنْتُ فِيكُمْ گتقام رَسُولٍ الله يك فِيئًا 


2م تو 


فَقَالٌ: اوي بأَصْحَابِيء كم 2 و E‏ لو يفشو 
القزت کر E‏ سس کت ھت اتاد رت نیڈ 7 
3 باب فی لزوم الجماعة] 


= بغية شبة ظّلامة ونحوهاء وكأمير: الناصرء والذي لك عليه مال والتابع» ومنه قوله تعالى: 
لام لايح ذولي عتا یما € [الإسراء :۹ء انتهى. قلت: فالمعنى لا يطلبتكم الله تعالى 
بذمته» وفي «المشكاة» برواية ام عن جات القسري رعا «من صلى صلاة 
الصبح فهو في ذمة الله فلا يطلبنكم الله من ذمته بشيء» فإنه من يطلبه من ذمته بشيء یدرک 
ثم يكبه على وجهه في نار جھنم). 
قال القاري”*: قوله: «في ذمة الله» أي: في عهده وأمانه من الدنيا والآخرة» وهذا غير 
الأمان الذي ثبت بكلمة التوحیدہ «فلا يطلبنكم الله» أي: لا يؤاخذكم» والمراد نهيهم عن = 


[56١؟7]حم:‏ ۱۸/۱ء تحفة: ۱05۳۹ . 

.)۹۱/۲( قرية من أعمال دمشق؛ من ناحية الجولان في شمالي حوران» (معجم البلدان»‎ )١( 

(۲) قيل: هو كناية عن الحرص على اليمين والشهادة لقلة المبالاة في الدين» وقيل: عبارة عن كثرة 
شهادة الزور واليمين الفاجرة» وما ورد: «خير الشهداء الذي يأتي بشهادته قبل أن يسألها»» 
هو خاص فيمن لا يعلم صاحب الحق أن له معه شهادة ويتلف حقه» كذا في (المجمع) 
)۲٦۷ /۳(‏ و(اللمعات) (9/ 085) ملتقطاً. انظر: (حاشیة سنن الترمذي» (۲/ ۳۹). 


رہ (صحیح مسلم) (۷). 
)٤(‏ «مرقاة المفاتیح) (۲/ ۳۰۱). 


اسح الك الي 
لا لون رج بافراو إل کان ن اهُا الشَيْطانُ عَلَيْحُمْ بالجَما لجَمَاعَةِ وَإِيَأَحُمْ 


رالفرقة قَةَ فَإِنَ الان مع م الوّاحد» وهو مِنَ ارين ك۵ مق ا ل بح 0 
انه َليَلرَم الجَماعَة من ا وسا کا سَيِكَثة 4 المُؤيك» 
هَذًا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ غريب مِنْ هَذَا الوَجْه وَقَد رَوَاء ل 


جاو أ 0+ 


عن شع شر وق زیق ذا الك من ثرو عن تزع 


E ۲۱٦‏ ْنُ نافع البَصْرِيٌه تنا اْمُعْتَِرُ ننُ ہا 
وا ان او ض۶ : وی رس رم ای یی 


ال نال لات أت أرق 6 یکر ئل قلالھ وہ الہ گنی 


الجَمَاعَة؛ وَمَنْ 7 د إلى الثَارا 


قوله: (ومن شذ شذ إلى النار'') بفتح الشين في الأول والضم في الثاني” 


= التعرض لما يوجب مطالبة الله إياهم بنقض عهده وإخفار ذمته بالتعرض لمن له ذمة» أو 
المراد بالذمة الصلاة الموجبة للأمان» أي: لا تتركوا صلاة الصبح فينتقض به العهد الذي 
بينكم وبين ربكم فيطلبكم به. انتهى. 


= وقال القاري7": «من شذ» أي: انفرد عن الجماعة باعتقاد أو قول أو فعل لم يكونوا عليه»‎ ]١[ 


[55١؟]اك:‏ ۳۹۲ تحفة: ۷۱۸۸۔ 

)١(‏ بضم الموحدتين وسكون المهملة الأولى وفتح الثانية» أي: وسطھا وخيارهاء كذا في 
زا فا (۹/ ۳۸۷۹) و(اللمعات) (۹/ .)٥۸۸‏ 

() قال في «اللمعات» (۱/ :)٦۹۷‏ و١شَّذَ)‏ في الشرط مصحح بصيغة المعلوم» وفي الجزاء 


بها وبالمجهول. 
(۳) «مرقاة المفاتیح) (۳۸۳/۱)۔ 


نوا لفن کک ات 


E‏ 5 7 2 02 ہے ین :8 ا کاو سے وت شی 

هذا حديث غریب مِن هَذَا الوجه؛ وَسَليْمَان المَدِينِيُ سو كيد 
بی ا نے 
سليمَان بن سفيَانَ. 


اید اللہ مم لماعت 


به #و 


ةا کیٹ غري PS‏ من حَدِيثٍ ابن عَبَّاين إلا مِنْ هدا المَجْه. 


هباب ما جا في ول العَدَّاب ب إِذَا لم بَغَبّر 22020 


۸ حَدََاأحْمَُ بن ميم کا ريد بن ارون ا إِسْماعِيلُ بن أبي 
خَالِيء عَنْ قيس بن أبي حازم عَنْ أبي بَحْرٍ | مو ا 
اڪ كَقَرَؤونَ هذه الایة: وا بل 1 سس 
يه اوْمّكَ أن م ا اللہ قاب ء نةا 


ذا تدر 4 [المائدة: ١٠١1ء‏ وَإِتي 


إا رَأُوا الظَالِمَ كَلَمْ E‏ 


6 باب ما جاء في نزول العذاب إذا لم يغير المنكر 


قوله: (يا أيها الناس إنكم تقرؤون هذه الآية) إلخ» وكان غرضه رضي الله 


سمعت 


سر 


= «شذ في النار» أي: انفرد فيهاء ومعناه انفرد عن أصحابه الذين هم أهل الجنة وألقي في 
النار انتهى. 


[[[: ۳۹۱۸ء تحفة: £ 5۷1 . 
[۸٦۲۱]د:‏ ۳۳۸٣ء‏ ےە:٥:‏ ٠ء‏ حم: ۱ء تحفة: ٦٦٦۔.‏ 


7-77 11ت بت 
حَدَٿتا مُحَمَّدُ بُْ شار ٿا يَزِيدُ بْنُ هَارُونَ» عَنْ إِسْمَاعِيلَ بْنِ ابي 
ES‏ 


2 
سے کے 7 سر ae 9 4-0 SONA‏ 3 5 رمه لئے 
وی البَابٍ عَنْ عَايْشَةء وَامْ سَلمة وَالنعمَانِ بن بَشيرء وَحَبِدٍ الله بن 


هَكُذَا رَوَى غَيْرُ وَاحِدٍ عَنْ إسْمَاعِيلَ نَحْوَّحَدِيثِ يَزِيدَ وَرَفَعَهُ بَعْضُهُمْ 
ا 

9 -بَابُ مَا جَاءَ في الأمْر بالمَْرُوفٍ وَالنَفْي عن المُنگر 

۹ ۔ حدگتا فة تَا عند عبد العَرِیزِ بْنُ مُحَمَدِء عَنْ عَمْرِو بن ات 
عُمِو عَنْ عَبْد الله NEE‏ رر 
«وَالَّذِي نَفْسِي بِيَدِلَتَأمُرْتَ بالمَعْرُوفِ وَلتَمَوْنَ 0 س9 


EET‏ و ۔ و 
أن يَبْعَتَ عَلَيْكُمْ عَدَ دان نه 0 ۰9" 


عنه دفع ما يتوهم من التعارض!''' في الرواية والآية» وحاصل دفعه أن الآية وإن 

كان يتبادر منها أنكم لا يضركم ضلال أحد إذا ا ده 

لم يقض حقه في الأمر بالمعروف» فهما موافقتان حقيقة 

]١[‏ ويؤيد ذلك سياق أبي داود''' بلفظ: «يا أيها الناس! إنكم تقرؤون هذه الآية» وتضعونها 
على غير مواضعها» الحديث» وأخرج”" أيضاً عن أبي أمية قال: سألت أبا ثعلبة» كيف 
تقول في هذه الآية؟ قال: أما والله لقد سألت عنها خبیرآء سألت عنها رسول الله بيا فقال: 
«بل اتتمروا بالمعروف وتناهوا عن المنكر حتی إذا رأيت شحًا مطاعا)ء الحديث. 


9 َْ 


.۳۳٦٣٣ حم: 88/0" تحفة:‎ ]۲۱٦٢۹[ 
في نسخة: (عقابا».‎ )١( 

(۲) (سنن أ بي داودا .)٦۳٣۸(‏ 

(۳) سنن آ بي داود) (4741). 


و انك م 
ar‏ سو کا یی ای 5 2 و 
فَتَدُعَونَه''' فلا يَسْتَجِيبَ لڪه . 


ہے اق ےر کے ہے تھ جک بوجو و جر او و ور گے 2ه 
حَدثتا علي بن حجر تا اِسماعیإ بن جعفر» عن عمرو بن ابی عمرو 
ص ٭ ê‏ قد مر 
بهذا الإستادِ تحوه. 
a. 7‏ 


سو سے نے سے ال 
مر سورك .ع ساو ت ەو وت کت ہا ٤٤٤‏ 
۰۷ -۔ حدثتا قَتَيبَةَء تا عبد العزيز بن محميء عَن عمرو بن ابی 


ەر 
E To‏ 


گفرو کن عن اللہ ی عد ای الالضارق الا عن د بن 
اليَمَانِ» أنَّ وَسُولَ الله ب قال: «وَالْذِي تَفْسِى بِيّدِهِ لا تَقُومٌ السَّاعَةُ حَتَّى 
EE‏ سوه لو ررض اس ف 0207 اه عرض ا فلاس له اج عرف در یی 
تقتلوا ٳمامڪم؛ وتجتلدوا باسيّافكم ویرٹ دنياڪم شِرّاركما ". 


0 7 لو ہس و لے 
7 4 
هد حدذيث حسن. 


قوله: (حتى تقتلوا إمامكم) كما قتلوا!''عثمان رضي الله تعالی عنه. 
[] قلت: ويحتمل أن يكون إشارة إلى ما ذكروا من قتل الأمير قبيل خروج المهدي عليه السلام. 


[۲۱۷۰] جہ: ٤٤٤٠ء‏ حم: ۳۸۰/٥‏ تحفة: .۳۳٦٣٣‏ 

)١(‏ في نسخة: «ثم تدعونهہ). 

)٢(‏ والمعنى: والله إن أحد الأمرين واقع إما الأمر والنهي منكم» وإما إنزال العذاب من ربكم 
ثم عدم استجابة الدعاء له في دفعه عنكم. «مرقاة المفاتيح» (۸/ ۳۲۱۱). 

(۳) قوله: «حتى تقتلوا إمامكم»» يعني السلطانء «وتجتلدوا بأسیافکم)ء أي: تضربوا بها يعني 
مقاتلة المسلمين بينهم» «ويرث دنياكم شرارکم)ء أي: يأخذ الظلمة الملك والمال. كذا في 
(المجمع) (۱/ ۳۷۳). وإيراد هذا الحديث في هذا الباب إِمّا للإشعار بأن هذه الفتنة تقع من 
أجل ترك الأمر بالمعروف والنهي عن المنكرء أو تنبيهًا على أن من أمر بالمعروف ونهى عن 
المنكر فهو من الذين وصفهم الله بخير الآمة» فالشرار الذين يرثون الدنيا لا يكونون على هذا 
الوصف؛ وكذا إيراد الحديث الآتي» والله تعالى أعلم. «حاشية سنن الترمذي» (۲/ .)٥٤‏ 


ا س 
۷۱ - حَدَّنَنَا صر بْنُ عَلِيَ» تا سيان ے سر ےس 
نافع بن جب عَنْ آم سَلَمَة »عن التب يله أَنّهُدَكَرَ الجَيْ الَذِي يُخْسَفُ 
به فَقَالَتْ آم سَلَمَة نے فيه الْمَكْره؟ قَالَ: إِنّهُمْ یبْعَقُونَ عَلَى نِيَّاتِهِمً). 
NEES NO CEE‏ 
تافع بن بير عَنْ عابقة أَبْضه عن الکن كل ٠‏ 
٠١‏ باب ما اء في تفیر الُكرِبلي لان يالل 
7٢‏ س حَدَنَنَا بُنْدَارٌ تا عَبْدُ الزَحْمَنِ د د مسر 
ان مُسْلِم؛ عَنْ ظارق ِي غاب قال اَل من نّم الحظبة قبل اللا 
مَرْوَانُ» فَقَامَ رَجُلَْ فَقَالَ لِمَرْوَانَ: : خَالَفْتَ السَّنَّة فَقَالَ: يمان مرك ناتا 
قال بُو سَعِيِ: ما هَدَا فَقَدْ قَصَى مَا عَلَيْهِ سَيعْتُ رَسُولَ الله وله يَقُول. 
من ری مُنگڑا لكر َه وَمَنْ لم َكيلع قبلِسَاي وَمَْ ا م يَسْتَطِعْ 


فَبِقَلْبه وَذَلِكَ أَضْعَف الإيمَان». 
٠‏ -بَابٌ مَا جَاءَ في تَغْیبرِ المُنگر بالیّدِ أو يِاللِسَانٍ أو بالقلبِ 
قوله: (ترك ما هناك) أي: الأمرا'! الذي كانوا يقدمون له الصلاة على 
قدمناهاء وهذه حيلة اخترعهاء وإلا لقد کان لسبٌ أهل بيته ية فی خطبته. 
قوله: (وذلك أضعف الإيمان) يحتمل أن يشار إلى الرجل القائم به. ويكون 
1 ] يعني قد ارتفعت علة التقدیمء وقال القاري''؟: الأظهر أن يقال: مراده ترك ما تعلم من = 
[۲۱۷۱] جہ: 4056 حم: 29/5 تحفة: 1871١5‏ . 


[۱۹:)۲۱۷۰۲ء د: ۰۷ء ۰ء جہ: ۱۲۷۰ء حم: ۳/ ۰ء تحفة: .٦۰۸٥‏ 
)١(‏ «مرقاة المفاتیح) (۳/٣٣۳)۔‏ 


اواب القن سس سے سے ۳۹۷ 
ا 8 ےھ نے 9 


و معو 
١‏ -بَابَ مِنه 


۳ _ حدقا سرت ہر سم 
الشَّعْبِيَه عَنِ النَعْمَانِ بْنِ بَشِيرٍ قَالَ: َال رول الله كله امكل القام على 
خُدُود الله ہو کو حل كز سرع سَفِيئَةٍ في البحرء 
قَأصَاتَ وھ سی بَعْضْهُمْ أَسْفَلَهَه گان الَّذِينَ في أَسْمَلِها 
يَضْعَدُونَ في یٹ فيص يصوت على اَی في لاا قال لذن في 


فیصبو 


اغلاها: لا نَدَعْكُمْ تَصْعَدُونَ ذو تتاء قَقَالَ الَذِينَ في أُسْفَلِهًا: مَإنَا تنقيا 


رس شی لاق اگتراعل ایی تارف جز ج یکا وڈ 


بياناً للرجل نفسه» والمعنى على هذا أن هذا الذي اكتفى بإنكار القلب أضعف 
الإيمان» ويحتمل أن يشار إلى هذا الإنكار القلبي» والمعنى أن هذا الذي فعله من 
إنكار القلب أضعف مراتب الإيمان. 


= تقديم الصلاة» وصارت السنة والخير الآن تقديم الخطبة لأجل المصلحة التي طرأت» 
وهي انفضاض الناس قبل سماع الخطبة لو آخرت: انتهى. 


[۲۱۷۳]خ: ۹۳٢۲ء‏ حم: ۲٦۸/٤‏ تحفة: /11537. 

)١(‏ من الإدهان وهو المحاباة في غير حقء أي: التارك للأمر بالمعروف. «مجمع بحار الأنوار) 
(۲۱۸/۲)۔ 

)٢(‏ في نسخة: «من أسفلها». 

(۳) قال القاري (۸/ ۳۲۱۰): والمعنی أنه كذلك إن منع الناس الفاسق عن الفسق نجا ونجوا 
من عذاب الله تعالى» وإن تركوه على فعل المعصية ولم يقيموا عليه الحد حل بهم العذاب» = 


إا ا 
اف rN‏ ومو 
٤‏ - حَدَّمَنَا القَا سِمُ بْنُ دیتار الْكُوق تَا عَبْدُ لا حر رہ مه لف کر 


6 


یڈ ٿا إِسْرَائِيلُ عَنْ مُحَمَّدٍ کر دامع مت ہے 
ان الي بك قال: ان م مِنْ عَم الجِهَادٍ كُلِمَةُ عَدْلِ ع ا ن جَائرا. 


۶ “0+0۶ 
ضر عي زرا کاٹ 
و رھ گنی سو ا سے يك ابرع 
١‏ ہاب فصل الجهادِ گا عَدْلِ عِنْدَ سُلْطَانٍ جَائر 


لما أن المجاهد بين أمرين مترددين» إما أن يقتل ويغلب فيغنم!'" أو يْقتَل 

ويُعْلّب فیْنْعَم والذي تكلم بالحق بين يدي جائر مستيقن بهلاكه فكان أفضل. 

1 الظاهر أن الأول ببناء المعلوم بالغين المعجمة أي: يفوز بالغنيمة» والثاني ببناء المجهول 
بالعين المھملةء أي: يخضب بالدم أو يشق شفتہء قال المجد'' ': العَتَمُ: شجرة حجازية لها 
ثمرة حمراء شبه بها البنان المخضوب والعنمة: الشقة في شفة الإنسان فتأمل» ولا مانع 
أن يكرت کاو اللقظيى من الك معروقا رسپھر لا 


[1/5١؟]د:‏ ٤٤٤٣ء‏ جه: 401١١‏ تحفة: 6)۳ . 

= وهلكوا بشؤمه» وهذا معنى قوله تعالى: « وة لاي أل ویک حاص 4 
[الأنفال: ]٠١‏ أي: بل تصيبكم عامة بسبب مداهنتكم» والفرق بين المداهنة المنهية والمداراة 
المأمورة: أن المداهنة في الشريعة أن يرى منکرا ويقدر على دفعه» ولم يدفعه حفظًا لجانب 
مرتكبه» أو جانب غيره لخوف أو طمع» أو لاستحياء منه» أو قلة مبالاة في الدين» والمداراة 
موافقته بترك حظ نفسه وحق يتعلق بماله وعرضه» فيسكت عنه دفعًا للشر ووقوع الضرر انتهى. 

.)١٠١837 «القاموس المحيط» (ص:‎ )١( 


اواب الفتن ۹ 


0 
۳باب سوال الي 5ي انا في أَمتِه 
17o‏ حَدكَتَا مُحَمَّدُ بْنْ شار تا وَغب بْنُ > جَرِيرِ تتا ابي قَالَ: سيعت 
النعَْانَ بْنَ رَاشِي Sy‏ 
کاب بي لت عن أده قَال: 0 شرل اھ ضَلة اطا فَقَالُوا: 
كول اش لک صلا لَمْ تَحُن تُصَلْهَا قال لعل الواح مان 
اک ني سَأَلْتُ الله فِيهًا كلامًا تأَعْطَانِي اْنََيْنِ وَمَتَعَنِي ولحةة مه أن 
1 متي ِسَتة فَأَعْطَانِهه وَمَألئة ن اي مسلط کله عَلَيْهِمْ عدوا مِنْ غَيْرِهِمْ 
َاَعَظ اما رسا ویو نض کے بَعْض فَمَتَعَنِيهًا). 
هذا حَدِيثُ حَسَنُ صَجیخ. 
َف الاب عَنْ سَعيه وان عُمَر 
ہے 
۷_ اب سوال النَبيٍ للا تلاتًا في أمَيَهِ 
قوله: (إنها صلاة رغبة ورهبة) وكل صلاته ية كانت رغبة ورهبة» فالمرادآ١!‏ 
أني سألت فيها ربي فرغبت أن يجيبه» ورهبت أن يرده» وأما الصلوات الآخر فكانت 
]١[‏ وما فاد الشيخ أوجه مما قال القاري''' من أن الأظهر أن يقال: المراد به أن هذه صلاة 
جامعة بيع قصد رجاء الٹواب و غرف العقات: پخلاف سائر الصلوات إذ قد يخلب تھا 
أحد الباعثين على أدائهاء انتهى. 


[۲۱۷۶]ن: ۸٢٦۱ء‏ حم: ۲۸/٥‏ ۱ء تحفة: كاه"”. 
(١)‏ «مرقاة المفاتيح» /١١(‏ 478). 


سوچجوی جج چچچچ چو بای 
٦‏ _ حَدَنَنَا قتَيْبَة تا َنَادُ بْنُ رَيِْهِ عَنْ أَيُوبَه عن ابي قلا 

عَنْ a‏ اق 00٦ ٠‏ لله يك إن الله ری لي الاو 
قرَأَيْتُ مَهَا ا ہے یہ یم 

الک اھر ولاو ری سالك وق لأكنى أن لا ھا کک 


أن لا بل عَلَيْهِمْ عَدزا من وى أيهم تييح بت 3 . 
قَالّ: يا مْحَمَدا ٽي إِذَا قَضَيْتُ قم ء َنهُ لا يرد زإِتي ايك لامَيكَ أن لا 


ا eS‏ توصو 
بَيْضَتَهُمْ ولو م جْتَمَعَ عَلَيْهُمْ م مَنْ بِأَقْطارهًا 8ہ من بی بین أقْطارِهًا ‏ حَتَّى 


بيصهم 


مووي ف 7 م 2 ا 
و مرو 3" 


و 


ت ۔ 2 ےر ع لا ا 


قوله: (وأعطيت الكنزين) تخصيص بعد تعميم لما فيه من استبعاد ظاهره 

لقوة شوكة هذين المَلكين7"". 

1 أي: قيصر وكسرىء قال التوریشتی'': يريد بالأحمر والأبيض خزائن كسرى وقيصر» 
وذلك لأن الغالب على نقود ممالك كسرى الدنانير» والغالب على نقود ممالك قيصر 
الدراهم» كذا فى «المرقاة»» وفى «المجمع»": هى مما أفاء الله على أمته من كنوز 
الملوك فالأحمر الذهب كنوز الروم؛ لأنه الغالب على نقودهم» والأبيض الفضة کنوز 
الأكاسرة؛ لأنها الغالب على نقودهم» انتهى. لا يذهب عليك ما بين الكلامين من = 


[۱۲۱۷۷]ء: ۵۶۹ د: ٤٤٤٦ء‏ جہ: ۳۹۵۲ء حم: ۶٥‏ تحفة: ۱٠°‏ . 
)١(‏ «الميسر) (5/ ©5؟5١).‏ 

(۲) «مرقاة المفاتیح) .)459/١١(‏ 

(۳) «مجمع بحار الأنوار» /١(‏ /1ه). 


راثالا سے سے ۳۷۹ 
گے تاب ما جا في الرّجْلِ يَكُونُ فی الفْثْنَة 
۷۔ خَذتا ران بن وى ORES‏ 
سَعِيدِ تا مُحَمَدُ بْنْ جُحَادَة عَنْ رَجْلِء عَنْ طَاؤُوين: عر عَنْ أ مَالِكِ الَْزيّة 
قَالَتْ: 0 فة فَقَرَيَهَا قَالَثْ: قُلْتٌ: يا وَسُولَّ اللہ مَنْ خَيْرُ 
کی نال متا سی ماف ان عتها کات ريه وه ا لهذ وا 


ےو لو د یف 


قَرَسِهِ يُخِیف العَدُوٌ وَيُحَوْفُونًَ). 


15 باب ما جَاءَ ذ في الرّجْلِ يَكُونُ في الفْتْنَة 
قوله: (فقربها) وبیّن لنال'' بحيث قربها إلى الأذهان» وأشرب حقيقتها في 
القلوب» أي: بينها حق البيان. 
الوسر ہے ہو ےس بے 
= المخالفة وقال النووي''': المراد بالكنزين الذهب والفضة كنزي کسری وقيصر ملكي 
العراق والشام» انتھی. 

3 قال الأشرف: أي وصفها للصحابة وصفاً بليغاً» فإن من وصف عند أحد وصفاً بليغاً فكأنه 
قرب ذلك الشيء إليه» وقال القاري''': أي: عدّها قريبة الوقوعء انتهى. وبهذين المعنيين 
فسر الحديث صاحب (المجمع)'''. 

[1] يعني أن المراد برجل آخذ برأس فرسه مَن يخرج إلى جهاد الكفار» قال المظهر: يعني رجل = 


[ ۷ سم : 419/5» تحفة: ۱1410 . 
(۲) «مرقاة المفاتیح) (۱۰/ ۰). 
(۳) انظر: «مجمع بحار الأنوار» ٤(‏ / 57 7). 


رق ببللللتجص2صو اک الو 

َي الاب عَنْ آم مُبَهْرِ وَأبِي سَعِيدِء وان عَبًّایں. 

هَدَا حَیِیگ غَرِيبٌ مِنْ هَذَا الوَجِْ وَرَوَاهُ اللَيْثُ بن ابي سُلَيْم عَنْ 
طَاوُويء عَنْ أمّ مَلِكِ البَهْرِيّه عَنِ النَبِي يكللة. 

حَدَّنَنَا عَبْدُ الله بن مُعَاوِيَةَ الجْمَحِئنُ تَا حَمَّادُ بْنُ سَلَمَة عَنْ 
اود کل ظازروں عن واد تی سين كرش عن غزي الل لی گار قال: 
ال يَسُولُ الله لا «تَحُونُ تة نَسْكَنْظِفُ العَرَبُ قَثْكَاهَا في اللَارء 55 


قوله: (تكون فتنة تستنظف العرب) أي: تستوعبهه'""» والظاهر الأسلم من 
التكلفات أنها لم تعلم يها هي» وإن قال بعض المحشين""": إنها فتنة علي ومعاوية 
رضى الله عنهماء ولئن كان كما قال فمعنی'' قوله: «قتلاها فی النار» أن من قتل فى 
رضي الله عنهم ممن استشهد فیھا؛ لأن الفتنة إنما هاجت بسبب قتلهم لا أنهم قتلوا فيها. 


= هرب من الفتن وقتال المسلمين» وقصد الكفار يحاربهم ويحاربونه فيبقى سالماً من الفتنة» 
کذا فى (المرقاۃ؛!''. 

[ قال القاري''': أي: تستوعبهم هلاكاء من استنظفتٌ الشيء: أخذته كله كذا في «النهاية»"» 
وقیل: أي: تطهّرهم من الأرذال وأهل الفتن. 

1 كما في حاشية الترمذي» وأبي داود وغيرهماء وكذا حكاه القاري» عن غيره وبسط الكلام 
فيه» انتهى. 

1 هذا أوجه مما في الحواشي “٠‏ المذكورة. إذ قالوا: إن قيل: كيف قتلاهم في النار والمخطى = 


([۲۱۷۸] د: ٤٤٤٣ء‏ جہ: ۳۹٦۷‏ حم: ۶٣‏ تحفة: ۸۱۳۱۔ 
)١(‏ «مرقاة المفاتیح) (۱۰/ .)١١‏ 

.)۳۱/۱۰( «مرقاة المفاتیح)‎ )٢( 

.)۷۹ /٥( «النهاية»‎ )۳( 

)٤(‏ حاشية (سنن الترمذي» (؟7/١5)‏ النسخة الهندية. 


ا لج ۷۲ 
0 ا - 
اللسان فيها اعد یج اليف 
سے وی 8&8 ےر ھا سے ہر کاو ریس BE ES a‏ کا و 
هَڏا حَدیث غریب؛ سمعث محمد بن إسماعِيل يقول: لا تعرف لِزیّادِ 
ردح ۔ 6 اع ۔ ا ت م مت 1 من عد 
ابن سيمين كوش غير هدا الحدييه وَرَوَاه حماد ین سَلمَةء عن ليث درفي 
راء حا بن رټ عن ليث فوَققهُ 


قوله: (اللساق تھا أشد عن السيقف» المراذ باللسان الکلت فان كاذنا 
المراد بها الحق» فالمعنى أن التكلم بالحق أشد فيها من احتمال ضرب السيوف 


= من المجتهد معذورء وکلا الفريقين مجتهد» قلت: هو تويبخ وتغلیظء انتهى. 

[1] ومن لها غلى الصفين ذكر لهذه الكلمة سی قالع وهو أن ذکر أهل تلك الحرب 
بسوء يكون کمن حاربهم؛ لأنهم مسلمون وغيبة المسلم إثم» بل أكثرهم كانوا أصحاب 
رسول الله وا لا سيما الصدرين الأعظمين الأميرين: علي ومعاوية رضي الله عنهماء وقد 
قال ب4: ١إذا‏ ذكر أصحابي فأمسكوا)”١'‏ أي: عن الطعن؛ فإن رضا الله تعالى في مواضع من 
القرآن تعلق بهم» ولهم حقوق ثابتة في الذمة» وقال عمر بن عبد العزيز: تلك دماء طهر الله 
أيدينا منهاء فلا نلوّث ألسنتنا بها. 
قال النووي''': كان بعضهم مصيباً وبعضهم مخطتاً معذوراً في الخطأً؛ لأنه كان بالاجتهادء 
والمجتهد إذا أخطأ لا إثم عليه» وكان عَلِيٌّ هو المجق المصيب في تلك الحروبء هذا 
مذهب أهل السنة» وكانت القضايا مشتبهة حتى إن جماعة من الصحابة تحيروا فيها 
فاعتزلوا الطائفتين» ولو تيقنوا الصواب لم يتأخروا عن المساعدة. 
قال القاري7": والتحیر لم يكن في أن عليًّا أحق بالخلافة أم معاوية؛ لأنهم أجمعوا على 
ولاية علي» وإنما وقع النزاع بين معاوية وعلي في فَتَلة عثمانء حيث تعلل معاوية بأني لم 
أسلّم لك الأمر حتى تقتل أهل الفساد والشر ممن حاصر الخليفة وأعان على قتله» فإن هذا = 


.)١471/ أخرجه الطبراني في «معجمه الکبیر) (۲/٦۹ء رقم:‎ )١( 


(٢(‏ (شرح صحيح مسلم) (۲۳۹/۹)۔ 
(۳) «مرقاة المفاتیح) (۱۰/ ۳۲ - ۳۳). 


۷۴ وسح ال 
٠‏ بَابٌ مَا جَاءَ في رفع الامَائَة 


7١ 


۹ دتتا هناد کا ابو مُعَاويَة» گن الا عمش عن رند ين وَهْب: 
عَنْ حُدَيْقَةَ قَالَ: تتا رَسُول الله ي حَدِيئَيْن قد رَأيْتُ أَحَدَهْمَاء وَأنا أَنْمَظِرٌ 
الڪ حَدَئَئَا ١أنَّ‏ الأمَائَةَ تَرََتْ في جَذْرِ قُلُوبٍ اليِجَالِء تُمٌ رل القْرآن» 
فَعَلِمُوا مِنَ القُرْآنِ وَعَلِمُوا مِنَ السشَتَةَاء ثُعٌ حَدَنَنَا عَنْ رَفْعِ الأمَائَة فَقَال: 
لتمالؤ"'! أهلها على الباطل» وإن كان المراد بها الباطل» فالمعنى أن تأثيرات الألسنة 
أشد فيها من تأثيرات السيوف» ویکوٹ هذا بيان المفسدين: 

١5[‏ باب ما جاء في رفع الأمانة] 


قوله: (وأنا أنتظر الآخر) فإنه أخذ في الظهور ولم يستتم ظهوره بعد. قوله: 
(أن الأمانة نزلت في جذر) إلخ» يعني أن الأمانة التي هي صفة!"! مقتضية أداء كل 


= ثلمة في الدين وخلل في أئمة المسلمين» واقتضى رأي علي أن قتل فئة الفتنة یجڑ إلى 
إثارة الفتنة التي تكون أقوى من الأولى مع عدم تعيين أحد منهم بمباشرة قتل الإمام» انتهى 
ضرا 

[۱] آي: لاجتماعهم» قال المج : تمالؤوا علي أى: اجتمعوا. 

[ وفسر عامة شراح الحديث الأمانة في الحديث بالإيمان كقوله تعالى: 8 إِنَاعرَضَِاالأَمَائةَ 4 
[الأحزاب: ۷۲]ء وقال الطيبي: إنما حملهم على هذا التفسیر لقوله آخراً: «وما في قلبه 
من خردل من إیمان)ء فهلا حملوها على حقيقتها - وهي ضد الخیانة - لقوله: «(ويصبح 
الناس يتبايعون ولا يكاد أحد يؤدي الأمانة)» فيكون وضع الإيمان آخراً موضعهاء تفخیماً = 


[۲۱۷۹]خ: ۷ م ۳ جه: ٣١٥٥‏ 5 حم: ٥‏ س تحفة: ۲۸ ۳۳۔. 
() «القاموس المحیط) (ص: .)٦٦٦‏ 
ر۲( (شرح الطیبي) .)49/1١١(‏ 


حق إلى صاحبه نزلت فى أصل قلب الرجال» فعلموا!'' بمقتضاها القرآن والسنة 
والإيمان والأحكام» وأُڈوا كل ما عليهم من حقوق هذه الأشیاء لاقتضاء الأمانة 
ذلك» وقد عرفت ظهور معنى الحديث ورأيته» ثم حدثني عن رفع الأمانة كيف 
ترفع؟ فقال: يظهر تغير في الأمانات دفعة حتى إن الرجل أخذ في النوم!"! وهو 
سالم الإيمان كامله» حتى إذا استيقظ من نومه ‏ وإن كان خفيفاً كما يدل عليه التعبير 
بالنومة ‏ وجد قلبه قد تغيّر وآنکره» فلا يجد منه ما كان يجد قبل النوم من استعظام 
الذنوب وإيفاء الحقوق» لکن التغير بعد يسير لم يظهر أثره على ظاهره حتى يعرفه 
كل أحد» بل الفساد مکنون فى القلب» وتأثيراته خفية لا يدركها كل أحد» فشبه 
ذلك بالوكت!"!؛ وهو تصلب الجلد بكثرة العمل یشیء صلب كالخديدة والخشبة: 
ع . لاا وستا على اناه قال يلِ: الا دين لمن لا أمانة له»» وقال النوويی''': الظاهر أن 
المراد بالأمانة التكليف الذي كلف الله به عباده» والعهد ‏ الأزلي - الذي أخذه عليه 
وميل الحافظ في «الفتح» إلى حقیقة الأمانة» إذ فسر تبويب البخاري «باب رفع الأمانة» 
بضد الخيانة» وقال في آخر الحديث: قوله: «من إيمان» قد يفهم منه أن المراد بالأمانة في 
الحديث الإيمان» وليس كذلك» بل ذكر ذلك لكونها لازمة الإيمان» انتهى. 
١[‏ وإن أريد بالأمانة المعنی المعروف ضد الخيانة فيكون المعنى: علموا تأكدها بالقرآن 
والحديث. 
[1] قال القاري''': النومة إما على حقيقتها فما بعده أمر اضطراري» وإما كناية عن الغفلة 
الموجبة لارتکاب السيئة الباعثة على نقص الأمانة ونقص الإيمان» انتهى. 
[] قال القاري”": بفتح الواو وإسكان الكاف وبالفوقية: الأثر اليسير كالنقطة في الشيء؛ وقال = 


.)٤٤۸/۱( «شرح صحيح مسلم)‎ )١( 
.)۷/۱۰( «مرقاة المفاتیح)‎ )٢( 
.)۷/۱۰( «مرقاة المفاتیح)‎ )۳( 


 '"'‏ لاا ا لذي 
ےس SS E‏ گر رسس 
رجلك لطت راء مُت اولس فيه فَی٤اء‏ 9 0" 


ففي الوكت لا تغير في ظاهر الجلد فإنما الفساد فيه مخفي يحس به إذا لمس 
الجلد وغمزء فإذا زاد أثر الرفع على ذلك أخذ ظهور أثره بحيث لا يكاد يخفى على 
أحد ممن رأى ذلك» فشبهه بعد ذلك بالمجل'١!»‏ وهو أثر الحرقة على اليد وغيره 
إذا نفطت» ولذلك قال في بيانه: «كالجمر إذا دحرجته على الرجل»» وإنما لم يذكر 
اليد هاهنا لما أن المتبادر منه الكف» والراحة لا تتأثر كتأثر غيرها من الأعضاء 
وشبه ظهوره حينئذ بظهور النفطة» فإنه يطلع عليها كل من رآه» ولذلك قال: فتراه 
منتبراً- بتقديم النون على التاء المثناة الفوقانية» ثم بعدها الباء الموحدة- من النبر» 
وهو الارتفاع» وهو مفتعل. 

د .المج ار النقطةة والوكت: التأثيرة والشىء اليسير. 

بجر تو ہے 


]١[‏ قال القاري7) شح الميم وسكوة الجيم ونح هو اثر العمل في الیل وفال المجد“: 
مجلت یدہ: TT‏ فمرنت» والحافِرٌ: كه الحجارة» فبرئ وصَلّْبء والمجلة: 
قشرة رقيقة يجتمع فيها ماء من أثر العمل» جمعه مَجْلٌ ومِجَالٌء وقال المجد: نبر 
الحرف: عَمَزّہ والشيء: رفعه» ومنه المنبر» والنبرة: الوَرَمٌ في الجسدء وقد انتبر» وكل 


مرتفع من شيء» انتهى . 


.)١١۲ «القاموس المحیط) (ص:‎ )١( 
.)۷/۱۰( «مرقاة المفاتیح)‎ )۲( 

(۳) «القاموس المحیط) (ص: ۹۷۰). 
)٤(‏ «القاموس المحیط) (ص: .)٥٥٤‏ 


اب الفتن ا 
70 - ,0 ال 7 DN‏ 
أَحَدُهُمْ يُوَدِي الأمَائَةً حَنَى يَقَالَ: ِل في بَني فان رجلا اتا کی يقال 
ِلرَجُل: مَا أَجْلَدَهُ وَأظْرَفَهُ رَأَعقَلَهہ وَمَا في د ای ان را و 


کے 
ا 


يتان قَالَ: وَلَقَدُ ER.‏ زان وما أبالي اَم كُمْ بَايَعْتُ فیی؛ لَيْنْ گانَ 
مُسْلِمًا لَيَرْدَنَهُ عَلََ دِیئ وَلَيِنْ كَانَ يَهُودِيًا أو تَصرانيا لَيَرْدَنَهُ عَلَىّ سَاعِيي 
قوله: (ثم أخذ حصاة فدحرجها على رجله) هذا تصوير لدحرجة الجمر. 
قوله: (حتى يقال: إن في بني فلان) إشارة إلى قلة الأمناء. 
قوله: (ولقدل' اتی على زمان وما أبالى) إلخء هذا زمان الصحابة رضي الله 
عنهم فكانت قلوبهم متنورة بأنوار الإيمان» وقلوب كفارهم كانت متآثرة بآثارهاء 
[] قال الحافظ''': يشير إلى أن حال الأمانة أذ فى النقص من ذلك الزمان» وكان وفاة حذيفة 
في أول سنة ست وثلاثين بعد قتل عثمان بقليل» فأدرك بعض الزمن الذي وقع فيه التغير 
فأشار إليه» وقال ابن العربى: قال حذيفة هذا القول لما تغيرت الأحوال التى كان يعرفها 
على عهد النبوة والخليفتين» فأشار إلى ذلك بالمبايعة» وكنى عن الإيمان بالأمانة» وعما 
يخالف أحكامه بالخيانة. 
وقال الحافظ: والمراد المبايعة في السلع ونحوهاء لا المبايعة بالخلافة ولا الإمارة» وقد 
اشتد إنكار أبي عبيد وغيره على من حمل المبايعة هاهنا على الخلافة وهو واضح. والمراد 
أنه لوثوقه بوجود الأمانة في الناس أولاً كان يقدم على مبايعة من اتفق من غير بحث عن 
حاله» فلما بدأ التغير في الناس» وظهرت الخيانة صار لا یبایع إلا من يعرف حاله» ثم أجاب 
عن إيراد مقدر کان قائلاً قال: لم تزل الخيانة موجودة؛ لأن الوقت الذي أشرت إليه كان أهل 
الكفر فيه موجودين وهم أهل الخيانة» فأجاب بأنه وإن كان الأمر كذلك لكنه یثق بالمؤمن 
عمل قل أو جل إلا المسلم فكان واثقاً بإنصافه. وتخليص حقه من الکافر إن خانه بخلاف 
الوقت الأخير الذي أشار إليهہ فإنه لا يبايع إلا أفراداً من الناس يثق بهم» انتهى مختصراً. 


(۱) «فتح الباري» (۱۳/ .)٥٤‏ 


۸ الک الو 
ما اليو قمَا كت أَبَايمٌ مخ إا لاتا وَفُلا 


یر ق جھ 


هدا حَدِيِثُ حَسَن صَجیخ۔ 
فلم يكد یخون منهم إلا أقل قليل» والمراد بالردّ إذا توسوس في قلبي خيانة 
ونکصت عنه ردّني عليه أنه مؤمن» أو أنه ذمّيٌ وذو عهد فلا يخون. فرجعت إليه بعد 
ماكنت أعرضت» والمراد بالساعي الذمة نفسهاء فإن حقن الدماء وحفظ الأموال 
لما كان بها فكأنها تسعى بهم» أو المراد بالساعي!'! هو الزعيم والكفيل» فإن لكل 
قوم زعيماً يسعى لهم. 

قوله: (فأما الیوم فما كنت أبايع7"! منکم) إلخ» ليس تنصيصاً على أن كل 
أهل زمانكم صاروا خائنين» بل المراد أن الخيانة قد تلوث بها الناس» وإن لم يفش 
فشوها في القرن الرابع» فلا يعتمد إلا على من عومل به فظهر بعد ذلك أنه أمين» 
وأما المعاملة لكل أحد فلم تبق كما كانت في زمان أول من هذاء ” 


o 


[ وبذلك جزم جمع من شراح الحديث» قال العیني''': وإن کان کافراً فساعيه وهو الوالي؛ 
وهو الذي يسعى له أي الوالي عليه يقوم بالأمانة في ولايته» فينصفني ويستخرج حقي منه» 
وكل من ولي شيئاً على قوم فهو ساعيهم مثل سعاة الزكاة» انتهى. 

[] قال ابن التین''': تأوله بعضهم على بيعة الخلافة وهو خطأء فكيف يكون ذلك وهو 
يقول: لئن كان نصرانيًا إلخ؟ والذي عليه الجمهور وهو الصحيح أنه أراد به البيع والشراء 
المعروفين"» يعني كنت أعلم أن الأمانة في الناس فكنت أقدم على معاملة من أثق غير 
باحث عن حاله وثوقاً بأمانته» وأما اليوم فقد ذهبت الأمانة» فلست أثق اليوم بأحد أأتمنه 
على بيع أو شراء إلا فلاناً وفلاناء يعني أفراداً من الناس قلائل أعرفهم وأثق بهم» كذا في = 

() «عمدة القاري» (۲۳/ .(Ao‏ 


.) انظر: «عمدة القاري» (9؟/ ه66‎ )٢( 
وبه جزم النووي في «شرح مسلم» (ش).‎ )( 


وات الین ۹ 


ران 0 ار نه سَتَنَ مَنْ گان فَبْلَكُمْ 


۲۱۰۸۰ - حَدَّنَنَا سَعِيدٌ بْنْ عَبْد الَّحْمَنِ الْمَخْرُومِئُ تا سُفْيَانُ عن 
اليُهْرِقِء عَنْ ستانِ بن اي سان عَنْ ابي وَاقِدِ اللَيْئِيَ: أن رَسُول الله يكل لما 
حَرَج إلى حْتيْنٍ مَرَ ِمَجَرَةٍ للْمْْرِكِينَ يُقَالُ لاه ڈاث أَنْوَاِ يُعلَقُونَ عَلَيَْ 
لحه قَانُوا: ا رَشُول اللها اجْعَلْ لتا دات أَنْوَاطٍ گا لَهُمْ ڈاث أَنْوَاطِ 


وبذلك يصح قوله['!: وأنا أنتظر الآخرء فإن رفع الأمانة لم يكن ظهر بعد كما أخبر 
به النبي ہا 
6 كاز كات 
قوله: (يعلقون عليها أسلحتهم) وكان يوم فرحهم وسرورهم يأكلون 
ويتريوة لجاب ےئ جس جو ہب رتو ناليس فيه 
شيء يرتكب محرماًء ولا شرکاً أو كفراًء إذ لم يكونوا يعبدون!"! ثمة لامعا 00 
= «العيني»» وتقدم قريباً منه في كلام الحافظء وقال الحافظ''': يحتمل أن يكون ذكر فلاناً 
وفلاناً بهذا اللفظء ويحتمل أن يكون سمی اثنين من المشهورين بالأمانة إذ ذاك فأبهم 
]١[‏ جواب عما يرد من أنه إذا لم ير الحديث الآخر وهو ينتظره فكيف ترك المعاملة معهم؟ 
وحاصل الجواب أنه ينتظر استكماله» وظهرت آثاره. 
٤[‏ قلت: لکن ذكر السيوطي في (الدر؛''' برواية ابن أبي شيبة وأحمد وابن جرير وغيرهم عن 
أبي واقد هذه القصة» وفيها: وكان الكفار ينوطون سلاحهم بسدرة ويعكفون حولھاء وفي = 


[۲۲۰ن في الکبری: ۱١۱۱۱۲ء‏ حم: 3187/6 تحفة: ٠٠١۱۹‏ . 
(١)‏ «فتح الباري» (۱۱/ ٣‏ ۳۳). 
(۲) «الدر المنثور فی التفسیر بالمأثور» (۳/ .)٢٣٥٥‏ 


ل 
قال الین کیا دسُبَحَانَ الله هدا گا قال قَوْمُ مُوسَى: ا جُعل لالا گنا م 
اله 4 [الأعراف: 18 ]» َالَّذِي نَفْسِي بيَدِ بيده لتر كين سنه مَنْ گان قَبْلَكُمًا. 
هذا سے حَسَن صَجیخ۔ 
کے وقد ر الل | 6 002 
وف البَاب گن ا أ عبد وَأبِي 00 


فسألوه أن يجعل لهم ذات'!'' أنواط يعلقون عليها أسلحتهم» ويفعلون مثل ما 
يفعلون. 
قوله: (فقال النبي كَل سبحان الله هذا) إلخء يعني أن هذا مثل سؤال قوم 
موسى في كونه سؤالاً عما لا يجدي شيئاء ولا يكون إلا سبباً لما فوقه من اللهو 
واللعب» حتى تصل النوبة إلى الكفر والشرك» كما يشاهد في زماننا هذاء فهذا الذي 
7 ےس 8 7ئ أن 0 
خير القرون التي سلفت» وخیر القرون الآتية فكيف بالذين لم يتوا بعد. 
= رواية أخرى من رواية الطبراني وغيره: كان يناط بها السلاح» فسميت ذات أنواط» وكانت 
تعبد من دون الله فلما رآها رسول الله و حرف عنها في يوم صائف إلى ظل هو أدنى منهاء 
الحديث. 
]قال ایی اط رطا علق وافاط لی رار اط المغاليل + وفكتاب» تلق گل 
شيء» جمعه أنواط» والنوط: ما علق من شيء» سمي بالمصدرء جمعه: أنواط وزياط» انتهى 


7 


مختصرا. 


)١(‏ «القاموس المحيط) (ص:5175). 


و وس سر ل ہر سس شش الباق 
۱۷ باب مَا جَاءَ في گلام اليْبَاع 

١ 1‏ حَدَتَتًا سُفْيَانُ بْنُ وکیع؛ نا ايء عَنٍ الاسم : بن القَضْلٍء کا 

م الواح عن أ ید نار ال قال مَحُولُ الله 2۴ «وَالَّذِي 

یی بيده لا وه اا حى تُكَلْمَ السَبَاعٌ الوس و و حى يكل 

البَجُلّ عَدَبَة''' سَوْطِهء وَشِرَاكُ تَعْلِه وَنْخْبر تدا ا لشنت Î‏ 


e 


وَفي البَّابٍ عن أب هْرَيْرَةَ 


7 2 : حَسَنٌ صَحیخٌ غَرِيبٌ» و هل مِنْ حَدِيثِ القاسم 


ان الفَضْلِء وَالقَاسِمُ ب بن القضل يقد مون ند آمل الحييث رة َي 


سُعید وَعَبد الْرَّحَمَن ن بن مھديٍ. 
تاك نا جا فی الاق اتر 


ابْنُ 


۶0۷ سو بحم ہو هر 
عَنْ مُجَاهِي عن ابْن ع اق الق على کون طول اش کل êb‏ 
6 باب ما جاء فى انشقاق القمر 

قوله: (انفلق القمر) أي: بسؤالهم!١‏ ذلك معجزة للنبي كَل ِمّا علموا أن السحر 
]١[‏ فقد بوب البخاري في صحيحه «باب سؤال المشركين أن يريهم النبي 44 آية فأراهم انشقاق = 


[۲۱۸۱] حم: ۳/ ۸۳ء تحفة: 1 
[۲۱۸۲]ٌء: ۱ء تحفة: ۷۳۹۰۔ 

)١(‏ في نسخة: (تکلم). 

.)۱۹۵ /۳( العذبة: طرف الشيء. «النهاية»‎ )٢( 
في نسخة: (من بعده).‎ )۳( 


و وپ 72227771 a‏ 
2 7 ا رات 3 
فَقَال رَسُول الله مَلِِ «اشهدوا». 

ہے الا - 3 م مو 3 از ود 8 وه 

رك باب سی بن مسعود؛ وائیں؛ وَجَبَيرِ بن مطعم. 

ج ت 3 جو ہی اض 2 

هذا حديث حَسَن صحیح. 

٩۹‏ بَابَ فی الخَسْف 


م سيج انرهس اسه 2 اق ہر ہے س اس ہے تق جا 
۳۷ لان حَددنا دار ا عبد التحمن بن مهدق: نا سان عن فرّات 


لا يؤثر على السماء» فإن كان ساحراً لم يقدر عليه» ففعل!'' النبي و 


= القمراء وحكى الحافظ''' عن أبي نعيم في «الدلائل» من وجه ضعيف عن ابن عباس 
قال: اجتمع المشركون إلى رسول الله ب منهم الوليد بن المغيرة» وأبو جھلء والعاص 
ابن وائل» والأسود بن المطلب» والنضر بن الحارث ونظراؤهم» فقالوا للنبي :إن كنت 
صادقاً فشق لنا القمر فرقتين» فسأل ربه فانشق. 
وقال صاحب «الخميس)”'): وفي السنة التاسعة من المبعث كان انشقاق القمر» وحكى عن [ابن] 
السبكي: الصحيح عندي أن انشقاق القمر متواتر منصوص عليه في القرآن مروي في الصحيحين 
وغيرهما من طرق شتی بحيث لا يمترى في تواتره» انتهى. وزاد في «الإرشاد الرضي): أن هذه 
المعجزة كانت بيّنة شائعة حتى صارت سبباً لإسلام بنت راجه”" إندور في الهند. 

= فقالت الجهلة المردة: هذا سحرء قال الحافظ: فقال کفار قریش: هذا سحر» سحركم‎ ]١[ 


[۲۳۷ء: ۱ :: ۳۱۱٦ء‏ جہ: ٤٤٤٦ء‏ حم: ٤ء‏ تحفة: ۳۲۹۷۔ 
09 «فتح الباري» (۷/ ۱۸۲)۔ 

.)۲۹۸/۱( «تاريخ الخمیس في أحوال أنفس النفيس»‎ )٢( 

( أي ملف 

() مدينة مشهورة في ولایة مدهيا برادیشء الهند. 

.)۱۸۰/۷( «فتح الباري»‎ )٥( 


اواب ال ججح ۳۸۴ 


القَرّانِ عَنْ ابی الظّمَيْلِ عَنْ حُدَيْفَة بُ اید قَالَ: أَشْرَفٌ عَلَيْنَا ول | لله كه 
ل سول الله پل «آا 5 تَقُومُ السَّاعَةٌ 


حتى تَرَوَا 0ت لع الشَّمْي مِنْ مَغْرِيِهًا 7 014 وَالدَّابّةَ 


قوله: (طلوع الشمس من مغريها) هذه الآيات العشر لم يذكرها هاهنا 
ترتيب"' على حسب ما تقعء إنما جمع هاهنا ولم يذكر كلهاء فإن الخسوف!" الثلاة 
آية واحدة» والدابة المذكورة فيه" هي دابة تخرج من جبل الصفا في إحدى يديه 


= ابن أبي كبشة» فانظروا إلى السفار» فإن أخبروكم أنهم رأوا مثل ما رأيتم فقد صدق» قال: 
فما قدم عليهم أحد إلا أخبرهم بذلك» هذا لفظ حديث هشيم. 

[1] كما يدل عليه اختلاف الطرق في هذه الرواية تقديماً وتأخیراء واختلفوا في ترتيبها على 
أقوال عديدة لا يسعها المقام؛ لکن الشيخ ذکر في (البذل)'''عن «فتح الودود): أول الآيات 
الخسوفات» ثم خروج الدجال» ثم نزول عيسى» ثم يأجوج ومأجوج. ثم الريح القابضة 
لأرواح المؤمنين» ثم طلوع الشمسء ثم الدابة» والأقرب في مثله التوقف. والتفويض 
إلى عالمه» انتهى. قال الشيخ: وفيه أيضاً كلام فإن المناسب أن يذكر الطلوع والدابة قبل 
الريح» انتهى. قلت: ولا شك في ذلك لأن الريح إذا قبضت عندها أرواح المؤمنين فكيف 
يسم المؤمنين» ويكتب بين عينيه مؤمن كما ورد في الروايات. 

3 اختلفوا في نها وقعت أو لم تقع بعد ومال صاحب «الإشاعة)”"' إلى الأول إذ قال: وقد 
وقعت الخسوفات الثلاثة» فذكر الخسوفات العديدة الهائلة» منها خسف ثلاثة عشر قرية 
بالمغرب سنة ٠4‏ ١ه‏ وخسف عدة أماكن بغرناطة في شعبان سنة ۸۳٣‏ هف وخسف مائة 
وخمسين قرية من قرى الي سنة 47 “اه وغير ذلك» ومال مولانا الشاه رفيع الدين في 
رسالته في أشراط الساعة إلى أنها تكون بعد وفاة عيسى على نبينا وعليه الصلاة والسلام. 

= عظيمة لها عنق طويل يراها من بالمشرق كما يراها من بالمغرب» ولها وجه كالإنسان,‎ ]٣[ 


230 «بذل المجهود» ف O /١‏ 
(؟) «الإشاعة لأشراط الساعة) (ص: .)٠٠١- ٥١١‏ 


ٗووسچد چجچ پوس تا ار 
ری(١)‏ ف 2 2 ف بالتشرقة لت بِالمَغرِبِء وَحَنْف بجزِيرَة 
العَرَب» وار كَحْرْحٌ مِن فَعْرٍ عَدَنَ وف الاش SE HET‏ 
ماق و NE‏ في د 0 0 
دكن مح بن عبان نا ركيم عن فيان خوك / 
حَدَنَنَا هناك ٿا أَبُو الأَحْوَصِء عَنْ قُرَاتِ القَرَازِنَحْوَ حَدِيثِ وَكِيع عَنْ 
لا ال کر ل ل اوْدَ الطَيَالِسِئُ حَن شعبة وَالمَسْعُودِىٌ) 
گت 7 ےج تح نحو حَدِيثٍ عبد نشی عَنْ سُفْيَانَء عَنْ فْرَاتِء وَرَاد 


عَدكنا بو وت مح بن الك ا لحَڪم بن عبد عند ذلك 


عصا موسى» وفي الأخرى خاتم سليمان على نبينا وعليهم الصلاة والسلام» فيختم 

على ناصية كل كافر» ويخط على ناصية كل مؤمن. يُعلَّمَانٍ به لكل راء» لا يمكن 

أن ينقلب منها أحد. والنار التي ذكرت هاهنا هي نار تسوق الناس إلى أرض الشام» 

ومنها يقومون يوم ينفخ في الصور. 

= ومنقار كالطير» ولها أربع قوائم» وفي حاشية ابن ماجه عن ابن عمرو بن العاص: أنها 
الجساسة» والمشهور الأول» وعن علي رضي الله عنه: وقد سئل أن ناساً يزعمون أنك دابة 
الأرض» فقال: والله إن لدابة الأرض ريشا وزغباً» وما لي ريش ولا زغب'''ء وإن لها حافراً 
وما لى حافر» كذا فى «الإشاعة» وَ«دُرٌ السيوطىي)9"). 


)١(‏ في نسخة: (ثلاثة» وهو الجادة. 

0( الرَّعَبُ عب مُحَرّكَة: ة: صِغْارٌ الشَّعَرِ والرّيشِء ول أو أ أول ما يَبْدُو منهماء وما يبقى في رَأْسِ 
اليح عِنْدَ رة شَعَرِه . «القاموس المحیط) (ص: 95). 

نرق (الدر المنثور» /٦(‏ ۳۸۲)۔ 


لاٹ الین uue‏ ۳۸۸ 
العِجِلِيٌ؛ عن 9 عه شعبّة» عن ْ فُرَاتِ دحو حَدِيثْ أبِي داو ن تر وراد فيه 
قال: وَالْعَاتْ E‏ ريځ تَظْرَحْهُمْ في البَخره وما رول يسى ابن مرم 


و 
7 7 7 7 5 ع او وی سیر مب 
وق الاب عن علی» یی هِرَيْرَة وام تلم وَصفِية. 
سا ات 2 3 
ا ۔ 4 م ر #ه اس 2 
سے ۰ة ز في ةق 


4 ا و بن کان نا کان ظا ناوت یت 


ابي كُمَيْلِ» عن ابي إِدْرِيِسٌ الْمُرْحِِيَ» عن مُسْلِمِ بْنِ صَفْوَانَه عَنْ صَفِية ا 

قوله: (والعاشرة) إلخ» كونها عاشرة على معنى أنها كانت في تعداد النبي ئلا 

غاشر ة0 وآما أن العشرة قد تمت فى هذه الرواية فليس يمراد أضل. 

[1] ويدل على ذلك روایة أبي داود'': آخر ذلك تخرج نار من اليمن من قعر عدن تسوق الناس 
إلى المحشر. 

]٤[‏ قال صاحب «الإشاعة»': الظاهر أن هذه غير الريح التي تلقي يأجوج مأجوج في البحرء 
وأن هذه تكون عند خروج النار التي تخرج من قعر عدن» ويحتمل أن تكون إياهاء انتهى. 
وقال القاري''' بعد ذكر رواية النار تسوق الناس إلى المحشرء وفي رواية: ريح تلقي الناس 
في البحر: لعل الجمع بينهما أن المراد بالناس الكفار» وأن نارهم تكون منضمة إلى ريح 


شديدة الجري سريعة التأثير في إلقائها إياهم في البحرء وهو موضع حشر الكفار أو مستقر 
الفجارء انتهى. 


[۲۸)] جہ: ٤٤٤٦ء‏ حم: 05/5 تحفة: ٠0۹۰۲‏ . 
)١(‏ أخرجه أبو داود في (سئنه» .)5711١(‏ 

(؟) «الإشاعة لأشراط الساعة» (ص: .)۳۳٣‏ 

إفرة «مرقاة المفاتيح» .)١1١8/١١(‏ 


ا ا کے ا ا یں 
سی رَسُول الله يا «لا يهي الاش عَنْ غَرْوهَدًا البَيْتِ حَنَّى يَغْرُوَ 
سوب اتا نے ييا و الأزض حیف يأرل وخر 
r EE‏ رَسُولٌ اللّه! فَمَنْ گرۃ مأ مِنْهُمْ؟ قَالَ: : يَبْعَقْهُمْ الله لله على 
مَا في أَنْفْسِهِمً). 
م عغلکتا أثر قرب ی نز بغز عرو الله أن شک 


فا ای تر ا :5 ۱ 1[ ف زلا 
قوله: (خسف باولهم وآخرهم) وينجو واحد''' منهم لیخبر بذلك من 
وراءهم. 
«الإشاعة» برواية نعيم بن حماد: لا یفلت منهم أحد إلا بشير ونذير» بشير إلى المهدي. 
ونذير إلى السفياني» انتهى. والظاهر من هذا أن القصة تكون في زمان المهدي» وبوب 
البخاري في صحيحه «باب هدم الكعبة»» ثم ذكر حديث عائشة هذا تعليقاًء وحديث 
أبي هريرة: يخرب الكعبة ذو السويقتين من الحبشة. 
قال الحافظ''': فيه إشارة إلى أن غزو الكعبة سيقع مراراً فمرة يهلكهم الله قبل الوصول 
إليهاء وأخرى یمکنهم» انتهى. وقال أيضاً في موضع آخر'': قال ابن التين: يحتمل أن 
وتعقب بأن في بعض طرق مسلم: أن ناساً من أمتي والذين يهدمونها من كفار الحبشة 
وأيضاً فمقتضى كلامه أنه يخسف بهم بعد أن يهدموها ويرجعواء وظاهر الخبر أنه يخسف 
بهم قبل أن يصلوا إليهاء انتهى. 


[85١؟]ع:‏ ٤٤٦٦ء‏ تحفة: ۱۷٥٢٢‏ 
(١)‏ «فتح الباري» (٣/١٦٥)۔.‏ 
(٢(‏ «فتح الباري» (4/ 02 


اور س 

م يات سو وک ہین ال 
نشول الل كلك رن 8 آخر هذه الک خسشف وَمَسْعٌ وَكَدُفْا قَالَتُ: 

ُلَْتُ: يا رَسُول الله! أَتَهْلِكُ وَفِيئَا الصَّالِحُونَ؟ قَال: «نَعَمْ ذا ظَهَرَ الخُبْت). 


له 
0 7 


و9 ۔ 


هدا ف ه إلا من هدا الوجهء 


سے چا ای 


7 باب ما جَاء في ظلوع القَسٰیں من رت 
۲۱۸٦‏ حد واي 7 هِيمَ التَيْمِيَ؛ 


عَنْ بيه عَنْ ابي دَرََّالَ: 
جَالِسَء کال 8 با کر را أَكَدْرِي ذهب هذه؟) قَالّ: 0" 4 الله 3 07 5 


اغ ء قَال: 00 ھا ةدوس لاخ د فَيُؤْدَنَ لها tie‏ 
قوله: (نعم إذا ظهر الخبث) أي: غلب'''. 
٠۔‏ باب ما جاء فى طلوع الشمس من مغربهاا'! 
قوله: (فيؤذن لها) في الکلام حذف واختصارء والمراد أنها تؤذن لها في 
السجود» ثم يؤذن لها في الطلوع من حيث تطلع. 
ما ريا ا پ00 
]٤[‏ قال ابن عابدین''': ورد في حديث مرفوع: «أن الشمس إذا طلعت من مغربها تسير إلى 


وسط السماء ثم ترجعء ثم بعد ذلك تطلع من المشرق كعادتها»» قال الرملي الشافعي في 
(شرح المناھج): وبه يعلم أنه دخل وقت الظهر برجوعها لأنه بمنزلة زوالھاء ووقت العصر = 


[۲۱۸۲]خ: ۴۱۹۹ء م: ۱۱۹ء د: ٤٤٤٥ء‏ تحفة: ۱۱۹۹۳. 
)١(‏ «رد المحتار على الدر المختار» (۱۱/ ٣٣۳)۔‏ 


077 70 > ا ا الد 
وَكَأَنَهَا قَدْ قِيلَ لَهَا: اظلعی مِنْ حَيْتُ جثتِ فَتَۂْ مَغْرِبهَاا. قَالَ: فم َرأ 
لا وَذَلِكَ مر مُسْكَقَرٌ لها » وَقَالَ: وَذَلِكَ قِرَاءَةٌ ل الله 5 ن رد 


فی الاپ عَنْ صَفْوَانَ بن عَسَّالِ وَحُدَيْفَة بن ایی ودس وبي مُوسَى. 
١‏ باب ما جَاءَ في خُروج جوج وَمَأجُوج 
0ے حا كويد ن عبد الخ ا زو غ وَعَیْرُوَاحِیٍ 


قوله: (وكأنها قد قيل لها: اطلعی من حیث جئت) عبر بلفظة كأن إشارة إلى 
غاب قري :ذلك الوقت تة إلى ما غير من الزهان. 


١‏ باب ما جاء في خروج یاجوج وماجوج 


= إذا صار ظل کل شيء مثله» والمغرب بغروبهاء وفي هذا الحدیث: أن ليلة طلوعها من 
مغربها تطول بقدر ثلاث ليالٍ لکن ذلك لا يعرف إلا بعد مضيها لانبهامها على الناس» 
فحينئذ قياس ما مر أنه يلزم قضاء الخمس؛ لان الزائد ليلتان فيقدران عن يوم وليلة» 
وواجبهما الخمس» انتهى 

[ ويؤيد ذلك لفظ البخاري في بدأ الخلق في هذا الحديث: «ويوشك أن تسجد فلا يقبل منهاء 
وتستأذن فلا یؤذن لهاء فيقال لها: ارجعی من حيث جئت)» الحديث. وقد أخرجه البخاري 
تی اود اط وا فل ا ارسي اقرش الوت عو اتا بيطا 
العینی'''ٗ لا يسعها هذا المختصرء منها: المراد بالسجود إذ لا جبهة لهاء والانقياد حاصل 
له دائماًء ومنها ما في التنزيل أنها تقر ف عي حِمَةٍ 4 [الكهف: ]۸٦‏ فأين هي من = 


[۷]ٌخ: م ۲۸۸۰ء جه: ۳۹۵۳ء حم: 8/5 .: تحفة: لله .١‏ 
(١)‏ زاد في نسخة: اوَآَبو بر بْنْ نَافِع). 
(۲) انظر: «عمدة القاري» .)5605/1١(‏ 


اٹ الو و 

و 5 6م 5 رھ ہس 2 ق کک کے ہے ١ 2 ٥‏ و ہیں رہ م 

قالوا: تا سُغَيَان عن الڙهرئء عَنْ غْرُوَة عَنْ رَيْنَبَ بِنْتِ أبى سَلَمَة عَنْ حبيبة» 
و 2 یت 2 


ا او اح وک سض کے اع چ َ‫ 01 روات جع اس 5 ل عسات 5 
عَنْ ام حَبیبَة عَنْ رَيْتَبَ بِنْتِ جََحْشٍ قالٿ: اسْتَیْقَظ رَسُول الله ي مِن دوم 
بوڑ نے گے قوق ب ہار فو کو ہچ ہک aaa‏ رو ذا 02,77 
محر وَجھه وهو یقول: الا إل إلا الله - يَْدْدھا لاٹ مَرَاتٍ'''- ويل لِلْعَرَبٍ 


° ابي سم ای و ضر سمے۔ 6 ا ا و اق یں بل قد ۔ 6 و و کو کی مو ا ا 
مِنْ شر قد اقتَرَبء فح اليَوم مِنْ ردم ياج وج وماج وج مثل هَذِهء وَعَقَدَ عَشرا)ء 


قوله: (ويل للعرب) تخصيصهء!'! لشفقته عليهم أو لما أنهم رأس القوم 
والآخرون ذنباته» فلما أثبت لهم الويل علم حكم من وراءهم بالطريق الأولى. 


قوله: (فتح الیوم من ردم) إلخ» يعني أنهم كانوا ينقبون الردم يومهي!"! سا 


= العرش؟ ومنها: ما يخالفه قول أهل الهيئة: إن الشمس مرصعة في الفلك» وظاهر أنها تسير» 
وغير ذلكء وذكر أهل التفسير المباحث في ذلك في تفسير قوله تعالى: # وَأَلشَّمْسٌ رى 
لِمْسَتَمَرَلّهتا» اسن ۳۸]. 

1 اق سم العرن ا مع أن فة اجج واج يعم انان كلهم كمال حا 
ورأفته ا عليهم» وهذا إذا كان المراد بالویل هو الإشارة إلى فتنة يأجوج ومأجوج كما هو 
ظاهر السياق» وإن كان المراد بالويل إشارة إلى فتنة أخرى من فتن العرب كالحرّة وغيرهاء 
وذكر ردم يأجوج ومأجوج إشارة إلى فتنة غيرهاء كما يشير إليه ما ورد من قوله يَلّ: «ويل 
للعرب من شر قد اقترب على رأس الستین)'''ء فتخصيص العرب بالذكر ظاهر. 

]٢[‏ كما يدل عليه لفظ الحفر في حديث ذكره السيوطي7" عن أحمد والترمذي وحسنه. 
وابن ماجه وابن حبان والحاكم وصححه. وابن مردويه والبيهقي في (البعث) عن أبي هريرة 
عن رسول الله ء4 قال: «إن يأجوج ومأجوج يحفرون السد كل يوم حتى إذا كادوا يرون 
شعاع الشمس قال الذي عليهم: ارجعوا فستفتحونه غداً ولا يستشني» فإذا أصبحوا وجدوه 
قد رجع كما كان» فإذا أراد الله بخروجهم على الناس قال الذي عليهم: ارجعوا فستفتحونه 
إن شاء الله ويستثني» فيعودون اليه وهو كهيئته حين تركوه فیحفرونہء الحديث. 


() في بعض النسخ: «مرار». 
(۲) أخرجه الحاكم في «المستدرك) /٤(‏ ٠7ه).‏ 


(۳) «الدر المنثور في التفسير بالمأثور» .)٥٥۸ /٥(‏ 


۰ بببببببب ب لحمي ري 


وو وخ ل ۷" وَفِيئَا الصَالِحُونَ؟ قال «5 َعَم إذَا 
٣) 4 ۶ 0‏ 


هَدَا حَدِيثٌ حَسَنٌ صَجیخٌ ٌصجٌَد منياق هذا الخدیگ, 
وَكَالَ الحُمَيْدِيٰ عَنْ ب سيان بن عييتة: ود رک 
الإشتاد رح وق EE‏ عن بیت وها یکنا بيبا اني كَل 
٦ی‏ 00 
وَرَوَى مَعْمَرٌ هَذَا الحَدِيِتَ» عَنِ الژهْرِي وَلَمْ يڏ گر فِيهِ عَنْ حَبِيبَة. 
٢‏ بَابُ مَا جَاءَ في صِمَةِ الْمَارِقَة 


۲۰,۰۸ خلا ی کر كا آ رٹ ر یی عا عن کا عن وه 


بآلاتھم حتى إذا صار سطح منه طویل كالورقة وأمسوا استوی إلى الصبح» وعاد 
على ما كان عليه من الغلظء وأما اليوم أي: يوم رؤيته يَكئِةِ فقد انفتح منه كوة کالعشر 
وفي بعض الروايات أنه عقد تسعين» ولعله تقريب» ولا تعود هذه الكوة إلى الحالة 
الأولى في الغلظء بل تبقى منفتحة» وسائر الجدار تعود كما كانت تعود» وأما ما 
اشتهر من أن يأجوج ومأجوج يلحسون الجدار بلُسٹھم فغلط صريح. 


ااب وا باه ف و 


[۲۱۸۸] جہ: ۸٦۱ء‏ حم: 404/1١‏ تحفة: ۹۲۱۰. 

)١(‏ قال في «اللمعات» :)٤٥٥ /١(‏ بلفظ المضارع المتكلم مع الغير» من الهلاك معلوما 
ومجهولاً والأول أقوى وأشهر. 

(0؟) بضم الخاء وسكون الباء» أي: الفسق والفجور وفي بعض النسخ بفتحتين» كذا فسره الجمھوں 
وقیل: الزناء وقيل: آولاده» والظاهر آنه المعاصي مطلقاء كذا في (اللمعات) (۸/ 57 8). 


ب 2 سے ےس)۴8 
© ادا 


شض عند اللہ قَالَّ: قال 06 اللّه له ل في آخر الزَّمَانِ قر 
لأشتان سُفَمَاء الأَخْلام» يَفْرَوُونَ الفْرآَنَ لا د ہم ولون مِنْ 
قول خَيْرِ البَرِيَّ يَمْرْفُونَ مِنَ الدِينِ كما يَمْرْقُ السَّهُمُ مِنَ الرّمِيّقا0". 


وڻي الاب عن عَلِيَ؛ ابي سَعِيلِ) ابي 2 

هذا حَدِيثُ حَسَنُ صَجیخ. 

وَقَدَ ذ روي في عَيْرِ هَذَا الحَدِيثِ عن لنب كله رَصَف ملا 7 
الَّذِينَ يَقْرَوُونَ القُرْآنَ لا يُجَاوِرُ تَرَاقِيَهُمُ يَمْرَقُونَ مِنَ الوّین كما يمرو 
| 7 یڑ الام مم إِنَمَا كوي تر رہ جج تھے 


قوله: (لا يجاوز تراقيهم) إلى القلوب حتى يؤثر فيها. 


)١(‏ قوله: «لا يجاوز تراقيهم» جمع ترقوة» وهي العظم بين ثغرة النحر والعاتق» وهما ترقوتان 
من الجانبين» أي: لا يرفعها الله ولا يقبلها فكأنها لم تتجاوزهاء وقال الطيبي (۸/ :)۲٥٢٢‏ 
أي: لا یتجاوز أثر قراءتهم عن مخارج الحروف إلى القلوب» فلا يعتقدونها. قوله: ايمرقون 
من الدين» أي: يخرجون من طاعة الإمامء قال الخطابي: أجمعوا على أن الخوارج على 
ضلالتهم فرقة من المسلمين» يجوز مناكحتهم وأكل ذبائحهم وقبول شهادتهم» فقيل لعلي: 
أكفار هم؟ فقال: من الكفر فرواء فقيل: المنافقون؟ فقال: إن المنافقين لا يذكرون الله إلا 
قليلاء وهم يذكرون الله بكرة وأصيلا كذا في (مجمع بحار الأنوار» (1/ 0589 ۲۲۱/٢‏ 
.)٤ ١‏ احاشیة سنن الترمذي» (۲/ ٦٢٤‏ 

(۲) يريد أن دخولهم في الإسلام ثم خروجهم منه لم يتمسكوا منه بشيء» كالسهم الذي دخل 
في الرمية ثم نفذ فيها وخرج منها ولم يعلق به منها شيء. «النهاية» (۲/ .)١59‏ 

(۳) الحرورية: طائفة من الخوارج نسبوا إلى حروراء بالمد والقصرء وهو موضع قريب من 
الكوفة» كان أول مجتمعهم وتحكيمهم فيهاء وهم أحد الخوارج الذين قاتلهم علي كرم الله 
وجهه. «النهاية» .)”55/1١(‏ 


اي تهت تت ات الکو ادر 
۳ باب ما جَاءَ في الْأَكرَة 


۲۸۹ حدقا مَحْمُودُ بْنْ غَيْلَانَ؛ تا أَبُودَاوده تا سُعْبَة 
أت نی لاي عن أنه نو شتی اک رلا می الألشار لاز کول 20 
اسْتَعْمَلْتَ فلاا ول ُمْتَعْيلن » نَقَال رَسول الله عكة: الم سَتَرَوْنَ بَعْدِي 
أت فَاصْبروا حَتَّى كلقني عَلَى الحَوْضٍ). 


2 


دیق حم صَجیخ. 

114° ھے یں ہک وت بن بقار تا یحی بْنُ سَعییہ عن الأَعْمَشٍ» عَنْ 
ے ے ےے> یہ عن النِّيٍ ل قال: ّم سََرَؤن بَغرِي اکر 
مورا نکروتها». قاوا: ما مرت“ قال: دوا هم حََهُمْ وَاسلوا' اللہ 
الَذِي لَخُما. 


[٣۔‏ باب ما جاء فی الأثرة'] 


قوله: (فقال رسول اللہ بية: إنكم سترون بعدي أثرة) هذا ليس جواباً لما 
كان الرجل سأله. بل الجواب عنه لم يذكره الراوي وهو آنا لا نستعمل من سأل 
إلى غير ذلك» وإنما كانت مقولته تلك تحضيضاً على الصبر حين تأخذ أمراؤهم 
حقوقهم» ولا يؤدونهم فإنه أشد من ذلك بكثير. 
[۲۱۸۹]خ: ۲ءء ٥۵ہ‏ في الکبری: ۳ حم: /١‏ 5" تحفة: ۱٤۸‏ . 
[۲۱۹۰]خ: ٣٣٦۴ء‏ م: ۳٣۱۸ء‏ حم: ۳۸۰/۱ء تحفة: ۹۲۲۹. 
)١(‏ زاد في نسخة: ایا رَسُولَ الله». 
(٢‏ في ب ہد سے : «(وسلوا). 


005 الأثرة ‏ بفتحتين ع - اسم من آثر يؤثر إيثاراً إذا أعطى؛ أراد أنه يستأثر عليكم فيقضل غيرٌكم 
سين فى ورا نا الانفراد بالشيء» «مجمع بحار الأنوار» /١(‏ ۱۷). 


الیک سن پچ لے ۴۳۹۴ 


۲٤‏ ” بر التب كه أُصْحَابَهُ بمَا هو گان إلى يَوْع القِيَامَةٍ 


١‏ حَدَثَنَا عِمْرَانُ بْنُ مُوسَى القَوَاز البَصْرِيٌ» تا حَمَادُ بْنُ زَيْدِ 
اف و یکو إلى لذرزا فاق أي قي الخارقر ال صَلَّى ينا 
رَسُولُ الله كل يَوْمّا صلا العَصر بها تُمَ قَامَ خَطِيبًا فَلمْ يدع سَيْئَايَكُونُ 

إِلَى قیّاع السَاعَة إلا أَخْبَرَنَا به حَفِطَلهُ مَنْ حَفِظَهُ وَنسِيَهُ مَنْ نَسِيَهُ فَكَانَ7) 
فِيمَا قال: (إِنَّ الدُنْيا د مس وتسم يو كارن 
تعلو ألا وس رگا عام 26 فا لآ نت ٹاڈ 
هة َيب الاس أَنْ يمول بِحَقّ ق إذَا غلم قال؛ ميك او می فَقَالَ: «قَدْ وَاللّه 
5 أَعْيَاءَ قَھبنَااء يكن فیا قَالَ: : دا إِنَّهُ ينص يصب لكل غَادرِلِوَاء يوم القِيَامَة 


000 آ2 بلق بقل اض تاب ا ہو گا إلى يوْعِ القِيَامَةَ] 
قولهة (ينهار) ر ماکان اھا دا 
قوله: (ألا لا تمنعن رجلاً) إلخ» هذه عزيمة» وما سبق من إنكار بالقلب 
حیث لا يجد قوة رخصة» ولذلك بكى أبو سعيد آنا لم نعمل على العزائم وإن لم 
نأثم بترك ما تركناه. 


3] قلت: وفيه إشارة إلى أنه بهو كان يصليها دائماً بقريب من اللیل كما هو مقتضى قوله تعالى: 
و سی ا ظا یہ اج 27 ےک ےہ ا 
#وَسَيْحَ مد ريك َل طلوع اسمس وَل المْرُوبِ 4 [ق: ۳۹]. 

[۲۱۹۱] جہ: ۲۸۷۳ء حم: ۳/ ۷ء تحفة: 1155 . 

)١(‏ فى نسخة: «وكان). 


4 ل الکو الدري 
زا کر ؛ اعم مِنْ غَذْرَة مام عَامَّةٍ پُرُگژ لِوَاؤُهُ عِنْدَ اسْتِدهاء لكل ينا 
فطلا يمه ألا إن بي آدم حلا عَلی طَبَقَاتٍ تی قَینُمْ من ولا 

مُؤْمِنًا وَيَحْيا مُؤْمِنَا وَيَمُوتُ مُؤْمنًاء وَمِنْهُمْ مَنْ يُولَدُ كَافِرَا وَيَحْيا كَافِرًا وَيَمُوتُ 
كَافِرًاء ونه مَنْ يولد مؤمِتًا وَيَحَيّا مُؤْصِنَا وَيَمُوتُ گار وَمِنْهُمْ مَنْ يُولَدُ 
E‏ ييا گایڑا ریٹرٹ ميته ألا ون مِنْهُمُ البَلِيءَ العَصَب سَرِيعَ الفَيْءِ» 
وَمِنھم ب سَرِيعٌ العَضَبٍ سَرِيعٌ م القَيءِ مَتِلْكَ بولك ألا وَإِنَّ مِنْهُمْ م سَرِيعٌ الغَضَبٍ 
بَِيء المَيْء آلا لي ء العَضَبٍ سَرِيعٌ الفَيْءِء وَشَرُهُمْ م سَرِيعٌ العَضَبٍ 
بَطيءُ القّیٰء ألا وَإنَ مِنهُمْ نهم حَسَن القَضَاءِ ء حَسَنَ الطَلَبٍء وَمِنْهُمْ سَيَىُ القَضَاءِ 
كت القلے ب اقم سن اکا سي الل یلق يلق أو ينه 
السَّبَىَ القَضَاءِ القو اليه نے خَيْرُهُمُ الحَسَنُ القَضَاء 007 
قر کی شاه ساقلب أ َا العَضَبَ + جنر فى الاي ابن 
آدَمَ 5 يعم إلى حمرة عَيلَيْهِ ۾ وَانْتِمَاخَ اا فَمَنْ ا2 نیو مِنْ م ذَلِكَ 
لى لاض قَالَ: وَجَعَلْنَا تلَْفِتُ إلى الشَّمْي هَل بَقِيَ مِنْهَا مَی؟؟ 
قَقَالَ يَسُولُ الله ی2 «ألا إِنَهُ سے مب م 


ھا حور6 


مِن پُويِڪم هدا كينا مَضَى یا 


وش سس 8 ا نے 


قوله: (من غدرة إمام عامة) بإضافة الإمام إلى عامة» وإضافة الغدرة إلى 
الإمام إما من إضافة المصدر إلى الفاعل» فيكون الإمام هو الغادر» وإما من إضافته 
إلى المفعول فالغادر الناس الرعايا والمغدور الإمام. 


)١(‏ أي: باعتبار عمر الدنيا لا باعتبار زمان بني آدم. «مولانا محمد إسحاق الدهلوي». 


ارات الفتن الكتكت تت س س يي 
َف البَّابِ عَنِ الْمُغِيرَة فوخت وى تدك 27 وَحُدَيْفَةه وَأبِي 
مَْيمَ ڈگزوا: أن الي يل حَدٌ مكلت اف كن إلى أ تَقُومَ السَّاعَةُ. 
٥۔‏ بَابُ مَا جَاءَ في أَهْلٍ الشَام 


۱4۲ - حَدَقتا مَحْمُودُ بن غَيْلاَنَ کا ابو داو کا سْعْبَةُه عَنْ مُعَاوَِة يه د 
ر عَنْ أيه قالَۂ قال مَسُولُ الله گلا «إِدَا قَسَدَ TT‏ 
لا َال طاق ِن متي منصُورِينَ» لا يَضيُهمْ من حَدَلهُمْ تی فوم السّاعَة. 
قال مُحَمَّدُ بْنْ إسْمَاعِيلَ: قال عَلِی د زاین هُمْ أَصْحَابُ الحَدِيث. 
رفي الاب عَنْ عَبْدِ الله بي حَوَالَة وَابْن عُمَرَ وَرَیْد بن ابتٍہ وَعَبْدِ الله 
ابْنِ عَمْرو 
ا کیرٹ ET‏ ف 


| وہک يد بْنُ هَارُونَ» تا ھر بن > ىه‎ E 
حد سی روں؛ بھز بن حيم» عن بيه»‎ 


[5” _ باب ما جاء ذ في أهل الشام] 
قوله: (قال على بن المديني: هم اناب الحديث) وقال أهل التفسير 
والفقه والكلام: بكونهم!'! إياهم, والصحيح أن كلهم منهم 
[] يعني قال أهل التفسير: إن مصداق الحديث المفسرون» وقال أهل الفقه: الفقھاء وهكذا 


قال كل جماعة لشيعتهم» والحق أنه شامل لكل طائفة قائمة على الدين سواء كانت من أهل 
الحديث أو الفقه أو غيرهما. 


[۲] جه: ٤ء‏ حم: /٣‏ ٤٥٦٠ء‏ تحفة: ۱۱ء 


۳۹۹ ا 
پا کول اللہ ايم امین قال: اهَاهُتَاء وَنَحَا بِيّیو نَحْوَ الشام). 


هَذَا حَدِيثُ حَسَنٌ صجیخ. 

5 بَابٌ لا تَرْجِعُوا بَعْدِي كُفَارَا يَضْرِبُ بَعْضُكُمْ رِقَابَ 

8 حَدَٿتا ابو حف عَنْرُوبْنْ عَلِيَ؛ سی" 
ابن عَرْوَانَ: تنا عِكْرِمَة عن ابن غا قال: قال مَسُول الله كله: 1 


يقوف ناما يَضْرِبٌ7' بَعْضْكُمْ رِقَابَ بَعْضِا. 


o 
7 


الاب کت ید ۶ ون وَجَرِيرٍ) وَابْنٍ ع ورز بن 
هدا حَديث م : ے2 
3 باب لا ترجعوا بعدي كفارا يضرب بعضكم رقاب بعض] 
قوله: (كفاراً يضرب بعضككم) إلخ» أي: كالكفار في صنيعهم ذلكء أو 
المعنى أن ضرب رقاب المسلمين يؤدي إلى الكفر بالآخرة أو مستحلا1١!.‏ 
۷1 یس بكرن الضرپ سمل قالكقر ظاس 
[۳]ٗخ: ۱۷۳۹ء حم: ۱/ ۳۰٣۲ء‏ تحفة: .٦٦۸٥‏ 
)١(‏ في «قوت المغتذي» (5957/7): قال القاضي عياض : الرواية (یضربُ) بالرّفع» كذا رواه 
ار روہ یت e‏ 0 


النحويين استعمال «(رجع» چیہ ومنه الحدیث: ‏ ولا ترجعوا بعدي كفارًا» 


OT TOOT 
۷ا‎ 
ع مہ‎ EEE ENES 
رہ یہ الام واد اواو لد‎ 
عند فة عْثْمَانَ بن عَفَانَ: أَشْهَدُ ان مَسُولَ الله کل قَال: «إِنّهَا سک ف‎ 
القَاعِدُ فِيهًا خَيْرٌ مِنَ القَائِم وَالقَائِم حَيْرٌ مِنَ الاي وم‎ 
الشسَّاعِي) قال: أَقَرَاَيْتَ إِنْ دَخَلَ عَلَىَ بَيْتِي وََسَظ يّدَهُ إِلَيَ لقتني قال:‎ 
اکن كَابْن آڌم).‎ 

۲۷ قات E‏ ا 
واحد» والنهي عن القتال هاهنا حيث قال: «كن كابن آدم» لدفع الفتنة» وحيث!"! 
رخص في القتل فقال: «من قتل دون» إلخ» وقال الفقهاء: إذا لم يكد يخلص نفسه 
إلا بالقتل فهو يقتل» فهو حيث لم يكن إلا قتله ولا تخشی فتنة» والحاصل أن الرجل 
إذا خاف فتنة في قتل من أراد قتله لا يقتله لدفع الفتنة» وإذا لم يكن فتنة بل كان قتله 
فحسب فله أن يقتله. 

]١[‏ قال المجد''': الدخل محركة: ما دَاحَلّكَ من فساد في عقل أو جسم» وقد دَجل كفرح 
وعَنِيَ دخلا وَدَعَلاًء انتھی. 


[٤۲۱۹]حہ: 22/١‏ تحفة: 4 .٩‏ 
)١(‏ «القاموس المحیط) (ص: ۹۱۸). 


۹ ڪڪ ا 
وف الاب عَنْ أبي هْرَيْرَة وَحَبَّابٍ بن الأرَبّء وَأبِي بَڪرة وَابْنٍ 
362 لی کا ۓ 85 ری سوک 
یں اخ ی کو a‏ 


N و‎ 


مس الحَدِيتَ عَنْ لَيْثِ بن سَعْدِ وَرَادَ في الِْسْنَادٍ ا 
نے يي ہر ا 


EO‏ ن فة گفظع اللَّيْلِ لظم 


14° 0 901 کا عَبْدُ العَزِيِذِ بْنُ مُحَمَّد عَنِ العَلَاِ ءِ بن 


َك الرَحْمّنِء عن ا أبِي هرر 9 میں اللہ 0 0 «يَادِرُوا 
بالأُعمَالِ فِتَنَا گوطع اليل الْمُظْلِم يُصْبحٌ اليَجُلُ مُؤْمِئَا وَيُمْسِي گافزاء 


ر 


سی مُوْمِتا ريص كَافِدَاء د 7م ديئة بِعَرَضٍ من 7ت 
هدا حَدِيِثُ حَسَنُ صَجیخ. 
٦‏ حَدَٿتا سُوَيْدُ بُنُ نَصْرِء تا عَبْدُ الله بُنُ الْمُبَاركِ تا مَعْمَنٌ عَنِ 


[4> - باب ما جاء ستكون فتنة كقطع الليل المظلم] 
یہ ور ہر کو ہے 
كل واحدة منها الشديدة السواد لتراكم الظلمات: لكنه لا یتمشی في لفظ الحدیث؛ 
إذا المشبه ثمة جمع كالمشبه به. 


]١[‏ يعني المصنف حيث بوب بلفظ الفتنة المفردہ أما في الحديث فالمشبه أيضاً جمع. 
[۲۱۹۵]مء: ۱۱۸ء حم: 037/5 تحفة: 160۷0 . 
[٢۲۱۹]خ:‏ ٥۵ء‏ حم: ۸۲ تحفة: ۱۸۲۹۰۔ 


)١(‏ قال المزي في «تحفة الأشراف) (۳/ ۲۸۰): قال أبو القاسم: الرجل هو حسين الأشجعي. 
وانظر: «المعجم الأوسط» للطبراني .)۸٦۷۸(‏ 


او الیم ي 
اي عَنْ هِنْدٍ ِنْتِ الحَارِثِء کا وك 0 سن 
فَقَالَ: اسُبْحَانَ الله مادا ئل اللَبْلَةَ مِنَ الفْتتة؟ مادا انل یی الوا 

يُوقِظ صَوَاحِبَ الحَجْراتِ؟ یا ر ب گاسِيَةِ في الدُنیا 0 


14۹۷ ا aS‏ ْب تا اللَيْتُه عَنْ يزيد د اس ايك تا 


قوله: (ماذا أنزل الليلة) إلخء أريها النبي بيا أنها تنزل عن قريب فكأنها 
أنزلتء وإيقاظ أزواجه المطهرات لما أن المفر في الفتن والتوقي عن ملوث!!! 
الدنيا إنما هو العبادة. 
قوله: (يا رب كاسية فى الدنيا) إن من النساء من هى مكتسية فى ما يبدو 
لنا بلباس التقوى/""» وليس لھا لباس حقيقة من التقى فتكون عارية يوم القیامق 
فإن أكسية الحشر على مقذار العلس بالتقوى فی الدنياء أو المعتی یا رب كاسية 
في الدنيا بالثياب لا تجديها ثيابها نفعاً يوم القيامة» فتكون عارية ثمة» والتخصيص 
بالنسوة لكثرة الرياء فيهن كما في التوجيه الآولء أو لكثرة الفسوق والفجور فيهن 
وتزيين الأکسیة والآلبسة على ما هو مدار التوجيه الثاني. 
[] يحتمل أن يكون من اللوث أو الملث» وكلاهما بمعنى الاختلاط» ولوث الماء: كدره. 
[۲] فقد قال عز اسمه: #ولباس التَقَوَئ ذلك حير الآية [الأعراف: ١۲]ء‏ لا يقال: إنهم يحشرون 
يوم القيامة حفاةً عراةٌ غرلا كما في الصحيحين وغيرهماء فكيف تخصيص النساء أو 
الكاسية فى الدنياء والجواب أن محل حديث الباب بعد إعطاء الكسوة» فإن أول من يكسى 
إبراهيم ثم يعطون الكسوةء فهذه الكاسيات عاريات إذ ذاك أيضاًء وهذا كله على الظاهرء 
وأوله القاري بالنفوس» فلا تخصيص بالنساء لکن الأوجه الأول. 


[۷١۲][ذ:‏ بپسرے۔ ۷٠ء‏ تحفة: 869. 


f‏ الکو ا 
ابق با غ الى أن > e‏ اون َي يدي 
المَاعَة ف َِنّ كُقِطع اللَيْلٍ الْمْظْلِم يُصْبحُ جُلُ فِيها مُؤْمِنًا وَيْمْسِي كَافِرَا 


وَيُمْسِيٍ مُوْمِتَا يع کاؤزاء زیخ مامد برض لُ0 


وق التاب کن آی هری تَختتب: والتمتان بن تھیں ای وی 

هَذَا حَدِيتُ غَرِيبٌ مِنْ هدا الوَجُهِ 

1" حدقا صَالِحُ بْنْ حبك اٹ کٹ 
عن الْحَسَنِ قَالَ: كَانَ يَقُولُ في هَذَا الحَییثِ: (؛ يصح الرَجْلُ مُؤْمِنًا و و 
کارا وَيْمْسِي مُومِنَا وَيُضْبِحٌ كافرًاا. قَال: سی و ما رما لام یں او 
لبي ي مَس جلا لَه وَيْمْسِي مُعَرْمَا لقع ا ع ه وَيْصيح 


ت 


۹۔-حَدَتَتا الحَسَنْ بْنْ عَلِی الحَلالء تا يَزِيدُ بن هَارُونَ تا شْعْبَةُ 
قوله: (يصبح الرجل فيها مؤمنا ويمسي) إلخ» يعني به سرعة الانتقال من 
رأي إلى رأي وتغیراً فاحشأ بین إصباح الرجل وإمسائه. 
ومعناه على ما مر من أن صنعته تلك شبيهة بصنيع الكفرة» أو المعنى يستحلءها١!‏ 
فلا بعد حيتئل فى الکفر نفسه. 
[ أي: يكون يستحله على مفهومه الحقيقي» وأما على التوجيه الأول فيكون الاستحلال 


مجازاً عن معاملة الاستحلالء يعني يعامل بدم أخيه معاملة المستحل. 


[۲۱۹۹]ء: ٦۰ء‏ تحفة: ۱۱۷۷1 . 
)١(‏ في بعض النسخ : ابرض مِںّ الذنیيا؛. 


ابوا الو بي سے ۱ 
نو ہے ےت وال بن حْجْرِ عَنْ أَِيهِ قال: سَمِعْتُ 
رسو الله ل وََجُلُ يله تقال: اريت إِنْ گان عَلَيَْاأمَرَاُيَمْتعُوَا حَقَا 
رك حل قال ول الله كه اکر AEG A‏ 
وَعَلَيكُۂ"' مَا خُيّلْتُها. 


سو کے ۲ 24 پسے ف ‏ شس 


قوله: (فقال رسول الله ا اسمعوا وأطيعوا) إلخ» إنما قال وا ذلك والحق 
أن المولی إذا فسق انعزل كما هو عند الشافعي رحمہ الله أو استحق تی العزل كما 
ذهب إليه1!! الإمامء فلم يكن الخروج عليه وعن طاعته بغاوة» بل حقاً يثابون عليه؛ 
لما رأى أنهم لا يطيقون ذلك فتقع بينهم بذلك فتنة تؤدي إلى ل 
]١[‏ ففي «الدر المختارا''': يكره تقليد الفاسق» ويعزل به إلا لفتنة» قال ابن عابدين: أشار إلى 
أنه لا تشترط عدالته» وعدّها في «المسايرة» من الشروطء وعبر عنها تبعاً للغزالي بالورع» 
قال: وعند الحنفية ليست العدالة شرطاً للصحة؛ فيصح تقليد الفاسق الإمامة مع الكراهة 
وإذا قلد عدلاً ثم جار وفسق لا ينعزل» ولكن يستحب العزل إن لم يستلزم فتنةء ویجب أن 
يذعى له ولا يجب الخروج عليه كذا عن أبي حنيفة» انتهى. 
وفي «الدر المختار»”" أيضاً: لو كان (القاضي) عدلا ففسق بأخذها (أي الرشوة) أو 
بغيره استحق العزل وجوباًء وقيل: ينعزل وعليه الفتوى» وفي «الفتح»: اتفقوا في الإمارة 
والسلطنة على عدم الانعزال بالفسق لأنها مبنية على القهر والغلبة» لکن في أول دعوى 
«الخانية» الوالي كالقاضي» انتهى. وفي (شرح العقائد»: لا ينعزل الإمام بالفسق» وعن 
الشافعي رحمه الله ينعزل» انتھی. 


)١(‏ في نسخة: (وإنما عليكم). 

(۲) «الدر المختار) (۱/ و١٥‏ -54ه). 

.)۳٦٣ ٣ - ۳٦٣٣ /۱( «الدر المختار)‎ )*( 

)٤(‏ «شرح العقائد» (ص: ١٠۱۰۱))ء‏ طبعة: /50١ه‏ مكتبة الکلیات الأزهرية القاهرة. 


٦‏ ل الکو ال 
4 بَابُ مَا جَاءَ في الْهَرْح 


بع عون تا داك تا ابو عار عن الأَعْمَشِء عَنْ میق عَنْ 
قال رسولل الله کل ائ ِن وَرَائخ أَيمَا ير 5 قَعُ فِيهًا العِلَمُ 
ڪُر فِيهًَا الْهَرْجُ). توا ما شل لمانا الْهَرْخ؟ قال: (القَحْل). 
فی الاب عَنْ بی هُرَيْرَة وَخَالِدِ : بن الوَلِيدء وَمَعَقِلِ بن يسار 
ما کیرٹ 2 صَحِيحٌ. 

۹ ے۔ حداف ا حماد ین وین غن اللعلی بن یاوه رده إلى مُعَاوَيَةٌ 
هلاك جماعة!'! غير قليلة» كما هو مشاهد في فتنة ابن الزبير ومقتل الحسين بن 
۹ھ پاپ ما جاء فى او يا" 

قوله: (رده إلى معاوية) إلخ» أي: نسبهل"ا 

3 أي: جماعة كبيرة» وإن كانوا قليلة بمقابلة العسكر كما يظهر من السياق. 

1 قال في (المجمع)'': هو بفتح فَسكون: الفتنة والاختلاط» وفسر بالقتل لأنه سببه» وأصل 
الهرج الكثرة في الشيء والاتساع» ومنه حديث: «العبادة في الھرج)ء أي: الفتنة واختلاط 
الأمور» وإنما فضلت فيه؛ لأن الناس يغفلون عنها ولا يتفرغون لها إلا الأفراد. 

[ أي: عزى الحديث إلى معاوية وهو إلى معقل» والحديث أخرجه مسلم''' بسندين فقال: = 

2 ۰]: ۷۰۹۳ء م: ۲ء جہ: ٤٥۰٦ء‏ حم: ٤ئ‏ تحفة: ۹۰۰۰۔ 

[۲۱ء: ۸٢۲۹ء‏ جه: ۳۹۸۵ء تحفة: 51/5 .١١‏ 


.)٦٦٢١ /٥( «مجمع بحار الآنوار»‎ )١( 
.)۲۹١۸( أخرجه مسلم في (صحیحہ)‎ )٢( 


ابوا الو ےس لے ۱٢‏ 
م مي کے“ ا قو - شدي رمو )> 3 س کالہ 51١‏ 2 17 
ابن فرہ ان ا معقِلِ یی يَسَالٍِ رده ال اللي ا قال: (العبَادة 1 
هَذَا حَدِيثُ صَحِيحٌ غَرِيبٌ» إِنّمَا نَعْرِفُهُ مِنْ حَدِيثِ الْمُعَلَى بْنِ زَيَادِ. 
۰ بَابٌ مَا جَاءَ فى ايِّخَاذْ السيف مِنْ حَمٌب 
1٦‏ خلا ين تيه كن آئرتہ عن آی قاد غ 
0 و ہے اه NEAT‏ کر کے 3 س ا و 1 ع 2 
أبي أَسْمَاءَ عَنْ قَوْتَانَ قَال: قال رَسُولٌ الله : الد وُضِع السَيْفْ في أَمّتي لمْ 
۶ی“ مه سا 5 o‏ ا (Doe‏ 
يزفع عنها إلى يوم القيامة . 


ہیں یر ای اھر سے 2 
٣‏ ۔حَدقتًا عل بُ حجر تا إِسْمَاعِيلُ بْنُ باهي عَنْ عَبُد الله 
ںہ 2 7 
o ٥‏ مه کو رو یی aa‏ اي 2 وو ا کان و ۔ فی ٥‏ 7 
ابن عَبَيّدِء عَنْ عْدَيْسَةَ بِنْتِ أهْبَّانَ بن صَيْفِىَ الغِمَارِيٌ» قالٿ: جَاءَ علي بن ابی 
٤ 4 7‏ یں کے َ7 ہے 7 6 سے 0 ٠‏ 
ال إل أی غا ری الکترع تتھ تقال له ی خلبلى زائد غیت 


= حدثنا یحبی بن یحیی» آنا حماد بن زيد» عن معلى بن زياد» عن معاوية بن قرة» عن معقل 
ابن يسار أن رسول الله يا ح وحدثنا قتيبة بن سعيد» نا حماد» عن المعلى بن زياد رده إلى 
معاوية بن قرة» رده إلى معقل بن يسارء رده إلى النبي يلد قال: «العبادة في الھرج)ء الحديث. 


[٢۲]د:‏ ٤٤۱۲ء‏ حم: ۶۵٥‏ تحفة: ۰۸٠٦۲۔‏ 

]۲٢٢٢[‏ جہ: ۳۹٣۰‏ حم: ه/ 9" تحفة: 5 ۱۷۳۔ 

)١(‏ في نسخة: (رذ66. 

)٢(‏ أي: إذا ظهرت الحرب بين أمتي يبقى إلى يوم القيامة» إن لم يكن في بلد يكون في آخر 
(مجمع بحار الأنوار» (ه/ ۷۳). 


.28ت اچ سو ا و 
عَهِدَ إِلَىَ دا اتل الاس أن أَلَْدَ 
شِئْتَ حَرَجُتُ به مَعَكَه قَالَتُ: کک 


وق الاپ عن محمد كن ما 


0 o 


ھا ا كييك کس ریا لا تخر َه إلا مِنْ حَدِيتِ عَبْد الله بن عَبَیٔی 


ہے و ات 


< ۔ قتا عن الله تق عبد لشن 00-0 
جلت يخ بس و RG‏ 
امو سے ہے روا فيا 

O PEE‏ غ> وَالژَمُوا فيه أَجْوَافٌ بُيُوتِحُمْ 4 ووو 
كَابْنِ آدما. 


ٹرلد ن ا ما فق چ اتاد الف ی عويب كن پد عن 

ترك القتال» إلا أنه كان فعل ما هو حقيقة!١!‏ معناه» وهؤلاء كانوا فرقة من الصحابة 

رضي الله عنهم» ولم يتحقق لهم الأمر في أن عليا رضي الله عنه على الحقء ولذلك 
يشتركوا شيئا من الفريقين. 

[3] کا يدل عليه ؤيادة غن رواية أحمد رع عتل سب عن کیا فى (آد اھغاتا''' بلفظ: أن 
يك سناس غت+ وقد اتهذقه وهو ذاك علق قلخ ومن عجیب آخراله أنه أوصى 
أن يكفن في ثوبين» فكفنوه في ثلاثة أثواب» فأصبحوا والثوب الثالث على المشجب. 

[٤٢٢۲]د:‏ ۹٥٢٦ء‏ جه: ۱٦۳۹ء‏ حم: 408/4 تحفة: ۹۰۳۲. 

.)۳۰۹ /۱( «أسد الغابة»‎ )١( 


او الف 2 3 
١"_بَابُ‏ مَا جَاءَ في أَشْرَاطٍ السَاعَة 
۲۰۳۰۰٥‏ - حَدَثََا مَحْمُودُ بْنْ عَيْلَانَ : اال شُمَيْلِ 1ئ0 
ادك عن یں ين مالك أن قال تك کوب م من ٹول اللہ لة 
لا يُحَيَنْكُمْ أَحَدُ sS‏ ل الله تكله قال رَسول الله پیا 
کی را السَاعَةٍ عة: أن برک اله َم وَيَظْهَرَ الجَهْلُ وَيَفْسْوَ الزن وَيْشْرَبَ 
الحَمن ود يَكْثْرَ النّسَاءٌ صھ 0000" 0 فيم وَاجِدًا. 
وڼ لتاب عن أبي موت ابي هرَيرَة. 

٦‏ حَدَّكَنَا مُحَمَّدُ بْنُ د بْنُ شارء تا يَحْیَی بْنْ مَعییء عَنْ سُفْيَانَ القَوْرِقٌ» 
عن يني يي الحلا على آئیں ب ايك فال: کاشگڑنا ل تا انی 
١‏ باب ما جاء في أشراط الساعة 

قوله: (لا يحدئكم أحد بعدي) لأن الصحابة كانوا قد انقضوا هاهنا في 
البصرة» وإن كان بعض من الصحابة حيًا بعد في ديار بعيدة. 

قوله: (قيم واحد) الظاهر أن معناه القائم بأمورهن» وقد تقع أمثال ذلك 
کثیراء وقيل: معناه الزوج وهذا واقع!'! أيضاً وإن كان يقل نسبة إلى الأول. 
]١[‏ زاد في «الإرشاد الرضي»: كما وقع لمحمد شاه الدهلوي وواجد علي شاه اللكهنوي» 


قلت: وكذلك وقع لبعض الأمراء الأخر. 


[٢٢٢۲]خ:‏ ۸۰ م: ۱ء حم: ۹۸/۳ تحفة: ٠‏ 
[٢٢۲۲۰]خ:‏ ۸٦۷۱ء‏ حم: ۳/ ۳۲ء تحفة: £ .۷٥‏ 


1 ل لب لبح الوك الڈزی 
مِنَ الحَجّاجء فَقَالَ: مَا مِنْ عَاع إلا وا 


له 
35 
ھا 
6۴٤‏ 
تا 
2-6 
١‏ 
5 
ا 
٦ئ‏ 
1 
5 
5 
هع 
$ 
ما © 
5 
5 
£ 
١‏ 


۷ - دتا محمد بن 5ه رتا ابْنُ أبي عَدىٌء عَنْ حُمَيْي عَنْ أي 
قَالّ: قال سول اللہ كل ١ل‏ 5 تَقُومُ السَّاعَةٌ 7 حَتّی لا يُقَالَ في الْأَرْضِ: : الله اللّه). 


و چ ص 4 م 8 


وی ا و ہے وق 6و و 
س بْنُ الْمُكنّى؛ تا بن الحَارِثِہ عن حَمَيْي عن اذیں؛ 
پر E‏ 


تحوه» وا يرفعه . وَهَذَا جح 


7 


۲۳۲۰۰۰۸ 0 ا 13 سد يد سَعِيدِء تا عَبْدُ العَزِيز بْنُ مُحَمٌَي عَنْ عَمْرِو 
ائ ابي عَمْرِوء ح وحَدَڌتا عَلِي بن حُجْر + ٿا شتاعيل ِن قر عَنْ عَمْرو 
ان اپي عَمْرِق عَنْ عَبْدِ الله وَهُوَ اين ک عبد الرَحمَنِ الأنْصَارِيٌ الأَشْهَلِئُ عَنْ 


حُذَيقَة بن اليْمَانِ قال: قال ر ل ١لا‏ تَقُومُ السَّاعَةُ حت يَكُونَ 
أشقة الكاينة ا كُمُ بْنُ لگع)۔ 


قوله: (إلا والذي بعده شر منه) هذه الشرية كلية فلا ينافيها كون بعض من 
خلف الحجاج خيراً منه. 


[ ۷ سےم: ۳| ۲ء تحفة: ٤١‏ ۷. 

. ٦۷ ءتحفة:‎ ۰٥ حم:‎ ]۲۲۰۸[ 

)١(‏ قوله: «أَسْعَدَ التاس» أي: أكثرهم مالآ وأطيبهم عيشاء وأنفذهم حكمّاء «لكع بن لكع»» 
واللكع كصرد: اللئيم» والعبد والأحمق. «لمعات التنقیح) (057/4). «حاشية سنن 
الترمذي» (؟/ 5 5). 


ات اق کے سے سے 8490 
ڌا ِي حَسٌَ إِنمَا تعره مِنْ حَدِيثِ عَنْرِ بن ابي عَمْرِو. 
۲۳۰۹ - حَدَتَنَا وَاصِل بْنُ عيذ عَبْد الأغْلى تَا ا مُحَمَدُ بْنُ قُصَيْلٍ عن ابی 

عَنْ أبِي حازم عَنْ أبي هُرَیر وال قال يَسُولُ الله کلة: اتی 7ف 00 

فا کبیا انال الاي" من الب امہ ء قَال: تیاغ 
ول 0 لْ: في هَدَا قَكَلْتُء وَيَجي؛ 

لقاع تہ ف فَيَقُولُ: في هَذَا قَطِعْتٌ رَحِمِي e‏ غوئة قلة باخدون ينه شا 


NEVA Ee 


قوله: (أمثال الأسطوان) أي: فى المقدار لا فى الشكل. 

قوله: (ثم یدعونہ''' فلا يأخذون منه شيئاً) ووجه ذلك إما كثرة الفتن» فلا 
يشتغل أحد بالأموال وجمعهاء أو كثرة مالهم!"! من الذهب والفضةء فلا يكون لأحد 
احتياج إليهاء ولكن الناس كثير منهم يكونون زاهدين أيضاًء ولا يكون لهم أموال ولا 
افتقار إليها بل استغناء» وبذلك عرفت أن أداء الزكاة فى هذا الوقت ليس بعسير بالأداء 
إلى الزاهدين وإن لم يدخروهاء ثم اتخاذ أهل الصنائع والحرف فيها مع عدم افتقارهم 
إليها لكثرة الأموال فموكول إلى الحكام لما أن ذلك داخل في انتظام المملكة. 
]١[‏ بفتح الدال المهملة أي: يتركونه. 
[] وفي «أشراط الساعة): ومنها كثرة المال وفيضه؛ روى الشيخان عن أبي هريرة: ١لا‏ تقوم = 
[۲۲۰۹]م: ۱۰۱۳ء تحفة: 171717. 
5 ار ہر یت . «النهاية» (5/ .)٠١١‏ 
)٢(‏ قال النووي (۹۸/۷): الأسطوان: بضم الهمزة والطاء» وهو جمع أسطوانة» وهي السارية 


والعمود. وشبهه بالأسطوان لعظمه وكثرته. 
(۳) «الإشاعة لأشراط الساعة» (ص: 5 .)٠١‏ 


۸ سس الکو ا 
ب اب 


e. E‏ بُنْ فَصَالَةٌ 


أبي الِب قال. کال رول اله یلت ا قلت تي نی عفر كاه عر 
0 ف وكا هن جار سول اللّه؟ قال: «إذًا كَانَ تق وك جات 


2 


مَعْتَمَاء وَالزَّكَاة مَعْرَمَاء وَأَطَاعَ و رر ا ہر سے أبن 
اکھت A‏ ف الاب وگن رَّعِيمْ القَوْم أَردَلَهُمُ ل م البَّجُلُ 
مَحَاقَة شر وَشُرِبَتِ الَخُمُونُ وَلِسَ الْحَرِينُ رَاتّخدَتِ القِيَانُ وَالْمَعَانِفُه 


]باب-٣[‎ 


قوله: (إذا كان المغنم دولاً)!'' أي: إذا اختصت الغنيمة للأمراء خاصة 


76 


قوله: (واتخذت!'' القيان والمعازف) ۳ القينة: المغنية» والمعزف: ما يضرب 


= الساعة حتى يكثر المال فيكم» الحديث» وهذا وقع في زمن عثمانء كثرت الفتوح حتى 
اقتسموا أموال الفرس والروم» ووقع في زمان عمر بن عبد العزيز أن الرجل يعرض ماله 
للصدقة فلا يجد من يقبله» وسيقع في آخر الزمان في زمن عيسى عليه السلام» انتهى. 

1| قال القاري''': بكسر الدال وفتح الواو وبضم أوله» جمع دولة بالضم والفتح. 

[؟] ببناء المجهولء والقيان جمع قينة. 

["] قال الدمنتي: بعين فزاي ففاء كمساجد: آلات لهو تضرب كدفوفء انتهى. 


[۰]طس: 459 تحفة: ۱١۲۷۳‏ . 
(١)‏ «مرقاة المفاتیح) .)۸٦۱/۱۰(‏ 


ہر وق ب و ب 


وَلَعَنَ آخِر هَذِه الامة أ ا َهَاء فلي قبا ہوا عِنْدَ َلك ریخا حمِرَاء 
م 


هَدَا حَدِيثُ غَرِيبٌ لا تَمْر ره مِنْ حَدِيثِ عَلِيَ إلا ِن هَدَا الوَجِْ وَلَا 


و و رق سر 8ئ 


أ رو هذا الْحَدِيتَ عَنْ يَحَيَّى بن سَعِيدٍ الأَنضَاری عير الفرج 
ابن قصال وذ تلم فيه َغ آَل الحییث وَصَعقَهُ ِن قبل حفْطِه »وقد 
زوق که کم وكير واسد وخ الا 


00 


۲۲۱۱ - حَدَنَنَا عَلِيُ بن حُجْرٍ ٿا مُحَمََدُ بْنُ يَزِيدَه عَنِ الْمُسْتَلِم بن 

ھا سی جو یت ہے ہی أبِي هَرَيْرَةٌ ال كَل الله : «إذا 

الع المَيْءُ دول َاأَمَاتة ڈ گا وَالرَّكاةٌ مَغْرَماه وَْعْلِم لِمَيْرِالدِينِ وَأَطاعَ 

ارخا امراف ين 1 دی صَدِیقَه 8 أن وَظهَرَتٍِ الأَصْوَاتُ في 
الْمَسَاجِد وَسَادَ القَبِيلَةَ فَاسِقُهُمْ قَهُمْء وَكانَ رَعِيم القَوْم رل وا الال 


بالید والمزامير بالفم» والمراد شيوع هذه الخصال وكثرتهاء وإلا فمطلق وجودها 
قد كان من قبل. 
قوله: ار ران ا الذى يرعب منه» وتسميها بالكريف لكل وهى كثيراً 

ما يكون لونها أحمر. 

[1] وذكر صاحب (الإشاعةا''' عدة رياح ذوات أهوال عمت وخصت. منها ما قال: وفي سنة 
ست وعشرين وثمانمائة في ولاية الأشرف برسبائي هبت بمصر ريح برقّة تحمل تراباً أصفر 
إلى الحمرة» وذلك قبيل غروب الشفقء فاحمر الآفق جذا بحيث صار من لا يدري يظن أن 
بجواره حريقاًء وصارت البيوت كلها ملأى تراباً يدخل في الأنوف والأمتعة إلى آخر ما قاله. 


.۱۲۸۹۵ تحفة:‎ ]۲۲٢٢[ 
.)١١7 «الإشاعة لأشراط الساعة» (ص:‎ )١( 


إو ااي 
مَخَافَةَ شَرِّهِ وَظهَرتِ القَيْتَاتُ وَالمَعَازِفُه وَشْرِيّتِ الخْمُونُ وَلَعَنَ آخِرُ مَذہ 

الأكد ا َلَْرْتَقِبُوا عِنْدَ ذَلِكَ ريخا حَمْرَاءَء وَوََرَلَةَ وََسْفًا وَمَسْخَا وَقَدْقَا 
وَآیّاتِ تتاب گیظام بال ي فطع 7 فَتَتَابَع210. 

وَعَدًا حَدِيتُ غَرِيبٌ لا تعر يي الوجه. 

3 حَدَكنَاعََبْن غوت اكوك تا عند اله ن عبد عي اتوس 
عن الا عمش 0 حصیز ٤ال‏ مَسُولَ اللہ لا 
قال: «في هَذِه الأمّةِ حَسْفٌ وَمَسْحٌ وَقَذف» فَقَالَ رَجُل مِنَ الْمُمْلِمِينَ: یا 
رَسُولَ اللّه! وَمَتَى ذَلِكَ؟ قَالَ: (إِذَا كَلهَرتِ القِيَانُ وَالمَعَازِفُ وَشْرِبّتِ الخُمُورا. 


و ھا 7ے 


هَذَا حَدِيتْ غَرِیبٔ. 
رزوی هذا الخييكه عن الأغتعء عن عَبّد التشمّن بن ساب عن 
النِيَ SE:‏ 
 ”“‏ بَابٌ ما جاء في قو قول النی ككله: املك گا وَالسَاعَة عه گھَائیْن 4 
۴ دتا مُحَمّد بن عُمَرَبْنِ هياج الأَمَدِي الكُوقيه تا يَحْيَى 3 


سا6 خم الل 3 لق 


کید ا حدق تو الأ نكر لا فلت تخ ای عن جا کن كبن نن بي حازم 
باب ما جاء فى قول النبى لا (بعثت أنا والساعة کھاتین)] 


. ۱0۸٦٥ ]تتحفة:‎ ۲[ 

[۳ ]تحفة: ١٢١٦۱۱۲۔‏ 

000 زاد في نسخة: (وفی الباب عن علي». 
)٢(‏ زاد فى نسخة: «يعنى السبابة وَالوسْطَى). 


N و‎  نوسٹکنسوسوٹسوسوچوج‎ 00 


نوس عق قفا کہ کت او ا بع es‏ 


2 - 


هَڏا حَدِيتُ غَرِيبٌ مِنْ حَدٍ یٹ بو انا تق قتا لاکٹر 5 


هَذَا الوجه. 


و 
6 
1 
1 من 
ع 


14 مه گتا E‏ بْنُ غَيْلاتَ تا و ات ينا شُعْبَةه عَنْ غ تاد 

عَنْ انیس قَالَ: كال سول اللہ کل بن أا وَالسّاعَةُ عَةُ كَهَائَيْن). E‏ 
دَاوْدَ الاڈ زالذطی: قتا قشل إِختافتا غل الأشزی+ 
4" بَابُ مَا جَاءَ فی قِتَالٍ التّرْكِ 

6 حَدَّنَنَا سَعِيدُ بْنُ عَبْدٍ الرَّحْمَن؛ وَعَبْدُ الجَبَّارِ بُْ العَلَايِ قَالا: 

َاسْفْيَاكُ عن الوُهُرِيَء عَنْ سَعِيدِ بْنِ الْمْسَيّسِ» عَنْ ابي هُرَذ رَه عَنِ التب كلل 

قوله: (بعثت أنا في نفس الساعة) بتحريك الفاء والمراد بذلك القرب» 


فإن من قرب بالشيء حتى يكون بحيث يصل إلى المتقدم ريح نفس المتأخر يكون 
تمالا محالت ولذلك أكتان شه الس اف رش نیا امہ قان الو نط قفر 
ها وتقدما على الساث 


قوله: (فما فضل إحداهما) بإضافة لفظ الفضل إلى ما بعده. 
4" باب ما جاء فى قتال الترك 


[٤۲]خ:‏ 45٦٦ء‏ م: ۱ء حم: ۳/ ۱۲۳۴ء تحفة: ۱۲٣۴‏ . 
[٢٢۲۲]خ:‏ ۲۹۲۸ء م: ۲ء جہ: ۰۹۹٦ء‏ حم: ۲ تحفة: ۱۳۱۲١‏ . 


000097379719196 لدو 


کرم 


7 اف ع 


قَالّ: دلا فوم السَاعَةً مو اا اعام الشَّعَنُ ولا فوم المَاعَة سی 


لابن كك 1ن E A‏ 
وقي البّاب عَنْ أي بَكر الصَدّيقء وَبْرَيْدَة وابی سَعِيدِء وَغَمرو بن 
تَعْلِبَ» وَمُعَاوِيَة 


ع 2 ع و م 8 - 0 
0 ہت 


قوله: (نعالهم الشعر) الظاهر أن" المراد أن نعالهم من جلد لم يبعد عنه 
الشعر» وذلك لقلة ملابستهم بعادات أهل القرى وتكلفاتهم. 
قوله: (المجان المطرقة) إلخء أي: في تدويرا"! الوجوه. وخنس الأنوف. 


[1] هذا هو الظاهر في معنى الحديث كما عليه عامة شراح الحديث» وقيل: هو على ظاهره 
يعني تكون نعالهم بالشعر المضفورء قال البيهقي: وقد وقع ذلك» فإن قوماً من الخوارج قد 
خرجوا بناحية الرّي» وكانت نعالهم الشعرہ وقوتلواء وقيل: يحتمل أن المراد وفور شعرهم 
حتى يطؤوها بأقدامهم» هكذا في «الإشاعة»'. 
وقال الحافظ''': الظاهر من الحديث أن الذين ينتعلون الشعر غير الترك» وقد وقع 
للإسماعيلي من طريق محمد بن عباد بلغني أن أصحاب بابك كانت نعالهم الشعر» وكان 
بابك من طائفة من الزنادقة استباحوا المحرمات» وقامت لهم شوكة كبيرة في أيام المأمونء 
وغلبوا على كثير من بلاد العجم» كطبرستان والري إلى أن قتل بابك في أيام المعتصمء 
وكان خروجه سنة ٢١۲ھ‏ أو قبلهاء وقتله في سنة ٢٢٢ف‏ انتهى. 

[] وقال القاري”": شبه وجوههم بالترس لتبسطها وتدويرهاء وبالمطرقة لغلظها وكثرة لحمها. 


.)۸۲ «الإشاعة لأشراط الساعة» (ص:‎ )١( 
.)٠١ ١ /٦( نك «فتح الباري»‎ 
.)55/١١( «مرقاة المفاتيح»‎ )۳( 


اونا اتات 7+<بإببب 7ب 77 7 سه سي ري 
معاد وان 6ا21 إذا رھب کسی ٹلا گنی بنا 
۲۲۰۱٦‏ - حَدَنَنَا سَعِيدُ بْنُ عَبّدِ الرَحْمَنِء تا سيان > عن الزّهْرِيّء عَنْ 
سُعید بْنِ تی غ أبِي هرد ره ال ما وو الله عاك دا هَلَكَ 
م SE‏ کسری بَعدَه وَإِذَا هَلَكَ ق قنش لا قیصر بعده وَالْذِي ع 
بِيَدِه لقن * ٹر ماق کول ا 


2 


هَذَا حَدِيثُ حَسَنٌ صجیخ. 
|۳ باب ما جَاءَ لا تَقُومُ السَّاعَةٌ و حَتَى كحرج تَارمِنْ قِبّلِ الججّاز 


۷ ۔حَذَقَتَا أَحْمَدُ بْنُمَنِيع تا حُسَيْنُ بن مُحَمَّدِ البَغدَادِيُء تتا مَيْمَانُ 


[ہ۳۵: تاب ما جا إذا ذهت کسی ذل كشرى بدا 
قوله: (فلا کسری بعده)!'! أي: يرتفع هذان اللقبان لغلبة آهل الإسلام ثمة 
فلا يرضون لأنفسهم ما هو من شعار الكفرة فصار كذلك. 
[53 بَابٌ مَا جَاءَ لا تقوم السَّاعَةُ حَنَّى تَخْرْجَ تار مِنْ قِبّل الحِجَاز] 


[؟] قال الحافظ''': قد استشکل هذا مع بقاء مملكة الفرس لأن آخرهم قتل في زمان عثمانء 
وأيضاً مع بقاء مملكة الروم» وأجيب بأن المراد لا يبقى كسرى بالعراق» ولا قيصر بالشام» 
وهذا منقول عن الشافعي» قال: وسبب الحدیث أن قريشاً كانوا يأتون الشام والعراق تجار 
فلما أسلموا خافوا انقطاع السفر إليهما لدخولهم في الإسلام» فقال لهم النبي بء ذلك 
تطییباً لقلوبهم وتبشيراً لهم بأن ملكهما سيزول عن الإقليمين المذكورين. 


[٢٢۲۲]خ:‏ ۷ م: ۲۹۱۸ء حم: ۲ ۶ء تحفة: 537 ۱۳١‏ . 
[ ۷ ] ےمم: ۲ء تحفة: ٦۷٦۔‏ 
(۱) «فتح الباري» /٦(‏ ٦٦٦-٦٦٦)۔‏ 


٤ہی‏ اال ار 
قَال: قال سول الله وله س : EE‏ س0400 


حَضْرَمَوْتَ ‏ قبل يوم القِيَامَةٍ تہ مو مو A RTP‏ مر 
فقال: «عليڪم بالشَّاء). 

وني الاب عَنْ حُتَيْقَة ُن أسِيدِء وَأئَیں, وَأبِي هْرَيْرَة وَأبِي د 

هَدّا حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيحٌ غَرِيبٌ مِنْ حَدٍ ديم يث ابْن عمَرَ. 

۷باب مَا جَاءَ لا تَقُومُ السَّاعَةٌ َة SE‏ 

اا ماما کک و ا را و ا مھ مز 
ان ميو عن أبي رن 5 قال قال و َسُولُ اللہ کیا الا تَقُوغ السّاعَة یئ 

رک کون RA‏ كزين كيه رت 2 1 27 اک 

٠١‏ ولي الاب ڪن جارف سره وان عُمَر. 

هَڌا حَدِيثُ حَسَنٌ صجیخ. 

قوله: (نار من حضرموت) هذه هي النار المذكورة قبل ذلك أنها تخرج من 
عدن» وكأنها تَر من بين حضرموت: وهو قريب من عدن» وإن كانت الرواية من بحر 


[۲۲۱۸]خ: ۹ ۰٣٦۳ء‏ م: ۷٥۱ء‏ د: ٤٤٤٣ء‏ حم: /٢‏ ٤٤٥٥ء‏ تحفة: ۱۹ .۱٢۷‏ 

(١)‏ قوله: «كذابون دجالون) أي: مموھون وأصل الدجل: الخلطء قوله: «كلهم يزعم »أي: کل 
واحد يدعي النبوة» وقد وجد منهم كثيرون في الأمصارء فأهلكهم الله تعالى» وكذلك یفعل 
بمن بقي إن شاء الله تعالى» والدجال الأكبر خارج عن هذا العدد. وهو يدعي الألوهية» وبه 
فارق الدجالين. كذا في «اللمعات» (۹/۸ ٦٦‏ ٦٦٦)۔‏ 


بح ج س 

86 حَدَّكَنَا فيه مو ےمم 
أبِي اسما عَنْ تو تاق قال: حكن الله لاة: الا تق ك م لسا 7 لی وا 
َال مِنْ متي بالمُشْرِكِينَ» وَحَنَى يَعْبُدُوا الأَوتَانَء 5 م 5 


ا ن کله يزغم أنه تي راتا خَائ م النَّبيّينَ لا نَبِىَّ بَعْدِي). 


2 ا سور وی 4 0 ۰ ص 2 
يَابٌ مَا جَاءَ فى تقیف كَذَاب وَمَبِيرٌ 

اللا یت عن شَرِيكِء عَنْ 
عَبّدِ الله بن عضي عَن ابن عْمَّرَ قال: قال َسُولُ الله يكل «فِي تقيض كُذَابٌ 
و ۶پڑا) 
۸ 

وف الاپ عن اتا ينك ابی كرد 

خلا اکا 37 قافو کا قري کن 


OREO eG‏ ا ہج 
7۶7 کی کول د ال تق خضي وإشرائيل يكو : عَيْدُ الله 


ہہ 


[۱۹٢۲]د:‏ ۸٤٢٦ء‏ جه: ۳۹۵۲ء حم: ۲۷۸/٥‏ تحفة: .۲٦۱۰۹‏ 
[۲۰۰]ء: ٥٥۷٦ء‏ حم: ۲٦/٢‏ تحفة: ۷۲۸۴۔. 
)١(‏ أي: مهلك يسرف فی إهلاك الناس. «النهاية» .)١51١/1(‏ 


ابي تج 
ا بيد وَالمبیز: الحَجَاجٔ بن يُوسْفَ. 
7 پو ڌاو سُلَيْمَانُ بْنُ سَلم البَلْخُِ» تا التَضر بْنْ شْمَيْلِ عَنْ هِشام بن 
7 ا ا ا غ ی 9 ر“ 
بَابُ ما جَاءَ في القَرْنِ الثَالثِ 


۹ے گا فاصل بْنُ عَبْدِ الأَعْلّى؛ نا مُحَمَّدُ بْنُ الفُضَیْلِء عَنِ 


ل ہر یف » عن هلال بن مَمَافیء عَن عِمْرَانَ بن 0 
سے رول الله يك قول اخَيْرُ الاس قر نه 1 الذية يو ف 


کو ےم E‏ 


الَّذِينَ 9 ۾ تم تي مِنْ بَعْدِهِم قوم يَتَسَمَنُونَ(" وَيُحِبُونَ الَمَنَء يُعْظونَ 
الشَّهَادَةَ قَبْل أَنْ 04 


۹ے اہ ھا جاء 5 في القرن الغالث1١]‏ 
[]ٌمم يذكر الشيخ هذا الباب» وأنا زدته للتنبيه على أن الشیخ قرر على أحاديث هذا الباب في = 


.٦۲٦/٢ []محم:‎ 

[٢٢٢]حم:‏ 2475/5 تحفة: 10۸11 . 

)١(‏ قوله: «المختار بن أبي عبید) ابن مسعود الثقفيٌّ» كان أبوه من جلة الصحابةء ولد المختار عام 
الهجرة» ولیست له صحبة ولا رؤية» كان مشهورًا بالفضل والعلمء وكان ذلك منه بخلاف ما 
يبطنه إلى أن فارق عبد الله بن الزبیر وطلب الإمارة» ورغب في الدنياء وأظهر ما كان يبطن 
من الفساد في الرأي والعقيدة والهوى إلى أن ظهرت منه أسباب كثيرة تخالف الدين» ولم 
يزل كذلك إلى أن قتل في إمارة مصعب بن الزبير بالكوفة. «حاشية سنن الترمذي» (۲/ 48). 

(0) قوله: «يتسمنون» أي: يتكثرون بما ليس فيهم ويدعون ما ليس لهم من الشرف» وقيل: 
أراد جمعهم الأموال» وقيل: يحبون التوسع في المآكل والمشارب» أي: يجمعون المالء 
ويغفلون عن الدين» ويحبون السمن» أي: كثرة اللحم» والمذموم منه ما يستكسبه بالتوسع 
في الأكل لا من فيه ذلك خلقة» وقيل: أراد جمع المال. «مجمع بحار الأنوار) (۳/ ۱۲۳). 


سی د ل۷ 
هدا روى محمد ده بْنُ فُضَيْلٍ هَذَا الحَدِيتَء عَن الأعْمَشء عن عَلِيَ 

ابن مدر عَنْ هلال بن يَسَافِ» وروی عَيْرُ واج مِنَّ الحُفَّاظِءِ عن 

7۳ ٹم" 


= آبواب الشهادة فارجع إليه» ولا يذهب عليك ما قال الحافظ في الفتح''': إن القرن أهل 
زمان واحد متقارب اشتركوا في أمر من الأمور المقصودةء ويطلق على مدة من زمان» 
واختلفوا في تحديدها من عشرة أعوام إلى مائة وعشرين لکن لم أر من صرح بالسبعين» 
ولا بمائة وعشرة» وما عدا ذلك فقد قال به قائل» وقد وقع في حديث عبد الله بن بسر عند 
مسلم ما يدل على أن القرن مائة» وهو المشهورء ولم يذكر صاحب (المحکم) الخمسين» 
وذكر من عشر إلى سبعين» ثم قال: هذا هو القدر المتوسط من أعمار أهل كل زمنء وهذا 
أعدل الأقوال» وبه صرح ابن الأعرابي وقال: إنه مأخوذ من الأقران» والمراد بقرن النبي بلا 
في هذا الحديث الصحابة. 
وقد سبق عند البخاري ‏ في صفة النبي بَلةِ: «وبعثت في خير قرون بني آدم)ء وفي رواية 
بريدة عند أحمد: «خير هذه الأمة القرن الذين بعثت فیھم)ء وقد ظهر أن الذي بين البعثة 
وآخر من مات من الصحابة مائة سنة وعشرون سنة أو دونها أو فوقها بقليل على الاختلاف 
في وفاة أبي الطفيل» وإن اعتبر ذلك من بعد وفاته و فيكون مائة سنة أو تسعين أو سبعاً 
وتسعين» وأما قرن التابعين فإن اعتبر من سنة مائة كان نحو سبعين أو ثمانين. 
وأما الذين بعدهم فإن اعتبر منها كان نحواً من خمسين» فظهر بذلك أن مدة القرن تختلف 
باختلاف أعمار آهل كل زمان» والله أعلم» واتفقوا أن آخر من كان من أتباع التابعين ممن 
يقبل قوله من عاش إلى حدود العشرين ومائتين» وفي هذا الوقت ظهرت البدع ظهوراً فاشیا 
وأطلقت المعتزلة ألسنتهاء ورفعت الفلاسفة رؤوسهاء وامتحن أهل العلم ليقولوا بخلق 
القرآنء وتغيرت الأحوال تغيراً شديداًء ولم یزل الأمر في نقص إلى الآنء وظهر قوله كَلِ: ثم 
يفشوا الكذب» ظهورا بيناً حتى يشمل الأقوال والأفعال والمعتقدات: والله المستعانء انتھی. 


.)٥ /۷( «فتح الباري»‎ (١) 


yT‏ ب يا و 
Aa‏ سر تا ركيم عَنِ الأَعْمَشِ» تا هلال بْنُ يَمَافِ 
عَنْ عِمْرَانَ بْنِ حصَّيْنِء عن التي لِك فَدَكْرَ نَحْوَ وَهَدا اصح عِنْدِي مِنْ 
حَدِيثِ مُحَمّد بي قُضَيْلِء وَقَدْ رُوِيّ هَذَا الحَدِيثُ مِنْ عَيْرِ وَجْهِ عَنْ عِمْرَانَ 
ابْنِ حُصَیْن عَنٍ التب كلله. 
ET a EP‏ عَنْ قاد ؛عَنْ ر 


القع لااو سیل قال سول الله کلا:: خر حبرأ ارذ 
ادس اد اوم سال غلم أذكر ليك ازل ع 
َنْمَا أَقْوَام يَشْهَدُونَ ولا جُمْتَهْهَدُونَ» وَيَخُونُونَ وَلَا يُؤْتَمَنُونَ» وَيَفْشُو فِيهِمُ 


السمن». 


زرا و 


٠٤‏ -بَابُ مَا جَاءَ في الْخُلََاء 
واو عق ا كبن اام با سا عُبَيْيِ عَنْ سِمَاكِ بْنِ حَرْبِه عَنْ 
جَابِرِبْنِ سَمُرَةَ قَالَ: قال ر سول الله : اشرتيۃ یا ا 
٠‏ باب ما جاء فى الخلفاء 


قوله: (اثنا عشر أميراً) فيه أقوال!'؛ قال بعضهم: لیس المراد بذلك مدحهم 
بل بقاء أمته المرحومة زماناً كثيرا ولا يستلزم ذلك انقطاع الخلافة بعدهم إذ لا 
يعتبر العدد وقیل: بل المراد أن الخلافة غلى حسب السنة تكون فى اثناعشر أميراء 
1 ] كما يظهر من ملاحظة الشروح» والثلاثة منها ذكرها الشيخ» وقيل: المراد اجتماع الناس = 


۲1خ ١م‏ ٥۵۶۵ء‏ د: لاه "ق. تحفة: 5 ۱°۸۲ . 
1خ OAR‏ ۱ء حم : ه/ تحفة: ۲۱۹۳. 


ما 


وَقَدَ روي من غير وجه عن جَابر بن سر 
حَدَتَنَا بُو كريب تا عَمَرُ ب 2 لق غو غل یه غن ای بكر ين أبى 
a 3‏ اس ت ٥‏ ال 
مُوسَىء عَنْ جَابر بْنِ سَمُرَ عَنِ النَّبِىَ ئة مِثل هَدًا الحَدِيثِ. 
هذا حويث غریب ی یی حدية ایی بكري اس موس »عن 
ولا یلزم تتابعهم حتى يناقض عليه بتخلل يزيد» وقيل: بل" المراد أن الإمارة على 
حسب سنة الخلفاء تكون في اثني عشر أمیراء وإن كان من هذه الأمراء من هو ظالم 
على نفسه كما كان يزيد إلا أنه كان يقتدي بالذين قبله في أمور مملكته من فتح 
البلاد والعدل بين العباد والغزو مع الكفار إلى غير ذلك من الأطوار. 
= على خليفة واحدة تكون إلى اثني عشر خليفة كما ذكره السيوطي في "تاريخ الخلفاء»» 
وقال ابن حجر" : هذا أحسن الوجوہہ وقيل: إشارة إلى حديث غير القروت فإن غالب 
أخيار هذه القرون كانوا إلى اثني عشر أمیراء وجعل السيوطي في «فتح الودودا هذا أحسن 
الوجوه» وقبل: المراة التهدى ومن بعذه من الأمراء وقیل: المراد اٹناعشر أميراً يكونون 
في زمان واحد كلهم يدعي الخلافة» وقيل غير ذلك. 
]١[‏ وعلى هذا المعنى فتكون بداية الإمارة من زمن معاوية كما في «الإرشاد الرضي»» وأما 
الذين قبله فليسوا بأمراء» بل كانوا خلفاء رضي الله عنهم وأرضاهم. 
)١(‏ انظر: «تاريخ الخلفاء» (ص: .)١5‏ 
(۲) انظر: «فتح الباري» /). 


7777777777 <7تبيت<دتتئت ا 
ان ا كل ےڈا کا حُمَيْدُ بْنُ مِهْرَانَه عَنْ سَعْدٍ بن 


ا و گت ا قال: گنت مَعَ أبي رة تخت هبر 


ہے 


و 


ابن غامر ر 8 يفظن وک عَلَيِْ قياب راف َال بر يلال اروا إلى آمیرنا 
بنش جات AT RTO ERR‏ 
11 المَنْ ان الله فی 7 اانه الله). 


١‏ -بَابُ مَا جَاءَ في الخِلاقَةٍ 
ص٤‏ ۔ جلگتا ا بُ مَنِيع تا سُرَيْجُ بن النْعْمَانِ تا حَشْرَجُ 
اد بْنُ باه عَنْ سَعید ْنِ جُمْهَانَ قَال: يي سَفِيئَةٌ كَالَ: قال رَسُول الله كلله: 


و 


«الخلاقة في امي قَلائرنَ سَتةٌ ئ ملك بَعْدَ َلك كم قال لي سَفِيتةً: حسم 
413 -بَابُ مَا جَاءَ فى الخِلَاقَة] 
قوله: (ثم ملك بعد ذلك) أي: لا يبقى الأمراء بعد ذلك على سير الخلفاء 
وإن كان التغير یسیرء كما في معاوية رضي الله عنه وابن ابنه معاویةا''ٗ بن يزيد أو 
المعنى انقطاع الاتصال بعد انقضاء ثلاثين» وإن كان فيمن بعد ذلك أمير هو على 
سيرة الخلفاء. 


.١151/4 حم: 47/0 تحفة:‎ ]۲٢٢ ٤[ 

.448١ تحفة:‎ ۲۲٢/٥ حم:‎ ء٦٤٤٤‎ :د]۲٢٢[‎ 

)١(‏ يحتمل أن تكون ثيابًا محرمة من الحرير وأن لا تكون محرمة بل رقاقًاء وهي ليست من 
دأب المتقين» فنسبه إلى الفسق تغليظاء وهو الظاهرء ولذا رده أبو بكرة. «مجمع بحار 
الأنوار» (۲/ .)۳٦٣٣‏ 


قوله: (أمسك خلافة أبي بكر) رضي الله عنه» وقد كانت سنتين!! وأشهراً 


= وهو اہن عشرین سنة على خلاف» قال صا «التقميس)7١؟:‏ وكات خير امن آبيت فيه دين 
وعقلء فأقام في الخلافة أربعين یوما وقيل: خمسة أشهر [وأياماً] وخلع نفسه» ثم صعد 
على المنبر فجلس طويلاء ثم خطب خطبة بليغة مشتملة على الثناء والصلاة» ثم ذكر نزاع 
جذه معاوية هذا الأمر من كان أولى به منه ومن غیرہہ ثم ذكر أباه يزيد وخلافته» وسوء فعله 
وإسرافه على نفسه» وكونه غير خليق للخلافة على أمة محمد بيا وإقدامه على ما أقدم 
من جرأته على الله» وبغيه واستحلاله حرمة أولاد رسول الله ی ثم اختنقتہ العبرة فبكى 
طويلا ثم قال: وأنا ثالث القوم والساخط عليٌ أكثر من الراضي» وما كنت لأتحمل آثامكم» 
ولا يراني الله جلت قدرته ‏ متقلداً أوزاركم وألقاه بتبعاتكم فشأنكم أمركم فخذوه» ومن 
رضيتم به فولوه» فخلعت بيعتي من أعناقكم, والسلام» فقيل له: استخلف فقال: ما ذقت 
حلاوة بيعتكم فأتجرع مُرارتهاء ثم نزل فدخل عليه أقاربه وأمه فوجدوه پبکي» فقالت أمه: 
ليتك كنت جيفة ولم أسمع بخبرك» فقال: وددت والله ذلك» ثم قال: ويلي إن لم يرحمني 
ربي» فقال بنو أمية لمعلمه عمر المقصوص: أنت علمته هذاء ولقنته إياه» وصددته عن 
الخلافة» وزينت له حب علي» فقال: والله ما فعلته» لكنه مجبول على حب علي» فلم يقبلوا 
منه ذلك» ودفنوہ حيّا حتى مات» وتوفي معاوية في جمادى الأخرى بعد خلع نفسه بأربعين 
ليلة» انتهى مختصرا. 

[ فإنه رضي الله عنه وأرضاه بويع له بعد وفاته 45 في أولى الربيعين سنة ١١ھ‏ وتوفي 
في جمادى الأولى كما جزم به صاحب «التقریب»"» أو جمادى الأخرى كما جزم به 
السيوطي في «تاريخ الخلفاء»”"» فبويع لعمر باستخلاف من الصديق الأكبر» ثم استشهد 
عمر في ذي الحجة سنة ٠ه‏ فولي الخلافة عشر سنین ونصفاء فبويع لعثمان» ثم استشهد = 


)١(‏ تاریخ الخمیس) (۳۰۱/۲)۔ 
(۲) «تقريب التهذيب» (ص: ۳۱۳). 
(۳) «تاريخ الخلفاء) (ص: .)٦٦‏ 


f‏ الكوكب الد 


ثم قَالَ: وَعلالَة ی وا نما عُثْمًا ل َال: أَمْسِكَ خلا عَلِيَ فَوَجَدنَاهَا 
قلافيق نگل قال ی َي أمَيّة يَرْعْمُونَ أن الخلا فِيهم! 


قال كتثرا کی الؤزقاء :جل ا شارك ين اترك 
وَفي الباب عن e:‏ عَم وَعَلِيَ قَالا: لم يَعْهَدٍ د التي كيا في الخِلَافَةِ سَيْنَا 0 


مق 


اس سے هغَيْرُوَاحِدٍ عَنْ سَعِيدٍ بُ جُنْهَانَ ولا تعر 
إلا مِنْ حَدِيثِهِ 

حسم سی مَعْمَنٌ عن الزهْرِيٌ» 

عَنْ سَالِم بي عَبْد الله بن عَم عن یه قال: قي عر بْنِ الحَطابٍ کو 
اسْتَخْلَفْتَء قال: إن سلف تقد اسْتَخْلق أَبُوبَحْرِء ون لم شف : 
يَسْتَخْلِف رَسُولُ الله 8 


7 


رفي الحَدِيثِ وھ قِضَّهُ طویلةُ 
EE‏ 
(وخلافة عمر) رضي الله عنه عشر سنين (وخلافة عثمان) رضي الله عنه اثنا عشر سنة 
(وخلافة علي) رضي الله عنه خمس سنين وأشھرآء وخلافة حسن بن علي أشهراً. 
قوله: (إن أستخلف فقد) إلخء إشارة إلى جواز التقليد لأعلم منه. 
= عثمان في ذي الحجة سنة ٣٥ف‏ فبويع لعلي» ثم استشهد هو في رمضان سنة ٤٠٤ھ‏ فولي 


الحسن الخلافة بمبايعته أهل الکوفةہ فأقام ستة أشهر وأياماًء ثم نزل عنها في سنة ١‏ 4 ه في شهر 
ربيع الأول وقيل: الآخرہ وقيل: جمادی الأولى» كما قاله السيوطي في "تاريخ الخلفاء». 


[٦٢٢۲]خ:‏ ۷۲۱۸ء م: ۱۸۲۳ء د: ۲۹۳۹ء حم: ۱ء تحفة: ٠0511‏ . 


)١(‏ هذا من قبيل: أكلوني البراغيث. 
)۲( «تاريخ الخلفاء» (ص: .)۱٤۷‏ 


اك لغ ل د 
7 7 7 22 71 و 
٢‏ باب مَا جَاءَ أن الخْلَفَاءَ مِنْ قُرَيْشٍ إلى أن تَقُومَ السَّاعَةَ 
77 حَدَّئَنَا حُسَیْنْ بْنُ مُحَمَّدٍ البَصْرِيٌ» نا خَالِدُ بْنُ الحَارِثِء کا 
لني رخ شیب ئن ال مير 0 و ف عَبْدَ الله اليل یول 


£ َو 


7ء ات ما ا2 eR‏ إلى أَنْ تَقُومَ السَّاعَةٌ 
أي: الستحقون لما هم لا غبرہ لا أن ذلك إخبار بکون'''ا خلافة فيهم إلى الساعة. 


قوله: (رجل من بكر بن وائل) بطن من ربيعة!"» وربيعة أعمام قريش 

فكأنهم يخالفونهم ويدعون مساواتهم وليس كذلك في الواقع 

[] وعلى هذا فلا إشكال بمن يتولى المملكة من غير قریش+ قال النووي217: الخلافة مختصة 
بقريش» لا يجوز عقدها لأحد من غيرهم» وعلى هذا انعقد الإجماع في زمن الصحابق 
وكذلك بعدهم» ومن خالف فيه من أهل البدع وأعرض بخلاف من غيرهم فهو محجوج 
بإجماع الصحابة والتابعين فمن بعدهم بالأحاديث الصحيحة. قال القاضي'': اشتراط 
كونه قرشيًا هو مذهب العلماء كافة» ولا اعتداد بقول النظّام؛ ومن وافقه من الخوارج وأهل 
البدع أنه يجوز كونه من غير قريش» ولا بسخافة ضرار بن عمرو في قوله: [إن] غير القرشي 
من النبط وغيرهم يقدم على القرشي لهوان خلعه إن عرض منه أمرء انتھی. 
قلت: وهكذا قاله عامة شراح الحديث» الحافظ وغيره» وصرحوا أيضاً بأن طاعة المتغلب 
بسيفه واجب وإن لم يكن قرشیّاء كما سيأتي. 

1 ] كما يظهر من ملاحظة كتب التواريخ» وتوضيح ذلك يحتاج إلى تفاصيل كبيرة» ومما لا بد 
من ذكره في توضيح كلام الشيخ أن أصول قبائل العرب ثلاثة: العماليق والقحطانية - 


[۲۲۲۷] حم: ۳/٤‏ تحفة: ۱00۷۳7 . 


5626 9 /۱۲( (شرح صحيح مسلم)‎ (١) 
.)5١5/5( (إکمال المعلم»‎ )٢( 


ل ےتوھ ود 
ادوم مامه می گی سے oa‏ مود 5 5 ووو E‏ 0 سے 5 
ےا ماه 5 5 وچ سے ہیں ج 5 2 7 سد خا همه ا 
فقال عمرو بن العَاص: كَدَیثك) سمعٹث رسول الله پا يقول: ا(فرّيش ولاة 
الاس فی الحَيرِ وَالشْرٌ إلى يوم القِيَامَة). 

اي .ب 5 ۔ ٥‏ ےو و‫ یی م مو ہی ص 

يد 7 4 ا ل یر ز و 9 


قوله: (أو لیجعلن اللہ) إلخء ظاهر هذه اللفظة أن تعديهم وفسقهم يخرجهم 
عن استحقاق الخلافة» فإن الكريم سبحانه وتعالى لا ينسب إليه الشر والباطل» 
فكان الظاهر من قوله: ليجعلن الله أن الخلافة لما جعلها الله في غير قريش لفسقهم 
لم يبقوا مستحقين لها فصارت الخلافة الحقة حق غير قريش» وليس الأمر كذلك» 
فإن استحقاقهم الخلافة لا يرد عليه مزيل إلى يوم القيامة» وعلى هذا اعترض 
عمرو بن العاص حيث قال: كذبت والله إلخ» يعني أن الذي قاله البكري كان حقًا 
لا يرتاب فيه» فإن الآئمة القرشيين لما لم يعدلوا ينزع الله الملك عنهم ويعطيه 
غيرهم» إلا أن الاستحقاق باق لهم بعدہ وأما ما يتبادر بلفظ جعل الله أنهم لا يبقون 


مستحقين لها فكذبه عمرو ورده بحديث سمعه من النبى یڑ 


قوله: (قريش ولاة الناس) أي: مستحقون لهاء وأما إذا تغلب رجل من 


= والعدنانية» ومبدأ هذه الثالثة أن إسماعيل عليه السلام لما أتى مكة وتزوج بها ولد له اثنا 
عشر ولد وما زال نسله يتكاثر» وكانوا يسمونهم بالإسماعيلية حتى أنتج بعد نحو عشرین 
بطناً حفيده عدنان» فولد له معد وولد لمعد نزار» فأنجب مضر وقضاعة وربيعة وغيرهاء 
كما بسطه صاحب (الرحلة) وهذا إجماله: = 


فإنه يصير أميراً لا محالة» فيجب متابعته!'! إذا لم يقدروا على عزله. 


عدنان۔ معد نزار 


مضر -إلياس - مدركة خزيمة كثائة تفر - 


مالك_فهر غالب لَؤْي ‏ كعب ممرة- جديلة 


كلاب قصي_عبد مناف- هاشم - عبد المطلب- 


عبد الله سيد الكونين محمد رسول الله ار 


شب 


۱ 
1 
۱ 


00 


قاط 


ئل 


و 


بكر 


واختلف في من سمي بقريشء فقيل: هم ولد النضر بن كنانة» وقیل: ولد فهر بن مالك بن 
النضرء وهو قول الأكثرء وقيل: أول من نسب إلى قريش قصي بن كلاب» وقیل غير ذلكء 
واختلف في وجه التسمية بقريش على أقوال ذكرها الحافظ في «الفتح)17). 

[ قال النبي كَكِِ: «اسمعوا وأطيعوا وإن استعمل عليكم عبد حبشي»» قال الحافظ''': نقل 
ابن بطال عن المهلب لا يوجب أن يكون المستعمل للعبد إلا إمام قرشي لما تقدم أن 
الإمامة لا تكون في قريش» وأجمعت الأئمة أنها لا تكون في العبيد» قال الحافظ: ويحتمل = 


(۱) «فتح الباري» ۲/۱۳(. 
(۲( «فتح الباري» (ك/لع "8 ه). 


ا ی کے | ا و 

۲۲۲۲۱۸ پک ا بَكْرٍ الحَنَفِىُ» عَنْ كين N‏ 
ابی جَعْمَِ عَنْ عْمَرَبنٍ ن الحڪَم قَال: سَمِعْتُ ا دَيُقُولَ: سے 
ليكب اليل اهار حى ينيك رل من الموالي قال له: جج 

٣‏ باب مَا جَاءَ في الأَئِمّة الْمُضِِينَ 

649 حَدَنَتا فة َه تا حَمَادُ نْنُ ريي عَنْ أَيُوبَ» عَنْ ابي قلا 
ای كنات عن کو ان قال: قال ول الله وا ف عل آئی ای 
مُصْلَينَ)؛ كالول 5 سول الله کا الا َال اتا مِنْ ن امي لی الحَقّ 
ظَاهِرِينَ لا يَصُرُّهُمْ مَنْ حَدَلَهُمْ > حَتَى ياتى اَم اللها. 


قوله: (رجل من الموالي يقال له: جھجاہ)!'' الموالي: الأعاجم ولعل ذلك 
بعد عيسى عليه السلام'''. 


۶ 


= أن یسمی عبداً باعتبار ما كان قبل العتق: وهذا كله إنما هو فيما يكون بظريق الاختيارء أما لو 
تغلب عبد حقيقة بطريق الشوكة» فإن طاعته تجب إخماداً للفتنة ما لم يأمر بمعصية» انتھی. 
وكذا قال العيني "١7‏ وغيره. 

]١[‏ اختلف في أن هذا و«رجلاً من قحطان يسوق الناس بعصاه» واحد أو اثنانء كما بسطه 
الحافظ في «الفتح»'. 

[ وبذلك جزم عامة من صنف في علامات القيامة. 


[۲۲۲۸۸]ءم: ۱ء حمہم: ۳۲۹/۲. 

[۲۲۲۹]ءم: ۰ ذ: ٤٤٤٣ء‏ جa:‏ 1°« ۲ء حم: ۲۷۸/٥‏ تحفة: ۲۱۰۲ . 
)١(‏ انظر: «عمدة القاري» .)۲۲۸/٥(‏ 

۔)٢٥٥-٥٥٥/٦( «فتح الباري»‎ (٢( 


سات جتحت ا 


5 باب مَا جَاءَ في الْمَهْدِي 
EE ۲۳۰‏ غوا یق اتا نے فشكي E‏ تا أبِي» تا 
مل وہ ےہ 


ت 


يُوَاطِومٌ اسمة اسُمِی) 
وی الاب عَنْ عَلِىَ وَأبِي مَعیی وام سَلْمَ وَأبی هْرَيْرَة. 


2 


١‏ حَدَنَا عَبْدُ الجَبَارِ بْنُ العَلاءِ العَطَانُ تا سُفْيَانُ بَنْ غَيَيْنَةَ 
عن عَاصِيء عَن و عن عند اله عن الین ک4 قال: تلى بل من أل 
يي يُوَاطئ اسْمَةُ اسُمِي). ۱ 


[٢۳٢۲]د:‏ 4787 حم: 1۷1/1 تحفة: ۹۲۰۸. 

)١(‏ في «تحفة الأشراف» :)۲٠۲(‏ ١حَسَنٌ‏ صَحِيحٌ). وزاد في بعض النسخ: سيعت مُحَمَّدَ 
ابْنَِسْمَاعِيلَ يَقُولُ: سَمِعْتُ علي بْنَ المَدينيٌ يَقَولٌ: ‏ وَذَكَرَ هَذًا الْحَدِيتٌ عَن التي يكللة: 
دا کال طَائفةٌ من گنی ظاهِرِينَ عَلَى الحَقٌ) فَقَالَ کا هُمْ أَهْل الحَدِيثْ). 

)٢(‏ قال في «اللمعات» :)٢۷٦/۸(‏ قد تظاهرت الأحاديث البالغة حد التواتر معنى على 
کون المهدي من أهل البيت من ولد فاطمة» وقد ورد في بعض الأحاديث كونه من أولاد 
الحسنء وفي بعضها من أولاد الحسين» سلام الله تعالى عليهم أجمعين» وقد ورد في بعض 
الأحاديث الغريبة أنه من ولد العباس» وقال الشیخ ابن حجر الهيثمي: ولا منافاة بينهماء إذ 
لا مانع من اجتماع الولادات في شخص من جهات مختلفة» انتهى. 


لح ب | حي ب 2 ےىم |0 0(2 
قال عَاصضِهُ: ونا ابو َالِ عن أَبِي هُرَ 7 بين خر 
يوم لول الله ذَلِكَ اليَوْمَ ا حَتى يَلِيَ. 
او ST‏ صَحِيح. 
ال N‏ مَحَمد ا شار ثَنَا محمد سد محمد بن > مو جَعقَر نا د شح كال 
سَمِعْتُ رَيْدَا العَيّيّ» قال: ب سَمِعْت أَبَا الضٍدِیق اللا جي بُح عَنْ اي سَعِيدٍ عید 
لخدري قَال: َشِيئا أن ون بد بين ِا حَدَته سلتا تب الله يك قال۷: 


قوله: (لطول الله ذلك اليوم) لكون ولايته أمراً يقينيًا واقعاً لا محالة. 
قوله: (خشینا أن يكون بعد نبينا حدث) إلخء ظاهر هذا السؤال 
والجواب ليس على المطابقة بينهماء فإن ظهور المهدي لا يشفيهم عما سألوه. 
إذ ذلك لا ينفي الحدث: والجواب أن النبي بي لما كان أخبرهم بخيرية القرن 
الذي هو فيه ثم بخيرية من بعدهم» وهكذا إلى ثان وثالث» علموا بوقوع الأحداث 
بعد ذلك» فخافوا أن تأتيهم الساعة بغتة وهم لا يشعرون» فكان ذلك شفقة منهم 
على أمة نبيهم محمد ا وحسرة على حالهم أن يفاجئهم الموت في حال غفلتهم 
واشتغالهم ہما لا ينفعهم في غدهم» فدفعه النبي ب بإظهار ظهور المھدي!'' إذ ذاك, 
ترجمة أمير المؤمنین المهدي العباسي» فكأنه أشار لحمل الحديث عليه انتهى. قلت: = 


]|۲ ] جه: ٤۰۸٥ء‏ حم: ۲۱/۳ تحفة: ۳۹۷۲. 
(١)‏ في نسخة: «فقال». 

رگ تاریخ القزوین) /١(‏ 47). 

(۳) «تاريخ بغداد» (۳/ .)1٠١‏ 


ارات الفتن ا ۹ 
ENE‏ اونا آڑ NE NRE‏ 


فيزكيهم ويعلمهم ويطهرهم عن دنس البدعات ويكملهم» فلا تهلك الأمة بأسرها 
غافلةَ عن ربها لاهيةً في زهرة الدنیا وحبّهاء ويمكن أن يقال في الجواب: إنهم لما 
علموا أن كل يوم شر من الأمسء فكان مقتضى ذلك أن يضل الآخرون شر ضلالة 
لما رووا عن النبي ا قوله: «ثم يفشو الكذب» إلخ» وكذلك ما رووا في الروايات 
الأخر من أحوال هذه الأمة الذين لم يأتوا بعد. فخافوا على إخوانهم المسلمين 
بابالھم!'' في هاتيك الضلالات» ومن ذا الذي ينبههم عن سنة الغفلات مع وفور 
الشرارات وتزايد الجهالات على مر الشهور والسنوات: فسلاهم النبي بيا بأن بين 
حال المهدي الذي هو آخر مجددي هذه الأمة» وبذلك علم حال ما يقدمه من الزمان 
دلالة» فان ظهور الهداة في ذلك الزمان الذي هو غاية في الضلال والغواية وظهور 
الفتن وفشو الجهالة دال على أن مادة الخير كانت باقية بعد لم تنقطعء وعروق تعليم 
الدين وإفشاء الستن متصلة لم ثرة 


قوله: (یعیش خمساً) إلخ» والتوفيق بين هذه الروايات!'! أن تجهيزه الجيش 
بأسرها. 


= ولا یخفی ما فيه» وهذا أحد الأقوال الأربعة التي ذكرها صاحب «الإشاعة» في المهدي. 
والصحيح أنه رجل من أهل بيت النبي مَل یخرج في آخر الزمانء وقد ملئت جوراً فيملؤها 
قسطاً وعدلاً كما عليه أكثر الأحاديث. 

]١[‏ هكذا في الأصل» ويحتمل أن يكون: ما بالهم» أي: ما يكون حالهم إذ ذاك أو يكون ما 
نابهم» أي: ما يصل إليهم من الحوادثء أو بإبانتهم: وإبانة الرجل كل أصحابهء أو بإبالتهم» 
والإبالة: الجماعة. 

[۲] وعلى هذا فالترديد في هذه الرواية لیس بشك من الراوي» بل هو تنويع في الرواية. 


4 ل اوكا 
اي 0 انبجي؛ ل إِلَيْه نه الج ف َيه یول يا مَهْدِيا أغطِني أغطِني قَالّ: 

ڌا حَڍِيتُ ڪس وذ رُوِي من غَيرِوَْهِعَنْ ابي سَعِيدٍ عن اللي كل 
وَأَبُو الصَدّيقٍ الاي اسُمَه بَكْرٌ بْنُ عَمْرِو وَيُقَال: بَحْرْبْنُ ٿيي. 


سے وا سے ہس 


٥‏ باب مَا جَاءَ في نُوُولِ عِيسَى ابْنِ مَرْيْمَ 
۳ _ خدگتا قبت 5 لزغ عن ابن شهاب» ع عن سعیدِ بن 
کن عَنْ أبِي هُرَيْرَةَ أن التي ولا قال الي اي يڍو ليوڪ 
ا سو بت الیب وشل الجطرير 
يضَمُ الجزْیَة وب تک فيش کل 03 ۹ یت 


و 


هذا حَدِيث ۰ صَحِيحٌ. 
5 - بَابُ مَا جَاءَ فی الدَّجَّالٍ 
ریم سے را 
إذأء ولا يقبل الجزیة من أحدہ بل یصیر الأمر دائراً بين السيف والإسلام فحسب 
بغلبة النصارى إذ ذاك. 
5 باب ما جاء فی الدجال'؟ 
[] اختلف في حقيقته فقيل: هو صافي بن الصیاد أو الصائد» ومولدہ المدینة هذا بناء على أن 
ابن الصياد والدجال واحدء والأصح أنه غيره» كما سيأتي» وعلى هذا فإما هو شيطان موثق = 


1خ ۲ءء ٥۵ء‏ جہ: ۰۷۸٦ء‏ حم: ۶۲ء تحفة: ۱۳۲۲۸۔ 


ارات الفتن ااا م۶ 
۲۲۳٤‏ تنَا غية اللہ نخ كما وة الجْمَجِئُ) ا حَمَا بْنُ سَلَمَهَ عَنْ 


کال الحلا عن عد اللہ شن مَقيي» عن عند لله شن شراق عن أبِي 
عُبَيْدة بْنِ الجَراج ڦال: سَمِعْتُ رَسُول الله ڪيا ُول: الله لع يڪن يي بَعْدَ 


ع 


وج إلا قد قد اندر َم الال وَإقي أن کیا اة لا کول الله كله 


قوله: (لم يكن نبي بعد نوح إلا قد أنذر قومه) لیس المراد أنه أنذره أن 
یخرج إليهم كما فهمه الشراح!!» كيف وقد كان الأنبياء يعلمون أنه لا يمكن أن 
يخرج قبل بعثة نبينا محمد 4 بل المراد بالإنذار بيان فتنته التي هي هي ليتسارعوا 
إلى امتثال أوامر الله سبحانه الذي قيض لعباده أمثال هذه الفتن» كيف وهو على 
ما یشاء قدير» ولعل الحكمة في إنذار الأنبياء أقوامهم من فتنته أن الإنذار منها لما 
لم يكن عرفاً مجدداً بل قد توارثه الآباء كابراً عن كابر كان أوقع في نفوس أمة 
محمد بي وأدهش لهم فيكون أفيد» ولعل إنذار الأنبياء أقوامهم من قبيل ما كانوا 
يخبرونهم من أعاجيب مقدوراته سبحانه وتعالى» كما أسلفناه لك آنفاً. 
= ببعض الجزائر أو هو من أولاد شق الكاهن المشھورہ أو هو شق نفسه» وكانت أمه جنية» 
عشقت أباه فأولدها شفّاء وكانت الشياطين تعمل له العجائب» فحبسه سليمان النبي عليه 
السلامء ولقبه المسيح» وصفته الدجال» هكذا في «الإشاعة)7١)‏ والبسط في «الفتح70"). 
]١[‏ فقد قال الحافظ”": قد استشكل إنذار نوح قومه بالدجال مع أن الأحاديث قد ثبتت 
أنه يخرج بعد أمور ذكرت» وأن عيسى يقتله بعد أن ينزل من السماء فيحكم بالشريعة 
المحمدیةء والجواب أنه كان وقت خروجه أخفى على نوح ومن بعده» فكأنهم أنذروا به = 


[٤۳٢٢]ذ:‏ ٢٥۱۷ء‏ حم: ۷۱ ہے تحفة: 0:5 ه. 
)١(‏ «الإشاعة لأشراط الساعة» (ص: ٣‏ ۲۳). 
(۲) انظر: «فتح الباري» (۱۳/٣۳۲)۔‏ 

5 «فتح الباري» (۹۰-۹۰/۱۳)۔. 


070022 7 7 7 سسسب لكر لقي 
قَقَالَ: 0 سرت من 1 ےی پا ھی ات 
5ھ ک رما عو 9 ارہ يَعْنِي اليو أو حير ون 


قوله: (لعله سيدركه بعض من رآني!١)‏ قيل: هو خضر» وقیل: بعض معمري 
الجن. 


= ولم يذكر لهم وقت خروجه. فحذروا قومهم من فتنته» ويؤيده قوله 439 في بعض طرقه: 
«إن يخرج وأنا فيكم فأنا حجیجہ)ء فإنه محمول على أن ذلك كان قبل أن یتبین له وقت 
خروجه وعلاماته» فكان يجوز أن يخرج في حياته َء ثم بين له بعد ذلك حاله ووقت 
خروجه فأخبر به» فبذلك تجتمع الأخبار. 
وقال ابن العربي: إنذار الأنبياء تحذير من الفتن وطمأنينة لھاء حتى لا يزعزعها عن حسن 
الاعتقادء وكذلك تقريب النبي بيه له زيادة في التحذيرء انتهى. قلت: فكأن رأي الشيخ 
موافق لابن العربي. 
وقال القاري''': ويحتمل أن الإبهام إنما وقع بسبب أن العلاقات قد يكون وجودها معلقاً 
بشرطء فإذاً قد يتصور خروجه بعدم ظهورهاء ونظيره خوف الأنبياء والمرسلين صلوات الله 
تعالى عليهم أجمعين مع تحقق عصمتهم» أو لأنه لا يجب على الله تعالى شيءء وأفعاله لا 
تعلل» والأسباب لا يتعين وجودهاء ولا تأثير لها بعد حصولهاء انتهى. 

]١[‏ قال في «فتح الودود»: يمكن أن يحمل على سماعه أعم من أن يكون بلا واسطة أو بواسطة» 
فيكون المراد بقاء كلامه يَكِةٍ إلى حين ظهور الدجال» وحمله بعضهم على خضر عليه 
السلام» قال الشيخ في «البذل»: حمل السماع على الأعم الشامل بالواسطة ممکن؛ 
لکن لا يمكن حمل الرؤية على الواسطة» فيلزم على هذه الرواية أن الرؤية إما يحمل على 
الخضر أو على بعض الجنيين» وأما ما وقع في رواية الترمذي: «أو سمع كلامي» بلفظ 
«أو» فكما يحتمل أن يكون الواو بمعنى أو فكذلك يحتمل أن يكون أو بمعنی الواوء انتهى. 


(١)‏ «مرقاة المفاتیح) ٠(‏ ۸۱ء 
)۲( «بذل المجهود) (۱۳/ ۱۸۳)۔ 


وار لو جك ل 
وَفي الاب عَنْ عَبْدِ الله د بن سرا “ وَعَبْد الله بن مُعَفَلِ وَأبِي هْرَيْرَة. 


بیو ور کت + 
اا کت الوا اا EEE‏ غ 


عَبْدِ الله بن الْجََّاحِ 
00 


۵ ےھ گنا 6 رح کا مین اق کا مَعْمَنُ عن الّخرِيٍء 
عَنْ سال عن ابْنِ عْمَرَ قال: قام ر کا کن عَلَى الله 
يما هو أَهْلَهُ 2 ْم دَكَرَ الدّجَالَ کا ۴ تا کر ون وق 
ا قوم 7 0 وځ قَوْمَهُ وَلََِْ ايه فيه 
0 تَعْلَمُونَ أنه و ور واد اللہ یس اع 1 قال e‏ 

بن گایٹ الْأَنْصَاريٌ: 50 بره بَعْطْ بَعْضُ أَصْحَاب النَبِيَ كل سی سی 

TE E TTT TTT 
يفاجئهم» فلم يحتاجوا إلى بيان علامته» وأما النبي ية فبين علامته لكوننا أحوج‎ 
إليها منهم.‎ 

[1] وقال الحافظ”": إن السر في اختصاص النبي بيا بالتنبيه المذكور مع أنه أوضح الأدلة في 
تكذيبه أنه إنما يخرج في أمته دون غيرها ممن تقدم من الأمم» ودل الخبر على أن علم كونه 
يختص خروجه بهذه الأمة كان طوي عن غير هذه المة كما طوي عن الجميع علم وقت 
قيام الساعة» انتهى. = 

[٢ه٢٢۲]خ:‏ ۷۱۲۴ء م: ۹٦۱ء‏ حم: ه/ ۰ء تحفة: 1۹۳1۲ . 


)١(‏ زاد في بعض النسخ: «وعبد الله بن الحارث بن جزء). 
("٢)‏ زاد في بعض النسخ: لبَابُ ما جَاء في عَلمَةٍ الدَّجَالِ. 
00"( «فتح الباري» (۹۰/۱۳)۔ 


کوچ ج وچ رت 
أو ن النَِّىَ كَل قال يَوْمَئِذ یِذٍ لِلّایں وَهُوَيُحَدِّرُهُمْ فِتْنَة: اتَعْلَمُونَ أَنَہ اکا 


شخت 
وھ 


قوله: (أنه لن یری أحد منكم ربه حتى يموت) خطاب للأمة فلا نقض 
برؤيته َكَِةٍ ربه ليلة الإسراء!' » وأما ما نقل عن بعضهم من رؤيته!' ! سبحانه وتعالى 
في المنامء فإنما هي رؤية مثال وشبه لا رؤية ذات. 


= قلت: فکلام الحافظ مبني على مختاره من عدم العلم للأنبياء عليهم السلام بوقت خروجه» 
وكلام الشيخ يبني على مختاره من علمهم بذاك» وأما بيان هذه العلامة وهي كونه أعور 
فسیاتي قريباً. 

]١[‏ والمسألة خلافية شهيرة» أنكرت عائشة وابن مسعود الرؤية» وأثبتها أنس والحسن وعكرمة» 
وروي عن ابن عباس: جعل بصره في فژادہ فرأى ربه بفؤاده» هكذا في «الجمل». 

[۲] قال الحافظ في «الفتح»: جوز أهل التعبير رؤية الباري عز اسمه في المنام مطلقاًء ولم 
يجروا فيها الخلاف في رؤيا النبي يله وأجاب بعضهم عن ذلك بأمور قابلة للتأويل في 
جميع وجوههاء فتارة يعبر بالسلطان» وتارة بالوالد» وتارة بالسيد» وتارة بالرئيس في أي 
فن كان» فلما كان الوقوف على حقيقة ذاته ممتنعاً وجميع من يعبر به يجوز عليهم الصدق 
والكذب كانت رؤياه تحتاج إلى تعبير دائماًء بخلاف النبي بي فإذا رئي على صفته المتفق 
عليهاء وهو لا يجوز عليه الكذب كانت في هذه الحالة حقا محضاً لا يحتاج إلى تعبير. 
وقال الغزالي: من يرى الله سبحانه وتعالى في المنام» فإن ذاته منزهة عن الشکل والصورة» 
ولكن تنتهي تعريفاته إلى العبد بواسطة مثال محسوس من نور أو غيره» ويكون ذلك المثال 
حقا في كونه واسطة التعريف» فيقول الرائي: رأيت الله في المنام لا يعني أني رأيت ذات الله 
تعالى كما يقول في حق غيره» وقال أبو القاسم القشيري ما حاصله: إن رؤياه على غير 
صفته لا یستلزم أن لا يكون هوء فإنه لو رأى الله على وصف يتعالى عنه» وهو يعتقد أنه منزه = 


.)٠٠١ /٤( «الفتوحات الإلهية»‎ )١( 
.)۳۸۷ /۱۲( «فتح الباري»‎ (۲( 


۴1 بالفتن ااا ٣۳٤۵٤‏ 
سو ۔ و 0 2 ههه لے 
0-2-00 ہہ عيديه عَيَنيه: كاف فا 0/0 3/0/0009 0/0/90 0 0 


قوله: (مکتوب!'؟ بين عينيه کافر'') هذا حاصل ما يحصل منه؛ وإلا 
فالمكتوب مقطعات الحروف ك, ف» ر. 


= عن ذلك لا يقدح في رؤيته» بل يكون لتلك الرؤيا ضرب من التأويل» كما قال الواسطي: 
من رأى ربه على صورة شيخ كان إشارة إلى وقار الرائي» انتهى. 
قال القاضي ”“: اتفق العلماء على جواز رؤية الله تعالی في المنام وصحتھاء وإن رآه الإنسان 
على صفة لا تليق بجلاله من صفات الأجسام؛ لأن ذلك المرئي غير ذات الله تعالی: إذ لا 
يجوز عليه سبحانه وتعالى التجسم» ولا اختلاف الأحوال» بخلاف رؤية النبي يإ قال 
ابن الباقلاني: رؤية الله تعالى في المنام خواطر في القلب» وهي دلالات للرائي على أمور 
مما كان أويكون کسائر المرقات: قاله النووي7؟. 

]١[‏ قال النووي: الصحيح الذي عليه المحققون أن الكتابة المذكورة حقيقة جعلها الله علامة 
قاطعة بكذب الدجال» فيظهر الله المؤمن عليها ويخفيها على من أراد شقاوته» وحكى 
عياض خلافاًء وأن بعضهم قال: هي مجاز عن سمة الحدوث عليه» وهو مذهب ضعيف» 
ولا يلزم من قوله: (یقرؤہ كل مؤمن كاتب وغير كاتب» أن لا تكون الكتابة حقيقة» بل 
يقدر الله عر اسمه على غير الكاتب علم الإدراك فيقرأ ذلك وإن لم يكن سبق له معرفة 
الكتابة» يعني أن الإدراك في البصر يخلقه الله للعبد كيف يشاء ومتى شاءء فهذا يراه المؤمن 
وذ كان لا يعرف التاق لایر الکافر ولو كان يعرف الكتابة» كذا في «الفتح70"). 

1 اختلفت الروايات في بيان المكتوب هل هو کافر على صيغة اسم الفاعل أو بالھجاءء وما 
آفادہ الشيخ هو الموجه بالروايات الكثيرة» ويؤيده رواية هشام عن قتادة عن أنس بلفظ: 
امکتوب بين عينيه: ك» ف» راء أي: كافر» ومن طريق شعيب عن أنس: مكتوب بين عينيه: 
كافر» ثم تهجاها ك» ف» رہ يقرؤه كل مسلم» ولأحمد عن جابر: مكتوب بين عينيه كافر = 


.)57١ /0 «إكمال المعلم)‎ )١( 
.)۳۰/۸( «شرح النووي»‎ )٢( 
6 030 /۱۳( «فتح الباري»‎ "007 


ا لكوك الد 


نو 


٦۲‏ _ حخدُگتا عَبْدُ بن حَمَيْيِ ا عبد الرَتٌاقء تا کی مَعْمَرٌ عن الزّهْرِق» 


ہے کن ابن عر أن رول الله ولا قال دع سی 
عَلَيْهُمْ حَتَّى يَقُولَ الحَجَرٌ: يا مُسْلِمُء هَذَا الْيَمُودِيُ وَرَا ئي قله 


قوله: زيق ا یں کے لان عمله) ولعل الله" ! يغطي أبصار معتقديه عن رؤيته» 
أو لا یکادون یبصرون إلى وجهه هيبة وإجلالاً له حتى يروا ما كتب ثمة. 


قوله: (حتى يقول الحجر) وكل شيء سوى شجرة الغرقد لمناسبتہ''' باليهود. 


= مهجاة. ومثله عند الطبراني من حديث أسماء بنت عميس» قال ابن العربي: في قوله: 
كء ف» رہ إشارة إلى أن فعل وفاعل من الكفر إنما يكتب بغير آلف» وكذا هو في رسم 
المصحف وإن كان أهل الخط أثبتوا في فاعل ألفاً لزيادة البیانء كذا في «الفتح». 

]١1[‏ قال الحافظ''': هذا أخص مما ورد من قوله: (یقرؤہ كل مسلم)ء وفي أخرى: (کل مؤمن» 
فيحتمل قوله: من كره عمله) أن يراد به المؤمنون عموماًء ويحتمل أن يختص ببعضهم 
ممن قوي إيمانه. 

1 قال النوويی''': هذه الكتابة على ظاهرهاء وإنها كتابة حقيقة جعلها الله آية وعلامة من جملة 
العلامات القاطعة بكفره وكذبه وإبطاله» ويظهر الله تعالى لكل مسلم كاتب وغير كاتب 
ويخفيها عمن أراد فتنته وشقاوته» ولا امتناع في ذلكء انتهى. 

['] فقد ورد نضًّا من رواية أبي هريرة عند مسلم'ٴ' بلفظ: «فيقول الحجر أو الشجر: يا مسلم = 


1خ 5941١ coo‏ حم: ١/۲‏ . تحفة: 1۹٦١‏ . 
03 «فتح الباري» (۱۳/ .)٠١١‏ 
0 «فتح الباري» (۱۳/ ١٠٦)۔‏ 
)۳( «شرح النووي» (595/9). 


€3 (صحیح مسلم) (۲۹۲۲). 


اللا مسح > 006 
هَذَا حَدِيتُ صَحِیًّ!' 


٥‏ جر کی 
“٤۵۴ ۷‏ ھ و 
۲۲۷ حَدَََا بُنْدَانُ وَأحْمَدُ بن مَيع' قالا: ہے عيوب 
اي أبي عَرُوبَة عن أبِي الاج عن السُفيرة بن سج ردان ر 
عَنْ أپي بَڪر الصِدِيقٍكَالَ: ھا کل ا الال لمق ایآ 
بالمشرقٍ E RTA‏ م گان مُجُوهَهُمُ الْمَجَانَ الْمظْرَقَةًا 
في الاب عَنْ ابي هْرَيْرَةَ وَعَاؤِقَة 
۷ ۔ باب ما جاء من أين یخرج الدجال 
قل وردت هذه الكلمة فى سیں خرو غلينا وخروجه مطلنا فالآول 
حيث ورد أنه يخرج من أرض بالمشرق يقال لها: خراسان كما وقع هاهناء والثاني 
يراد حيث قيل: إنه يخرج من بين الشام والعراق» أو وقع أنه يخرج من جزيرة 
سور الل کیا سای فى الأحاديث الائیا بعد ذلك: 
= يا عبد الله هذا يهودي خلفي فتعال فاقتله إلا الغرقد فإنه من شجر الیھوداء قال القاري”) 
استثناء من الشجر؛ وهو نوع شجر ذو شوك يقال له: العوسج» وأضيف إلى اليهود بأدنى 
ملابسة» قيل: هذا يكون بعد خروج الدجال حين يقاتل المسلمون من تبعه من الیھود؛ انتهى. 
[1] هكذا في المنقول عنه» فإن لم يكن هناك بعد قوله: ت تسمى بياض في الأصل فالمعنى جزيرة - 


[ ۳۷ ] جہ: ٤٤۰٦ء‏ حم: ٤/٦ء‏ تحفة: ٤‏ 551. 

)١(‏ في بعض النسخ: (حسن صحیح). 

(؟) خراسان: كلمة مركبة من «خور» أي: شمس» و«أسان»» أي: مشرق» كانت مقاطعة كبيرة من 
الدولة الإسلامية» تتقاسمها اليوم إيران الشرقية «نيسابور»» وأفغانستان الشمالية «هراة وبلخ»» 
ومقاطعة تركمانستان السوفيتية «مرو». (المعالم الأثيرة في السنة والسيرة» (ص: ۱۰۸). 

(۳) «مرقاة المفاتیح) .)48/١١(‏ 


لح ب ب بي ل لس و'-۔۔ 

هدا حَدِيتُ حَسَنُ غریب وقد رَوَاهُ عبد الله بن شودب عن أبي 
انياج وَلَا يُعْرَفُ إلا مِنْ حَدِيث أبى التَيّاح. 

۸ بَابُ مَا جَاءَ فی عَلَامَاتِ خُرُوج الدَّجّالٍ 

۶۸ھ حا E‏ ب عَبّد اومن تا الحَكُمْ بن الُْبَارِيه 
تا الوَلِيدُ بن ما لي عَنْ أبي بَڪر بن ابي مَرْيَمَ عن الوَلِيدِ بن سُفْيَانَ 
رت وم لى برضي لتو اناي 
جَبَلِ: عن اللي َك قَال: «الْمَلْحَمَةُ العُظمّىء وَكَمْحُ الفُسْظْئْطِينة"”» وَخْرُوجٌ 
الدّجّالٍ في سبْعَة شما E‏ 


لف کات کا کان يكم خُرُوج الدَّجّالِ] 
قوله : (في سبعة أشهر) وقد ورد في ب بعض الروايات : سبع سنين» ولذلك!١!‏ 


= مسماة ومعينة» وقد وقع أنه يخرج من خلة بين الشام والعراق» واختلفوا في ضبط خلة 
ومعناہء ووقع في خبر الجساسة عند أبي داود وغيره: في جزيرة عند المغرب» وفيه أيضاً 
أنه في بحر الشام أو بحر اليمن» لا بل من قبل المشرقء انتهى. 

[١1]أي:‏ 0 ا ل 
السنين» فقد أخرج أبو داود'' حديث الأشهر من رواية عيسى بن يونس» ثم أخرج حديث 
عبد الله بن بسر أن رسول الله ية قال: «بين الملحمة وفتح المدينة ست سنين» ویخرج = 


[۸٢۲]د:‏ ٤٤٤٦ء‏ جه: ٤٤٤٦ء‏ حم: /٥‏ 231174 تحفة: ۱۱۳۲۸ . 

)١(‏ دار ملك الرومء وفيها ست لغات: فتح الطاء الأولى» وضمها مع تخفيف الیاء الأخيرة 
وتشديدهاء ومع حذفها وفتح النون» وهذه بضم الطاء أكثر استعمالاء والقاف مضموم بكل 
حال. «مرقاة المفاتيح» (۸/ ٣٣٣‏ ۳)۔ 

(۲) سنن أبي داود) (٤٤۲٦ء .)٦٢۹٤‏ 


اواب الفتن وح ي س ور 
وی البّاب عَنِ | لصَّعْبٍ بن جَقَامَقَ وَعَبْدِ الله بْنِ بُسْرٍ وَعَبّد الله بْنٍ 
مَسْعُودِء وبي سَعیدِ الخْذرِيٍ. 


هدا حَدیثٌ غَرِيبٌ لا مر كيه هذا الوجه. 


ہے فو تیر سور ھا و 9 وو تھے وو روا ہیں اح 


۹ ھ- حخندثتا تخو بی -ص- ص0۰ 
ابن سَعیی؛ عَنْ أنّیں بْنِ مَالِكِ قال: قح | بط لمسطنطيتَة مَعَ قیّام السَاعَةٍ. 


قال محمود میں د هَذَا حَدِيثُ غَرِيبٌ» وَالمُسْظْنْطِيئَةُ هِيَ مَدِيتَة الرُوم تُفْتَحْ 


5ض و 


عند خروج الدّجَّالِ RS‏ دق E KEES‏ قوع ASKER‏ د E‏ دج د مدع E‏ 2 


نسب بعضهم رواية الأشهر إلى الغلط من قائله» والصحيح أن تأويل الشهور أيضاً 

ممکن: فلا ضرورة إلى أن يصار إلى التغليط» وهو أن يقال: مدة القتال وهو الفتح 

غير داخلة في ذلكء فكأنه قال: ما بين الملحمة العظمى وخروج الدجال سبعة 

أشهر؛ لأنه لما لم يجمع مدة القتال فيه بل أخذ آخره تبقى سبعة أشهر. 

= الدجال في السابعة»» قال أبو داود: هذا أصح من حديث عيسىء قال في «فتح الودودا: 
قوله: «هذا أصح» إشارة إلى جواب ما يقال: بين الحديثين تناف» فأشار إلى أن الثاني أرجح 
إسناداً فلا يعارضه الأولء انتهى ما في «البذل)17). 
والمشهور ذ في الجمع بينهما هو ما أفاده الشيخ» وجمع بينهما القاري” ۲ بوبجه آخر وهو 
أن التغاير بين الملحمتين» فقال في حديث السنين: اللام في الملحمة غيرٌ القسطنطينية من 
سائر الملاحم فاللام للعهد بالنظر إلى ملحمة سابقة» ويدل عليه أنها ما وصفت بالعظمى» 
انتهى. 


. ۱٦٦۳ تحفة:‎ ]٢۲۲۹[ 
.)"٤٤/۱۲( «بذل المجهود)‎ )١( 
.)١١ /۱۰( انظر: «مرقاة المفاتیح)‎ )٢( 


٠‏ للب اوح ا 
وَالفُسْظْئَطِيئَةٌ قد قُتِحَتْ في رَمَانِ بَعْض أَصْحَابٍ النَبِيَ ي 
5 ياب ما جَاء في ف فة فِثْنَة الدّجَّالٍ 


قوله: (والقسطنطینة) والقسطنطينية واحدة» وغرضه أنه فت لا 
[ باب مَا جَاءَ في فة فِنْنَة الدّجَّالٍِ] 


[1] هذا هو المشهور في معنى الحديث وتوجيهه» وظاهر سياق کلام المصنف يدل على أنهما 
مدينتان فتحت إحداهما في زمن بعض الصحابة» وتفتح الأخرى عند خروج الدجال» 
وليس كذلكء بل القسطنطينة والقسطنطينية واحدة صرح بها غير واحد من أهل اللغة 
ك«القاموس» وغيره» وما في النسخ الهندية من تغير اللفظين لعله من النساخء فإن في 
النسخ المصرية كلا اللفظين بسياق واحدء غاية ما فيه وضع المظهر موضع المضمرہ وفي 
(المجمع)''': هي مدينة مشهورة من أعظم مدائن الروم» فتحت زمن الصحابة» وتفتح عند 
خروج الدجالء قاله الترمذدي'''ء انتهى. فهذا كالصريح بأن مراد الترمذي تكرار الفتح» 
والمراد يزمن بعش الضحابة زمان خلافة الأمیر معاوية» انها فنحت أولا سن كتمسين أو 
بعيدها على اختلاف الأقوال» وتوفي في هذه الغزوة أبو أيوب الأنصاري. 
قال الحافظ في «الإصابة»": سنة اثنتين وخمسين هو الأكثرء انتهى. قلت: ثم استرجعها 
الروم» ففتحت ثانياً نهار الأربعاء لعشرين من جمادى الآخرة سنة سبع وخمسين وثمان 
مائة» وكانت أيام محاصرتها إحدى وخمسين يوم فغنم المسلمون من الأموال والدواب 
مالم يسمع بمثله» هكذا في «الفتوحات الإسلامیةا'ٴ' للسيد أحمد بن السيد زيني دحلان 
مفتي الشافعية بمكة المكرمة. 


.)۲۷٤ /٤( «مجمع بحار الآنوار»‎ )١( 
.)۲۲۳۹( سنن الترمذي»‎ )۲( 

(۳) «الإصابة في تمییز الصحابة» (۲/ .)۲۰٠‏ 
)٤(‏ «الفتوحات الإسلامية» (۱۲۸/۲). 


22222:72 ص 


٠۰‏ حَدَّنَنَا علي بُنُ حجر تا الوَلِيدُ بُ مُسْل 86ي + الله ين 
عَبّد الرَحمَنِ کی عبر تكن خريك وای بنا کر عن 


لس 6مس 


ني ارخ پر زم ٿن ايحن يش ني جار الاي عن عبد ايت 
ول لق ندال نات عدب خا یہ وو خی عقني ايه 
النْخْلِ ء قَال: 7 نْصَرَفْنَا مِنْ عِند رَسُولِ الله ول رہ اقيق ها رر رر رر رر رر ابه 9 


7 ۵ "0" "'ء ويمكن أن يكون معنا يكل 


قوله : (حتی ظنناه في طائ ثفة!"! النخل) ليس المراد قربه في ظنهم» »بل ذلك 


]1١[‏ ولفظها: هما بتشديد فاء أي: حقر أمره بأنه أعور وأهون على الله» وأنه يضمحل أمره 
وعظم أمره بجعل الخوارق بيده» انتهى. وهكذا في (المجمع)''' وزاد: أي: عظم فتنتهہ 
ورفع قدره» ثم وهن أمره وقدره وهونه» وقيل: أي: رفع صوته وخفضه في اقتصاص أمره 
أو خفض صوته بعد تعبه لكثرة ة التكلم فيه ثم رفعه بعد الاستراحة ليبلغ كاملا انتھی. 
قال النووي''': في معناه قولانء أحدهما: أنه حقره وعظّمه» فمن تحقيره وهوانه على الله 
عوره» ومنه قوله يلد «هو أهون على الله من ذلك)ء وأنه لا يقدر على قتل أحد إلا ذلك 
الرجلء ثم يعجز عنه» وأنه يضمحل آمره» وأنه يقتل بعد ذلك هو وأتباعه» ومن تفخيمه 
وتعظيم فتنته والمحنة به هذه الأمور الخارقة للعادة» وأنه ما من نہ نبى إلا وقد أنذر قومه. 
ا تفط مرو ی کل تد نتاض با لول الگا 
والتعب ليستريح» ثم رفع ليبلغ صوته كل أحد بلاغا كاملاء انتھی. 

٤[‏ قال في «المجمع»: أي: في ناحيته وجانبه. 


[۰٢۱۲۲ءم:‏ ۲۹۳۷ د: ۷۱ء جه: ۵ حم: 48١/5‏ تحفة: ١١لا .١١‏ 
)١(‏ «مجمع بحار الأنوار» (؟/ .)۷١‏ 

0 «شرح النووي» (595/9). 

(۳) «مجمع بحار الأنوار» (۳/ .)٦۷٤‏ 


5 لوقي في 
ثُمَّ رتا إِلَيْهِ فَعَرَف ذَلِكَ فِينَاء تقال ما كَأئْسكم؟ قَال: فلا کا رول الث 
دزت الأَجَال القتاة فضت وَرَفْعْتَ حَنَّى تاه في طَائِفَةِ النَخْلِ 
قَال: «غد غَيْرُ الدَّجَّالٍ أَخْوَفُ لی عَلَيْكُمْ إن يَخرُخ وتا فِبِكُمْ تا حَجِِجْةُ 
دُونَكُم) وت ہیں رۇ حَجِيج تفي الله ليقي عَلَى 
کل مُسلم »لله شاب قط دو ہیی ا 
ينك تون توت سس اب الكهض» قال: «يَخْرُجٌ مَا بَيْرَ َيْنَ الشَام 
رالراق فَعَاتَ ميا وَشِمَالا يا عِبَاَ الله البُوا»» قُلََ: يا ر رہ 
في الأَرْض؟ قَالَ: ا ء يوم كُسَئَةِ وَيَوْمْ گُمَھں وَيَوْمٌ كَجْمْعَةِ 5ك 


كناية عن كثرة هولهم وشدة خوفهم» كما يخاف عن الشيء القريب غاية القرب إذا 
كان هائلاًء ففى العادة أن المرء لا يخاف عن الهائل أيّا ما كان إذا أبعد عنه. 


قوله: (قائمة) يعني أنه يبصر منها لا أنها قائمة على حالها ولا عیب!'' فيها. 


قوله ا يا رسول اا اوغا لسن الا رقن ا سالرا شوقاً إلى التكلمن 

منه ورجاءً للنجاة إن كانت مدة لبثه قليلة. 

[] فسيأتي قريباً أن كلتا عينيه معیبتانء وسيأتي البسط فيها. 

]٢[‏ ذكر في هذا الحديث ال اد ما وهكذا هو في رواية مسلم وغيره» وفي 
قال عن (شرح السا بوواية اساد مر قرعا (یمکث الدجال في الأرض أربعين 
سنة» السنة كالشهرء والشهر کالجمعة...) الحدیث: قال القاري: لا يصلح أن يكون 
ہے جیپ بس رپ SS‏ 
وصف معين مبين» ويمكن اختلافه باختلاف الأحوال والرجال. 


(١)‏ في نسخة: (رجعنا». 
(٢‏ «مشكاة المصابیح) (6569). 
(۳) «مرقاة الفاتیح) (۱۰/ ۱۱۷). 


ناب اتن ا 
ا 9 9 لاه يَوْعِ؟ قَالَ: «لا» وَلڪن قروا لَُاء 60009 سول اللہ 


قوله: (ولكن اقدروا له) وذلك لأنه من قبيل السحرہ فطول اليوم!'؟ الأول 
وكذا الأخيرين فيما يبدو لناء وإلا فالشمس تخرج وتغرب على عادتها المعروفة 
في الطلوع والغروب» ولكن لا يظهر لنا لإقامته شمساً بأعيننا لا تغرب» وبذلك 
ظهر أنه لا خدشة في إضافة وجوب الصلوات إلى أوقاتها بذلك الحديث!"!. 


4. 


= قلت: وهاهنا حديث ثالث أخرجه ابن ماجە''' وغيره من رواية أبي أمامة مرفوعًا بلفظ: 
«إن أيامه أربعون سنةء السنة كنصف السنةء والسنة كالشهر» والشهر كالجمعة» وآخر أيامه 
كالشررة» قيل: يا رسول الله كيف نصلي في هذه الأيام القصار؟ قال: تقدرون فيها الصلاة 
كما تقدرونها في هذه الأيام الطوال» الحديث. 
قال الشيخ في «الإنجاح»: إن صحت هذه الرواية فالمراد منه أنه باعتبار هذا الزمان بالسرعة 
أياماً وباعتبار غروب الشمس وطلوعها ولو في زمن قليل سماه سنين» ولذا لم يعتبر في 
أداء الصلاة قصر الوقت وطوله. انتهى. 
قلت: وبسط في الجمع بينهما صاحب (الإشاعة)''' أيضاً فارجع إليه لو شئت» وذكر أيضاً في 
فتنته أنه يقول: آنا رب العالمين» وهذه الشمس تجري بإذني» أفتريدون أن أحبسها؟ فيقولون: 
نعم فيحبس الشمس حتی يجعل اليوم كالشهر والجمعة كالسنة» ويقول: أتريدون أن أسيرها؟ 
فيقولون: نعم» فيجعل اليوم كالساعة» رواه نعيم بن حماد والحاكم عن ابن مسعود» انتهى. 
فهذا الحديث يجمع بين الروايات المتقدمة بأحسن جمع ويزيل أكثر الإشكالات. 

]١[‏ ومقتضى طول هذه الأيام الثلاثة أن يكون لبثه أربعة عشر شهراً وأربعة عشر يوماًء كما 
لحف 

1 لان طول ذلك اليوم يكون لشعبدة من الدجال لا حقيقة» فحينئذٍ وجوب الصلوات بأوقاتها = 


.)5 ١ «سنن ابن ماجه) (/ا/ا‎ )١( 
.)7 51 «الإشاعة لأشراط الساعة» (ص:‎ )٢( 


1ب ےت ج ي 
فاس عَثهُ في الأَرٔض؟ قَال: 01 اي اقم تیعم 
َيْگڏِبُوئه وَيَرُذُونَ عَلَيْهِ وله فيَنْصَرِفُ عَنْهُمْ فتنْبعُْ أمْوَالهُم فَيُضْبِحُونَ 
اس سا شي د : م ياي القَوْمَ كَيَدْعُوهُمْ فَيَسْتَجِيبُونَ لَهُ وَيُصَدّقُونَهُ 
كيام الماك أن اق کسی وا الأنش أن 5 تنيت س2 
7۰ سارحتهه حَثهُمْ كأظوَلٍ مَا كَانَتُ درا َم حَوَاصِرَ وَأَدرْه ضُرُوعَاء ثم ياي 
الخَرِبَة تی لها أخرجي كُنُورَكِ فَيَنْصَرِفُ مِنَْا فَتتبعُهُ گيَعَاسِيب الَحْلِ 
وڈ ھا کا مود کو 22115101111 


ترلا ‏ يمعو ساد هاا دا قبا الب فيه اعنص ار" !بع أنه 
يذهب إلى المدينة فيخرج منها رجل على هذه الصفة» فيقول: أنت كذاب دجال 


= الواقعية لا غبار فيه» وعلى هذا فلا يصح الاستدلال بذلك الحديث على إيجاب العشاء 
على أهل بلغار الذين لا يجدون وقت العشاء؛ فإن فيها يطلع الفجر قبل غروب الشفق 
في أربعينية الشتاء» والمسألة خلافية شهيرة بسطها ابن عابدین'''ء وحکی تصحيح كلا 
القولين الإيجاب وعدمه عن جمع من الفقهاء. 

]١[‏ قال القاري''': أي: تامًا كاملا قويّاء وشباباً تمييز عن النسبة» وقال الطيبي7": الممتلئ 
شباباً هو الذي يكون في غاية الشباب: انتهى. 

[1] كما يدل عليه رواية البخاري”*؟' عن أبي سعيد قال: حدثنا النبي كَل يوماً حديثاً طويلًا عن 
الدجالء فكان فيما يحدثنا به أنه قال: «يأتي الدجال وهو محرم عليه أن يدخل نقاب = 


.)۳٦٣٣ /۱( انظر: «رد المحتار)‎ )١( 
«مرقاة المقاتیح) (۱/ ۰۳ء‎ )۲( 


(۳) «شرح الطيبي ۱۳۷۷ ]+۸ 
)٤(‏ «صحيح البخاري) (۱۸۸۲ء ۷۱۳۲). 


اواب ال هف 
ضر ليف كتفطفة زان ثم تذغو يقل يلو بح 
وو ا می سر او 6 بب ٦‏ 1 م ساسا 

فَبَيْنَمَا هو كَدَلِكَ إِذ هبط عِيسَى ابن مَرَيْم 9" 


قوله: (فيضربه) الدجال (بالسیف فيقطعه جزلتین)" وفي بعض 
الروایات!''أنه ينصفه بالمنشار ثم يحييه بعد ذلك» فیأخذ الرجل!'' فيما کان يقوله 


= المدينة» فینزل بعض السباخ التي تلي المدينة» فيخرج إليه يومئذ رجل هو خير الناس أو من 
خيار الناس فيقول: أشهد أنك الدجال)ء الحدیث يأتي بقيته. 

٤[‏ قال القاري”: به بفتح الجيم وتكسر أي: قطعتين تتباعدانء ويضربه غضباً عليه لإبائه قبول 
دعوته الألوهية أو إظهاراً للقدرة وتوطتةً لخرق العادة؛ انتهى. 

[ ذكر الحافظ''' اختلاف الروايات في ذلك ثم قال: قال ابن العربي: هذا اختلاف عظيم 
يعني في قتله بالسيف وبالميشار» قال: فيجمع بأنهما رجلان يقتل كلا منهما قتلة غير قتلة 
الآخر كذا قالء والأصل عدم التعدد» ورواية الميشار تفسر رواية الضرب بالسيف» فلعل 
السيف كان فيه فلول فصار كالميشارء أو أراد المبالغة في تعذيبه بالقتلة المذكورة» ويكون 
قوله: «فضربه بالسيف» مفسراً لقوله: إنه نشره» وقوله: «فيقطعه جزلتين» إشارة إلى آخر 
أمره لما ينتهي نشره» انتهى. 

['] كما في حديث أبي سعيد عند البخاري» وفيه: فيخرج إليه رجل هو خير الناس أو من خيار 
الناس فيقول: أشهد أنك الدجال الذي حدثنا رسول الله ية حديثه» فيقول الدجال: أرأيتم 
إن قتلت هذا ثم أحييته هل تشكون في الأمر؟ فيقولون: لا فيقتله» ثم يحييه» فيقول: والله 
ما كنت فيك أشد بصيرة مني الیومء فيريد الدجال أن يقتله فلا يسلط عليه قال الحافظ 77©: 
وفي رواية: ما ازددت فيك إلا بصيرة» ثم يقول: يا أيها الناس إنه لا يفعل بعدي بأحد من 
الناس» وفي رواية: فيقول الدجال: أما تؤمن بي؟ فيقول: أنا الآن شد بصيرة فيك مني» ثم 
نادى في الناس يا أيها الناس هذا المسيح الكذاب» من أطاعه فهو في النارء ومن عصاه فهو 
في الجنةء انتهى. 


.)١١١ /۱۰( «مرقاة المفاتيح»‎ (١) 
۔)٦١٢‎ /۱۳( له «فتح الباري»‎ 
۔)٦١۳‎ /۱۳( «فتح الباري»‎ 05 


من سب الدجال» فيريد الدجال أن يذبحه فلا يقدرا'! لانتهاء خوارقه إذ ذاك» فان 


الدجال من المدینة خائباً وخاسراًء وذلك الرجل''' الخضر عليه السلام. 


[] فقد تقدم في رواية أبي سعيد عند البخاري: «فلا يسلط عليه)ء قال الحافظ”': وفي رواية: 
(فیأخذہ الدجال ليذبحه فيجعل ما بين رقبته إلى ترقوته نحاس؛ فلا يستطيع إليه سبيلاً»» 
فأضجع فلا يقدر عليه ولا يتسلط عليه مرة واحدة»» ووقع عند أبي يعلى وعبد بن حميد 
من رواية حجاج بن أرطاة عن عطية: «أنه يذبحه ثلاث مرات» ثم يعود ليذبحه الرابعة» 

3 قال الحافظ''': وقع في «صحيح مسلم) عقب رواية عبيد الله بن عبد الله بن عتبة: «قال 
أبو إسحاق: يقال: إن هذا الرجل هو الخضر»» وأبو إسحاق ليس بسبيعى كما ظنه القرطبى» 
بل هو إبراهيم بن محمد بن سفيان راوي (صحیح مسلم» عنه» كما جزم به عياض والنووي 
وغيرهماء ولعل مستنده فی ذلك ما قاله معمر فی «جامعه» بعد ذکر الحديث: قال معمر: 
بلغني أن الذي يقتل الدجال الخضرء وكذا أخرجه ابن حبان" من طريق عبد الرزاق عن 
معمر قال: كانوا يرون أنه الخضرء وقال ابن العربي: سمعت من يقول: إن الذي يقتله 
الدجال حر آلخضر وهذا دغرى لا برهان لیا قال السافظة*؟: قساف مين قالديها اخ جه 
ابن حبان فى «صحبحه) 207 من حدیث أبى عبيدة بن الجراح رفعه في ذكر الدجال: «لعله = 


0 «فتح الباري» .)٠١٤/۱۳(‏ 
(۲( «فتح الباري» (۱۳/ ۳١٦)۔‏ 
(۳) «صحيح ابن حبان) .)٦۸۰۱(‏ 
63 «فتح الباري» (۳١/٤١٦).۔‏ 
)٥(‏ (صحیح ابن حبان) .)٦۷۷۸(‏ 


ای ا ج ہش 


مواق رر ہد ہہ 


شرق 7 2ئ البيصاءِ بين مَهرودتينء O‏ 


قوله: (بشرقی دمشق) الظاهرل'! أن نزوله يكون بدمشقء ولذلك استشكل 
بعضهم هذه الروايات مع ملاحظة ما ورد أن نزوله يكون في بيت المقدس والإشكال 
ممكن رفعه بأن يقال: المراد فى هذا الحديث أن نزوله فى بيت المقدس إنما يكون 
في الجانب الشرقي» ولما كان هذا يحتمل مواضع كثيرة لما في الجانب الشرقي 
= أن يدركه بعض من رآني أو سمع کلامي)ء الحديث» ويعكر عليه ما تقدم من لفظ: «شاب 
ممتلئ شباباً»» ويمكن أن يجاب بأن من جملة خصائص الخضر أن لا يزال شإبًا ويحتاج 
إلى دلیلء انتهى. 
وقال صاحب «الإشاعة)7١2:‏ هذا الرجل المؤمن هو الخضر عليه السلام على الأصح كما 
صرح به في الأحاديث الصحيحة» ودل عليه الكشف الصحيح» ثم ذكر الروايات المؤيدة 
لذلك» قال: روى الدارقطني في (الأفرادا عن ابن ¿ عباس قال: تسى للخضر في أجله حتى 
يُكذّب الدجال» ثم قال: وقيل: هو أحد أصحاب الكهف» وهو ضعيف» انتهى. 

]١[‏ يعني أن الظاهر من حديث الباب أن نزول عيسى عليه السلام يكون في شرقي دمشق» 
وهو مشكل ہما ورد من رواية النزول ببيت المقدسء واختلفوا ذ في الجمع بينهماء ومختار 
الشيخ ترجيح رواية بيت المقدس وإليه مال السيوطي» كما حكاه عنه القاري إذ قال''': 
ذكر السيوطي في تعليقه على ابن ن ماجه أنه قال الحافظ ابن كثير: في رواية ا 
السلام ينزل ببيت المقدسء وفي رواية: بالأردن» وفي رواية: بمعسكر المسلمين» قلت 
حديث نزوله ببيت المقدس في ابن ماجه هو عندي أرجح» ولا ينافي سائر الروايات لأن 
بيت المقدس شرقي دمشق وهو معسكر المسلمين إذ ذاك» والأردن اسم الكورة كما في 
«الصحاح»"» وبيت المقدس داخل فيه» وإن لم يكن في بيت المقدس الآن منارة» فلا بد 
أن تحدث قبل نزوله» انتهى. = 

.)۲٥٢ «الإشاعة» (ص:‎ )١( 


زگ «مرقاة المفاتیح) (۱۰/ ۰۳ء 
زهرة (الصحاح) (8/ ۲۱۲۲). 


من الاتساع غين أحد اللات بادالا مشق هن الشرقى أو بات عه فكان 
المعنى أن نزوله يكون في الجانب الشرقي من بيت المقدس""'. 


= ومال الأكثرون إلى ترجيح رواية شرقي دمشقء وبها منارة بيضاء موجودة الآن» وإليه 
مال صاحب «الإشاعة)”١'‏ والدمنتي في «نور مصباح الزجاجة)» وحكى عن ابن كثير أنه 

الأشهر. 

[] حاصله أن شرقي بيت المقدس لما كان صادقاً على جهة وسيعة عیّنه بقوله: دمشق» أي: 
الجانب الشرقي الذي بجانب دمشقء وتأويل الشيخ يشير إلى أن دمشق في جانب الشرق 
من بيت المقدس؛ وهذا ينافي ما تقدم في كلام القاري عن السيوطي من أن البيت بشرقي 
دمشق» ولعل الحق مع الشيخ» فإن دمشق في زاوية بین الشرق والشمال من بيت المقدس» 
وهكذا صورتها. 


دمشق - الدرعا_ بيت المقدس معان تبوك 


[] بياض في المنقول عنه بعد ذلك» ولعله رحمه الله ذكر شيئاً ترك في النقل أو لم يتفق له ذكر 
ما أراد إيراده» وزاد في «الإرشاد الرضي» بعد ذلك: أن نزوله عليه السلام يكون عند صلاة 
العصر بعد ما أقيمت ويتقدمهم إمامهم المهدي» فيقال لعيسى عليه السلام: تقدمء فيقول: 
لاء ويكون مجتهداًء فما قيل: إنه يتبع الإمام أبا حنيفة غلطء نعم لا يبعد أن يكون اجتهاده 
موافقاً لاجتهاده» فإن قيل: لم يحتج عليه السلام في نزوله من السماء إلى شيء حتى وصل 
إلى المنارة فاستدعى المرقاة؟ يقال: سبب ذلك أن الدنيا دار الأسباب فناسب أن يراعى فى 
ذلك الأحكام الدنيوية» انتهى. 00 


.)۲٥٢ «الإشاعة لأشراط الساعة» (ص:‎ )١( 


ارات الفتن سے ٤‏ 
وَاضِعًا يده عَلَى أَجْنِحَةٍ مَلَگیْنء إا طأطأً رَأْسَهُ قَطنٌ وَإِذَا رَفَعَهُ تَحَدَّرَ مِنْهُ 
2 ا ع 7 کے ا 7 0 7 
ااا ی۔ ہجو بجر مہ 

ارت شک َ ê E‏ و 36 ا ق حر 2 و ھی تارق و 
من بَصَرواء قَالَ: «قِيَظْلَبُةُ حَنَّى يُدْرِكهُ اب لد نل قال: قلف 
كُدَلِكَ مَاشَاءَ الله)ء قَالَ: لثُمَ ۴ الله إِلَيْهِ اَنْ حو عباوي إلى الو 


قوله: (قطر) وفیما بعد (تحدر) الفرق بينهما أن التقطر بالانفصال من الجسم 
والتحدر هو السيلان!١!‏ على الجسم نفسه إلى السفل. 
قوله: (فيقتله) هذا القتل لتحصيل!'! اليقين للمؤمنين أن لا يوهم لهم لقاؤه. 
وإلا فإن موته يحصل بخروج نفس عيسى عليه السلام ووصوله إليه» وكذلك ما 
ورد في الحديث الآتي بعد ذلك أنه يطعنه فإنه مجرد استيقان لموته ودفع لما عسى 
أن يتوهم أنه حي بعد. 
[] قال المجد''': الحدر: الحط من علو إلى سفل كالحدورء وسيلان العين بالدمع» وتحدر: 
تنزل» انتهى. 
[؟] احتاج الشيخ إلى هذا التوجيه لما أن هذه الجملة من الحديث بظاهرها تخالف الجملة 
الأولى» وهي قوله: لا يجد ريح نفسه أحد إلا مات» وقد ورد في الجمع بينهما أقوال آخر 
قال القاري”": قوله: «لا يحل لكافر يجد من ريح نفسه إلا مات)ء يجوز کون الدجال 
مستثنی من هذا الحكم لحكمة إراءة دمه في الحربة ليزداد كونه ساحراً في قلوب المؤمنين» 
ويجوز کون هذه الكرامة لعيسى أوّلا حين نزوله» ثم تكون زائلة حين يرى الدجالء إذ دوام 
الكرامة ليس بلازم. وقيل: النفس الذي يموت الكافر هو النفس المقصود به إهلاك کافر لا 
النفس المعتاد فعدم موت الدجال لعدم النفس المراد» وقيل: المفهوم منه أن من وجد = 


)١(‏ فى نسخة: (حَرّرًا. 
ت۳ «القاموس المحیط) (ص۳۰۹۰): 
إفرة «مرقاة المفاتيح» .)١5١/١١(‏ 


وا س الکو الد توف 
ٽي َدْ أَنْوَأْتُ عِبَادًا لي لَا يدان لَأحَر بقتالهمْ» :يبعت الله اجو ج 


7و 5 هُمْ كما قال الله: GE‏ [الأنبياء: ٦۹]؛‏ 
ال: ایر أو حير الطَبَريَة هرب ما فيا ثم ينر بها آجرْمُم 
َيَقُولُونَ: لَقَدْ گان بِهَذِهِ مَرّةَ مَاه ثُمَّ يسِيِرُونَ حَنَى 8 ّى جَبّلٍ بَيْتِ 
الْمَفْدسِںء فِيَقُولُونَ: لَقَدْ فَكلْنَام من في الأَرْضِء َهَلمَ فَْتَفُْلُ مَنْ في السَّمَاءِ 
سی نابم إلى السّمَاء يرد الله عَلَيْهِْ فُنَاتَهُمْ مُخْمَرًا دَمّه وَيُخَاصَرُ 
عِيسَى بن مَرَيم جال سجْممحس جج سس مو سی 


قوله: (ويمراً ولهم) أي: أول!١!‏ صفوفهم. 
قوله: او ا 0 في الشرب حتى لم 


قو له: (ویحاصر عیسی ابن مريم) إلخ» أي: يبقون في الحصن والحصارالذي 
على الطور. لا أن'"يأجوج ومأجوج یحاصرونھم؛ adama Senha‏ 


= من تمس عيسى من الكفار يموت» ولا يفهم منه أن يكون ذلك أول وصول نفسه. فيجوز أن 
يحصل ذلك بهم بعد أن يريهم عيسى عليه السلام دم الدجال في حربته للحكمة المذكورة؛ 
ثم من الغريب أن نفس عيسى علق به الإحياءٌ لبعضء والإماتةً لبعض؛ انتهى. 

]١[‏ ولفظ «المشكاة» عن مسلم: نین اراھ على رة طبرية»» قال القاري”'؟: بالإضافة 
وبحيرة تصغير بحرة» وهي ماء مجتمع بالشام طوله عشرة أميال» وطبرية بفتحتين: اسم 
موضع وهي قصبة الأردن بالشامء انتهى. 

[] ويؤيد ذلك لفظ «المشكاة» عن مسلم: (ویحصر نبي الله وأصحابہ)ء 0 يكت 


() فى نسخة: الا ید). 
(۲) «مرقاة المفاتیح) (۱۰/ .)۱٢٢‏ 


ااا سے تح سين 48 
حى يَكُونَ را ۰ب مل مِنْ مِائَةِ يار لأَحَدِكُمُ اليوَْه قَالَ: 
وی ری ہت بها قَالَ: 5١‏ پ سیب .س‫ 
في رِقَابِهِمْ فَيُصْبِحُونَ فَرْمَی مَوْقَ كُمَوْتِ نَفْيِ وَاحدواء قال: يهب عِيسَى 

وَأصْحَابُهُ قَلا يَجِدُ مَوْضِعَ ِبْر إلا وَقد مَلأَنْهُ ٿه رَعَمَثْهُمْ ونه اؤہ 


قَالَ: «قِيَرْعَبُ عِيسَى إِلَى الله وَاصحَابه» قَال: SOR‏ 


1 


فإن الله یغطي!'' أعينهم عنهم» فلا يفوزون ولا یصلون إلى حيث مستقرهم حتی 
يعلموا بحالهم. 

قوله: (حتی يكون رأس!'! الثور) إلخ» خصه بالذكر لما فيه من العظام 
الكثيرة» وما فيه من اللحم يتحصل بشق من الأنفس» ومع ذلك فلا يدفع من 
الاشتهاء إلا يسيراً لقلة اللحمية فيه وللاكتنازا"!» وبذلك يعلم مقدار احتياجهم إلى 
ما يؤكل» فإن رأس الثور لما كان خيراً لهم من مائة دینارء وقد علمت ما في رأس 
الثور من الصفات. فما بال اللحم والأطعمة الآخری: والله أعلم. 


= قال القاري''٭: بصيغة المفعول أي: يحبس في جبل الطورء انتهى. 

١[‏ كما يدل عليه لفظهم في هذا الحديث: «لقد قتلنا من في الأرضء فهلم فلنقتل من في 
السماء)» انتهى. 

[] قال القاري''': أي: يصير من شدة المحاصرة والمضايقة رأس البقر مع كمال رخصه في 
تلك الديار خيراً من مائة دينار» قال التوربشتي7©: أي: تبلغ بهم الفاقة إلى هذا الحدء وإنما 
ذكر رأس الثور ليقاس البقية عليه في القيمة. 

[] أي: لاجتماع لحمه وصلابته» قال لے اگ اكتنز: اجتمع وامتلاً. 


.)۱٢۲۴ /۱۰( «مرقاة المفاتيح»‎ (١) 
.)۱٢۲۴۳ /۱۰( «مرقاة المفاتيح»‎ )۲( 
.)١١51//5( «كتاب الميسر)‎ )۳( 
.)585 «القاموس المحیط) (ص:‎ )٤( 


ا ن 
Re‏ عَليْهِمْ يرا گاغتاقِ | لفن و كلهم حه بالمَفي[ ؛وَيَسْتَوْقِدُ 
سد سس سو وو سس 
لا ين مِنْهُ بَيْثُ وَبَرِ ولا مَدّراء قال: «فِيَْسِلُ الأَرْضَ فَيَثْرْكُهَا كَالَلَمَذاء 


قوله: (كأعناق البخت!'گ). 
قوله: (بالمهبل)!'! كأن المهابل هى مغارات الجبال. 
قوله: (كالزلفة!"؟) هى المرآة المزينة. 


[] بياض في الأصلء وقال القاري''': بضم موحدة وسكون معجمة نوع من الإبل» أي: طير 
أعناقها في الطول والكبر كأعناق البخت: والطير جميع طائرء انتهى. 

[1] قال الدمنتي: بميم وموحدة كمقدس: موضع» وفي المجمع''': وفي حديث الدجال: 
«فتطرحهم بالمھبل) هو الهوة الذاهبة في الأرض» انتهى. وقال المجد": کمنزل: الهري 
من رأس الجبل إلى الشعْب» وقال أيضا في نهبل: وفي الترمذي في حديث الدجال: 
«فيطرحهم بالنهبل» وهو تصحيف والصواب بالميم» انتهى. قلت: ليس في النسخ التي 
بأيدينا من الترمذي بالنون بل فيها بالميم» كما في الأحمدية والمصرية وغيرهماء نعم 
0 برواية مسلم: تطرحهم حيث شا الله. وفي رواية: تطرحهم بالنهبل» قال 
القاری؟' : بفتح النون وسکون الهاء وفتح الموحدة: موضع» وقيل : مكان ببيت المقدس» 
لي ا ا E‏ 
وقيل: هو حيث تطلع الشمس» ثم حكى عن «القاموس»: أن النهبل تصحيف والصواب 
بالميم» انتهى. 

[] قال القاري”*2: بفتح الزاي واللام ويسكّن وبالفاء وقيل: بالقاف هي المرآة بكسر الميم» = 


.)١55/١١( «مرقاة المفاتيح»‎ (١) 

.)١4١ /5( «مجمع بحار الآنوار»‎ )٢( 

(۳) «القاموس المحیط) (ص: ۹۸۷ 985). 
)٤(‏ «مرقاة المفاتيح» (١١/5؟١).‏ 

.)١١١/٠١( «مرقاة المفاتيح»‎ )٥( 


وہ 0 ااا 
قال: اث يقال لأوْض: أخحرجي تمرك وري برك فَيَوْمَفِذٍ تأكُلُ اليضَابَۂ 
الَا وََسَْطُِونَ بَِحْفهاه وَيبَارَكُ في الرَمْلٍ حَتَّى إِنَّ الفَامَ من الاس 
َكْتمُونَ باللْحَة من الیل إن الل ليَكْتفُونَ البِفْحَةِ من الَقِّ وَإِنَ 
المَخِدّ لَيَكْتَفُونَ بِاللِنْحَةِ مِنَ القَتم؛ فَبَيْتَمَا هُمْ كَدَلِكَ إِذْ بَعَتَ الله رِيحًا 
فَبَصَتْ رُوحَ کل مُؤْمِنِء وَيَْقَى سَائِرُ الَا يَتَعَائُونَ كما يَتَمَارَع"" 
الِحمٌَ فَعَلَيْهمْ تَقُومُ الساعة». 


قوله: (ويستظلون بقحفھا)!'' دفع لما عسى أن يتوهم من قلة الشهوة في 
الاکل فيشبغون لذلك لآ لبركة فيه: 

قوله: (باللقحة) واللقحة هي القريبة بالولاد والحاملء واللبن يقل في 
الحاملء فلما كان كذلك حال الحوامل فما بال غير الحوامل. 


= وقيل: ما يتخذ لجمع الماء من المصنع» والمراد أن الماء يعم جميع الأرض بحيث يرى 
الرائي وجهه [فيه]ء قال القاضي''': روي بالفاء والقاف وبفتح اللام وبإسكانها وكلها 
صحيحة» قال القاري: الأصح هو الذي عليه الأكثر بفتحتين والفاء» واقتصر عليه [صاحب] 
«القاموس» في المعاني الآتية كلهاء قال: واختلفوا في معناها فقال ثعلب وأبو زيد وآخرون: 
[معناه] كالمرآة» وحكى صاحب «المشارق»" هذا عن ابن عباس» وقيل: كمصانع الماء 
وقيل: الإجانة الخضراء» وقيل: كالصحفة» وقيل: كالروضة» انتهى. 

[فال الفاری'؟': بكسر القاف أي: بقشرهاء قال التووي”*؟: هو مُفّكّر قشرهاء شبهها شحف = 


(١)‏ في نسخة: «تتهارج». 

.(fAV /۸( «إكمال المعلم)‎ )٢( 
.)”31١ /۱( انظر: «مشارق الأنوار»‎ )۳( 
.)٠١١ /٠١( «مرقاة المفاتيح»‎ )٤( 


(8) (شرح صحیح مسلم) (۲۹۸/۹)۔ 


7----- ڪڪ اك لی 


ڑا ٴ2 3 و ا عضر کے لد کت ۱ 
هدا حديث عريب حسر صح تر مِنْ حدِ حَدِيثِ عبد الرَحمّنٍ 
ابن يَزِيدَ بن جار 


٠‏ _بَابٌ مَا جَاءَ في صِفَة الدَجَالٍ 
E‏ الأغتى E‏ کا لزغ 
متاك عن غتند اله تی غتره عن تان عن ني طت عن لنب کي 
نه سمل عَنِ الدَّجَّالِء فَقَالَ: :أل ِن رَبَكُمْ لَيْسَ بأ مو وله اعون عَيْنہ 
اليُمْئَى كَأَنَهَا عِنَبَةٌ طَافِيَةً. 


[ هياب اجاء فى صفة الدجال] 


قوله: (كأنها غنبة طافية) ضبطوه هاهنا بالياء» وقد ورد فی" بعض 
الرؤايات اطافة) رز ويينهما تناف فالمهرز من طلفت التار: فكآن العين 
لما كانت طافئة فهي ممسوحة لا تبصر شيئاًء والناقص من طفا السمك على الماء 
فهو طاف» وهذا يستلزم خروج حدقتها من موضعها لكنها مبصرة بعد فالجمع 
أن إحدى عينيه طافئة والأخرى طافية» وحيث ورد طافية بالياء فيمكن أن يكون 
هموا تلبت حمرتها با لك ما قبلها: 
= الآدمي» وهو الذي فوق الدماغ» وقيل: هو ما انفلق من جمجمته وانفصل» وقال شارح: 
أراد نصف قشرها الأعلى» وهو في الأصل العظم المستدير فوق الدماغء وهو أيضاً إناء من 
خشب على مثاله كأنه نصف صاع واستعير هاهنا لما يلي رأسها من القشرء انتهى. 
]١[‏ اختلفت الروايات في غینی الدجال» قال صاحب «الإشاعة)17: أغور العين الیم کاٹھا 
عنبة طافية» وفي رواية: «أعور العين اليسرى»» وفي حديث سمرة عند الطبراني وصححہ = 


[٢٢٢۲]خ:‏ ۷۱۲۳ م: ۹ء حہم: ۲ء تحفة: ۸۱۲۱. 
)١(‏ «الإشاعة» (ص: .)٤۲۳٢‏ 


ارات الفتن £00 
وَفي الاب عَنْ سَعَيٍ وحدَيفة: وَأَبِي هِرَيْرَة ما وَجَابِرِ بْنِ عبد اة 


أي ب بَكْرَة 0 َء وا اس ل ور 
E‏ سسجت 
لمر 
[1ه -بَابُ ما جَاءَ فی أنَّ الدَّجَالَ لا يَدْخُلُ الْمَدِيتَةً] 


= ابن حبان والحاکم''': «ممسوح العين الیسری)ء وفي رواية: «أعور العين مطموسها وليست 
حجراء)ء وهذا معنى طافئة مهموزة؛ قال الحافظ في (الفتح)''' نقلا عن القاضي عياض : 
الذي رويناه عن الأكثر وصححه الجمهور وجزم به الأخفش طافية بغير همزة» وضبطه 
بعض الشيوخ بالهمزة» ومعناه: أنها ناتئة نتوء العنبة» وأنكره بعضهم ولا وجه لإنكاره. 
ثم جمع القاضي عياض" بين الروايات بأن عينه اليمنى طافية - بغير همز - وممسوحة» 
أي: ذهب ضوؤهاء وهو معنى حديث أبي داود: مطموس العين ليست بناتئة ولا حجراء 
أي: ليست عالية ولا عميقة» كما في حديث ابن عمر في الصحيحين» واليسرى طافئة - 
بالهمز_كما في الرواية الأخرى عنه» وهي الجاحظة التي كأنها كوكب دري» وكأنها نخاعة 
في حائط» أي: وهي الخضراء كما جاء كل ذلك في الأحاديثء قال: وعلى هذا فهو 
أعور العينين معاً فكل واحدة منهما عوراء» وذلك أن العور العيب» والأعور من كل شيء 
المعيب» وكلا عيني الدجال معيبة» إحداهما بذهاب نورها والآخری بنتوئها وخضرتهاء 
قال النووي”*2: وکلام القاضي عياض في نهاية من الحسنء انتھی 


[٣٤]خ:‏ ۱ء حم: 2177/9 تحفة: ۱۲۹۹ . 

.)۱۲۳٣( «المعجم الکبیر؟ (۷۷) واصحح) ابن حبان (۲۸۵))ء و(المستدرك)‎ (١) 
«فتح الباري» (۱۳/ /۹۷)۔‎ 0 

(۳) انظر: «إكمال المعلم» .)68757/١(‏ 

.)٣١٥ /۱( «شرح النووي»‎ )٤( 


5 ---۔.ہسسہس سس ہس ل‎ ٦ 
عن اد عن آئیں قال: قال نول الله ك اياي الدجال المَييئة فيجد‎ 


َه سه 1 اسه ا 7 1 ای 2 وس 1 
GC)‏ تاها القناقوق 2ل التقال إن گا ال3 
- 7 
اين ابه ۔ 00 لب وا کن وی کے a‏ 4 55 18 فی ا و 
وٹ الاب عن اپي هريره» وَفَاطِمَة بنت فيس» ج وَاسَامَة بن 


ہت ہے و ری کر کا وی 
٦بد‏ ونه تد تا 
و وس سن ۰ 7 


ا جن 8 ہے 9 
هذا حديث صجیح. 
كِب حي 
0 


۷۰ خڈگتا َب تا عَبْدُ العَزِيز بْنُ مُحَنَّدِء عَن العَلاءِ بْن 


ہے 


عَبْد الرّحْمَنِء عَنْ أيه عَنْ أبي مُرَیْرَة أن رَسُول الله كَل قَالَ: «الإِيمَانُ يَمَانِ 
قوله: (الإيمان يمان) بينه"' أ في الحاشية» واستحسن الأستاذ أدام الله علوه 


]١[‏ ولفظها: قوله: «الإيمان يمان» أصله يمنى حذف إحدى اليائين» وعوض عنها الآلف. 
وقيل: قدم إحداهما وقلبت [ألفاً] فصار كقاض» كذا في (المجمع)'''ء وصرفوا الحديث 
عن ظاهره من حيث إن مبدأ الإيمان من مكة ثم من المدينة» فقیل: المراد أن الإيمان بدأ 
من مكة» وهي من تهامة وهي من أرض اليمن» ولذا يقال: الكعبة اليمانية» أو لأن مكة يمانية 
باعتبار المدينة» وقيل: قاله النبي بي بتبوك» ومكة والمدينة حينئذ بينه وبين اليمن» فأشار 
إلى ناحية اليمن وهو يريد الحرمين» أو لأنهما يمانيتان باعتبار الشامء وقيل: أراد الأنصار 
لأنھم الیمانون في الأصل» وهم نصروا الإيمان والمؤمنين وآووهم» فنسب الإيمان إليهم» 
ذهب إليه كثير من الناس» وهو أحسنها عند أبي عبيد إمام الغریبء قال النووي''': ولا 
مانع من حمله على الحقيقة لآن من قوي في شيء نسب إليه» وهكذا كان حال الوافدين 
منهم لحديث: «جاؤوكم آهل اليمن أرق أفئدة)» وإنما جاء حينئذ غير الأنصار» وهكذا 
كان حال أهل اليمن حينئذ في الإيمان» وحال الوافدين منه في حياته َي وفي أعقاب موته 
كأويس القرني وأبي مسلم الخولاني وشبههما ممن سلم قلبه وقوي إيمانه» فكانت نسبة - 

[٣٣]خ:‏ ۳۳۰۱ء م: اف حم: ؟/ الالال تحفة: ۱۰0۷۸ . 


.)۲۱۸/٥( «مجمع بحار الآنوار»‎ )١( 
.)۳۰۸/۱( «شرح النووي»‎ )٢( 


ارات الفتن چھچتجھچھوچچچووچھچھسچھچیچیجچھوچچچھتور نر 
افر مِنْ بل ارق و2" لام 0 3ئ َال في في 
انےلایۓۂ وم قبل الم نالك س0 


ومجده وأفاض علی العالمین برہ ورفدہ توجيه النووي» وما اور 3اا صاحب 
«المجمع» غير وارد" فإن التفضیل على مؤمني الحرمين الشريفين غير لازم منه. 
قوله: (والكفر من قبل المشرق) ولقد كانت القبائل اليمنيون سارعوا إلى 

الإسلام كأسلم وغفار وغيرهاء وأبطا" "آهل المشرق كمضر وغيرها مع ما يظهر 

= الإيمان إليهم لذلك إشعاراً بكمال إيمانهم من غير أن يكون في ذلك نفي له عن غيرهم» 
فلا منافاة بينه وبين قوله كَل «الإيمان في أهل الحجازاء ثم المراد بذلك الموجودون 
منهم حينئذ لا كل آهل اليمن في كل زمانء فإن اللفظ لا يقتضيه» هذا هو الحق في ذلك» 
ونشكر الله تعالى على هدايتنا له» انتهى بزيادة عن النووي و«الفتح». 

]١1[‏ إذ قال بعد ذكر كلام النووي المذكور: ولعل المانع أنه يلزم قوة إيمانهم وفضلهم به على 
المهاجرين الأول والأنصار وفيهم العشرة وغيرهم» انتھی. 

[1] لما تقدمت الإشارة إليه في كلام النووي أيضاً إذ قال: ليس فيه نفي له عن غيرهم» وذلك 
لأنه ليس فيه لفظ حصر أو ما في معناه. 

[] فقد قال الحافظ''': كان أهل المشرق يومئذ أهل كفرء فأخبر ية أن الفتنة تكون من تلك 
الناحیةء فكان كما أخبرء وأول الفتن كان [من] قبل المشرق؛ فكان ذلك سبباً للفرقة بين 
المسلمين» وذلك مما يحبه الشيطان ويفرح به» وكذلك البدع نشأت من تلك الجهة» وقال 
أيضاً تحت قوله عليه السلام: (لأری الفتن تقع خلال بيوتكم»: إنما اختصت المدينة بذلك 
لأن قتل عثمان رضي الله عنه كان بهاء ثم انتشرت الفتن في البلاد بعد ذلك فالقتال بالجمل 
وبصفين كان بسبب قتل عثمانء والقتال بالنهروان كان بسبب التحکیم» ثم قتل عثمان كان = 


۔)۲٥۷٥‎ /5( انظر: «فتح الباري»‎ )١( 
«فتح الباري» (۱۳/ ۱۷ ۱۳/ ۱۳)۔‎ (۲( 


ي - کوک لد 


۲۲٤٤‏ ا 0س سبع غد اله 


مت وب رر رت 
ِنْ بني عَنرو بن عرف قآل: سَمِعْتُ عَيَي مُجَيَعَ بْنَ جَاریَة الأنضَارِئ 
ول سیت وول الله كله يقول: ايقل ابن مَرْيْمَ الدّجَالٌ ب 5 ل 


لآ[ 6 سے 
7 


7 رت ل ہہ 
ابْنِ أُسِيدِء ابي هِرَيْرَة کَيْمَاق وَعُفْمَانَ بْنِ أبي العَاصء وَجَابں راي أَمَامَة 
وَابْنِ مَسْعُودِ وَعَبْدِ الله بي عَمْرِو وَسَمُرَةَ بُ جُنْدَبِه وَالتواس بْنِ سَمْعَانَ 
وَعَْمْرِوبْنِ عَوْقِِه وَحُذَيِقَةَ بن اليْمَانِ. 
فيما بعد من تفاوت بينهماء فان خروج الدجال على أهل المدينة يكون من" قبل 
الشرق» والیمنیون يقابلونه ما لا يقابله من سواه فلذلك قال النبي بء في كلا 
الفريقين أهل الشرق واليمن ما يبين حالهم. 
= أشد أسبابه الطعن على أمرائه» وأول ما نشأ ذلك من العراق» وهي من جهة المشرق» فلا 

منافاة بينه وبين قوله يَلِِْ: «آلا إن الفتنة من قبل المشرق)؛ انتهى. 

]١[‏ فقد قال الحافظ في بيان الدجال''': أما سبب خروجه فأخرج مسلم في حديث ابن عمر 
عن حفصة أنه يخرج من غضبة يغضبهاء وأما من أين يخرج؟ فمن قبل المشرق جزماًء إلى 
آخره. 

.١١716 تحفة:‎ 00 /۳ :ہمح]۲٢٤٤[‎ 


(١)‏ قال في «النهاية» /٤(‏ 55 ؟): هو موضع بالشام» وقيل: بفلسطين. 
(۲( «فتح الباري» (۹۱/۱۳)۔ 


اوا ت 
۳ _ باب 

۲۵ - حَدَكَنَا مُحَمََدُ بْنُ شار تا مُحَمَّدُ بْنُ مض 

قاد 0 شيعت جا قَال: 0 نشول اللہ يله سے ي 4 قد اندر 


َم الأعْوّرَ الكَذَّابَ» ألا إِنَهُ ا ون رن ھت جا 
- 


مَدًا حَدِيِتُ صَحیۃ!' 
سی یکم 
45 حَدَّنَنَا سَفْيَانُ بْنُ وكيعء تا عَبْدُ الغ ء عن الجُرَيْرِيٌ» 
كن ابى تفر کن یک صَحِبّني ابْنُ E‏ 


مُعْتَمِرِينَ» فَانْطلَق النَّاسُ رركت تاوقو كلكا ا ين ال اٹ بل 
ولا ا ںانک فدہ گا رلت قُلث ا له: ضَعْ مَتَاعَكَ 


o4‏ ياب ما جاء ذ نی ذكرايق سادلاآ 
1 قال القاري”“: وفی «القاموس»: ابن صائد أو صياد الذي كان يظن أنه الدجال وقال = 


[٢٤٢۲]خ:‏ ۱ م ۲۹۳۳ء د: ٣۳۱٦ء‏ حم: ۳/ ۱۰۳ تحفة: 1+ 
٤٦[‏ ۲۲ ]م: ۲۹۲۷ء حم: ٣/٦۲ء‏ تحفة: 6۳۲۸ . 

(۱) في نسخة: «ك ف را. 

(۲) في «تحفة الأشراف» :)٠١١١(‏ (حسن صحيح). 

(۳) فی نسخة: (ابن صائد). 

.)١59/١١( «مرقاة المفاتيح»‎ )٤( 

.)۲۸۱ «القاموس المحیط) (ص:‎ )٥( 


240ل الکو الڈڑی 
حَیْثٌ يِلكَ الشَّجَرَة قال: َأَبْصَرَ خَتَمّاه فَأَحَدٌ القَدَحٌ فَانْطَلَةَ فَامْتَخْلَبَء تُمَ 


5 5 2 
ع ت چ ع 
اتاذ آ ا ا 


:يا با سَعِيدء اشْرَبْ فَكرِهْتُ أن أَْرَبَ عَنْ يِه مَیْا 
لما کول الا فيد تذلك 2 : هَذَا اليوْمُ يوم صَائِفٌ وني يوا 


قوله: (حیث تلك الشجرة) وأريتهظا ! شجرة قريبة أو بعيدة منى» كأن أبا سعيد 
أراد بذلك أن ينجو منه بنفسه فقال له ذلك. 


قوله: (وان فى اکن فيه اللبق) آی: من يديك أو يراد به اللبن المعهود» وهو 


الذي تی يديه سي للايكون "1 قوله ذلك کتبا ويشى تورية: 


الأکمل: ابن صائد اسمه عبد الله وقيل: صياف» ويقال: ابن صائد» وهو يهودي من يهود 
المدينة» وقيل: هو دخيل فيهم» وكان حاله في صغره حال الكهان يصدق مرة ويكذب 
رار ثم أسلم لما كبر» وظهرت منه علامات من الحج والجهاد مع المسلمين» ثم ظهرت 
منه أحوال» وسمعت منه أقوال تشعر بأنه الدجال» ثم قيل: إنه تاب ومات بالمدينة» وقيل: 
سب یہ ال 
يوم الحرة» وقال أيضاً: روى أبو داود''' بسند صحيح عن جابر قال: فقدنا ابن صياد يوم 
الحرة» وهذا يبطل رواية من روى أنه مات بالمدينة وصلي عليه» انتھی. 
[] يعني أشرت إلى شجرة وأبصرته إياها لینزل تحتهاء ولا ينزل عند أبي سعیدء ولفظ حديث 
ماع ای بد فال ہیس ب تب یہ صرت 
الناس» وبقیت أنا وهو فاستوحشت منه وحشة شديدة مما يقال عليه» قال: وجاء بمتاعه 
فوضعه مع متاعي» فقلت: إن الحر شديد فلو وضعته تحت تلك الشجرة» قال: ففعلء قال: 
فرفعت لنا غنم... الحديثء انتهى. 
[] وذلك لما في حديث مسلم المذكور قال: فرفعت لنا غنم» فانطلق فجاء بعس فقال: 
اشرب أبا سعيد» فقلت: إن الحر شديد» واللبن حار. ما ر بي إلا أني أكره أن أشرب عن يده 
أو قال: آخذ عن يده... الحديث. انتهى. 


.)٥۳٤٣٣( «سنن أبي داود»‎ )١( 
.)۲۳٢ /۳( العس: القدح الكبير» «النهاية»‎ )۲( 


ار جج تج کہ ہک ےوہ 
ا ا 


قلي 7 لك 9× ق إلى القجرة كم هَ احق 

لا بول الاس لي وق رايت مَنْ حَفِيَ عَليْهِ حَدیٹي فلن ي خی علخ 

نقذ(" اَخْلَع الاس بِحَدِيثٍ رَسُولٍ اللہ ل يا مَمْفَر الأنصار؟ أل يفل 
0 (إِنَّهُ كَافِرً) A‏ ل یڈ سول الله وی َه عقِيم لا 


تر 
سم 


يولد ل و قد خَلَفْتُ وَلَّدِي پالمَی یکا ألم يفل ر سول الله گلا ود 
مک الست م مِنْ أَهْلٍ الْمَدِيئة وَعْوَّدًا أَنْطلِقٌ مَعَكَ إِلَى NE‏ 
ال يَجيءُ ء بدا حى لت لعل مَكْدُوبٌ عله كم م قال: 00 
برك حبرا 4 وَاللّه یی لأْرِفہُ وَأَعْرفُ ل ا هو السَّاعَةٌ 
الأَرْضِء فَقُلْتُ: با َك سَائِرَ اليَوْم. 


پر اک - 2 د مه 8 


قوله: (فقلت) له: (تباً لك" سائر اليوم) إنما قال له ذلك لأنه لبس عليه 
أمره بهذه الكلمة بعد ما كان أبو سعيد قد ظن أن الناس كذبوا عليه» ووجه التلبیس 
بذلك أنهما لما كانا معاً (أي: في موضع واحد) فعلمه بحال الدجال بحيث يعلم أنه 
أين هو الساعة!"! من الأرض مشیر إلى أنه هو الدجال وإن لم يكن هذا أمراً يقينياء 
[1] قال النووي”": أي: خسراناً وهلاكاً لك في باقي اليوم» وهو منصوب بفعل مضمر متروك 
الإظهارء انتھی. 
[ ولفظ «المشكاة» برواية مسلم عن أبي سعيد: «أما والله إني لأعلم مولده ومكانه وأين هو 
وأعرف أباه وأمه» الحديثء وفيه أنه يحتمل أنه كان يعرف هذه الأمور لكهانته بواسطة 
شيطانه. 


)١(‏ في نسخة: «ألستم». 
(؟) فى نسخة: للا يدخل أو لا تحل له مكة والمدينة». 


إفرة (شرح صحيح مسلم) (۹/ ۲۸۳)۔ 


وتأويل!!! ما قال من قبل من عدم الولادة له وكفره وأنه لا يدخل المدينة أن هذه 

الأمور من علاماته إذا ظهر وادعى النبوة أو الألوهية أيا ما كان» وليس المراد أنه لا 

يولد له أبدأًء ولا يدخل المدينة أبدا وأن كفره مؤبد والحق""' في ذلك أنه غير 

[] وبذلك جزم النووي إذ قال(١):‏ أما احتجاجه بذلك فلا دلالة فيه؛ لأن النبي بل إنما أخبر 
عن صفاته وقت فتنته وخروجه في الأرض. 

[؟] قال القاري''': قال بعض المحققين: الوجه في الأحاديث الواردة في ابن صياد مع ما فيها 
من الاختلاف والتضادہ أن يقال: إنه بيه حسبه الدجال قبل التحقيق بخبر المسيح الدجال» 
فلما أخبر َي بما أخبر به من شأن قصته في حديث تميم الداري» ووافق ذلك ما عندہ تبين 
له ية أن ابن الصياد لیس بالذي ظنهء وأما توافق النعوت في أبوي الدجال وأبوي ابن صياد 
فليس مما يقطع به قولآء فإن اتفاق الوصفین لا يلزم منه اتحاد الموصوفين» وكذا حكى 
الحافظ”" عن البيهقي أنه قال: لیس في حديث جابر أكثر من سکوت النبي باه على حلف 
عمر» فيحتمل أن يكون النبي اء كان متوقفاً في أمره» ثم جاءه الثبت من الله تعالى أنه غيره 
على ما تقتضيه قصة تميم الداري» وبه تمسك من جزم بأن الدجال غير ابن الصياد وطريقه 
أصح» انتهى. وإليه مال الحافظ إذ قال: وأقرب ما يجمع به ما تضمنه حديث تميم» وكون 
ابن صياد هو الدجال أن الدجال بعينه هو الذي شاهده تميم موثقاًء وأن ابن صياد شيطان 
تبڈی في صورة الدجال في تلك المدة إلى أن توجه إلى أصبهان فاستتر مع قرينه إلى أنه 
تجىء المدة التى قدر الله تعالى خروجه فيهاء انتهى. 

۱ ' 7 إذ قال: ومما يرجح أنه غيره أن قصة تميم الداري متأخرة 

عن قصة ابن صياد فهو كالناسخ له. ولأنه حين إخباره ئة بأنه في بحر الشام أو اليمنء لا 

بل من قبل المشرق كان ابن صياد بالمدينة» فلو كان هو لقال: بل هو في المدينة» انتهى. 


وبه جزم صاحب «الإشاعة» 


(١)‏ (شرح صحیح مسلم) (۲۸۱/۹)۔ 
)٢(‏ «مرقاة المفاتیح) ١(‏ ۸۱ء 


(۳) «فتح الباري» (۱۳/ ۳۲ء ۳۲۸). 
)٤(‏ «الإشاعة لأشراط الساعة» (ص: .)۲٦٢‏ 


وإليه ذهب أكثر العلماء» وأما''' النبي يك فلم ینکر على من قال: إن ابن صياد هو 
الدجال قوله لعدم علمه َيه بحاله هل هو الدجال أو غيره» ولعله كان يعلم بذلك 
لكنه لم يؤذن له في الإخبار» وأمال"! من قال بأنه هو استدل بعدم إنكاره و على 
المدعي توحدھما قوله» كيف وقد حلفا" بعضهم بين يدي النبي كَل بأنه هو, 


[1] قال القاري''': قالوا: وظاهر الأحاديث أنه بي لم يوح إليه بأنه المسيح الدجال ولا غيره» 
وإنما أوحي إليه بصفات الدجال» وكان لابن صياد قرائن محتملة» فلذلك كان النبي بء لا 
يقطع بأنه الدجال ولا غيره» وهكذا حكى الحافظ'''عن النووي أنه قال: قال العلماء: قصة 
ابن صياد مشكلة وأمره مشتبه» لکن لا شك أنه دجال من الدجاجلة» والظاهر أن النبي كَل لم 
يوح إليه في أمره بشيء» وإنما أوحي إليه بصفات الدجال» وكان في ابن صياد قرائن محتملة 
فلذلك كان النبي ئي لا يقطع في أمره بشيء» انتھی. 

[] يعني من قال: إن ابن صياد هو الدجال استدل بأنه ا سكت على من ادعى بوحدتهما في 
مجلسه» وسكوته عليه السلام تقرير وحجة؛ ويظهر من كلام الحافظ7" أن ميل البخاري 
إلى ذلك إذ قال: ولشدة التباس الأمر في ذلك سلك البخاري مسلك الترجيح» فاقتصر على 
حديث جابر عن عمر في ابن صياد» ولم يخرج حديث فاطمة في قصة تميم» وقد توهم 
بعضهم أنه غريب فرد» وليس كذلك فقد رواه مع فاطمة أبو هريرة وعائشة وجابر» انتهى. 

[] منهم عمر وابن عمر وجابر وغيرهم» بسط رواياتهم الحافظ في «الفتى»(* في «باب من رأى 
ترك النكير من النبي بيا حجة» وقال: وقد أخرج أحمد من حديث أبي ذر: لأن أحلف عشر 
مرار أن ابن صياد هو الدجال أحبٌ إلي من أن أحلف واحدة أنه ليس هوء وسندہ صحیحء 
ومن حديث ابن مسعود نحوه لکن قال: سبعاً بدل عشر مرات» أخرجه الطبراني» انتهى. 


.)٠١١/٠١( «مرقاة المفاتيح»‎ )١( 

.)۲۸۱/۹( «فتح الباري» (۱۳/ ۳۲۷)ء و(شرح النووي»‎ )٢( 
«فتح الباري» (۳۲۸/۱۳)۔‎ (۳) 

63 «فتح الباري» (۳۲۹۹/۱۳)۔ 


0 ل الكو قري 


3 مه 5 > مه وھ ری رج ے م ه5 رس 
YTV‏ ا عبد بْنْ حَمَيْي تا مہ و 


عن شا لاعن - غ ان رول ا ور باب صَیاد في تَفْرِمِنْ أصْحَابهِ 
مهم عر ين الحَطَاب ومر لَب مح اتان عند ألم بني معا ور 
سی صَرَبٌ رَسُولُ الله يك هر e‏ : اسهد الي 
سُولُ الله؟؛ قَتَظر إِلَيْهِانْنُ صَيَادِ ال أَشْهَدٌ أك ٹول الأمِبِيق: ف قال ابن 
ضَيًاد لی لة. EES‏ سُولُ اللہ؟ قال التب يك «آمَنْتُ بالله ومسلا 
اع قال الس كلل «مّا 0 کال ابْنُ صَيَّادِ: يني صَادِقٌ وَاذِبُ فَقَالَ 


ہہ اف 
بت ایوفو وف میمش فافٗوومسمفامموٗووسجو اسر 


وهذا البعض جمع بین مذهبه وحديث تميم الداري الآتي بعيد ذلك أن وجود 

شخص في مكانين حسب ما یری لنال' !غير مستبعد. 

[ قال الغاری۲۷: ولا ينافيه قصة تميم الداري إذ يمكن أن يكون له أبدان مختلفةء 
فظاهره في عالم الحس والخيال دائر مع اختلاف الأحوالء وباطنه في عالم المثال 
بقید السلاسل والأغلال» ولعل المانع من ظهور كماله في الفتنة وجود سلاسل النبوة 
وأغاذل الال آي قال الات کان الذية بحورموة بات انن ضاد کر الدجال 
لم يسمعوا قصة تميم وإلا فالجمع بينهما بعيد» إذ كيف يلتئم أن یکون من كان في 
أثناء الحياة النبوية شبه المحتلم ويجتمع به النبي ية ويسأل أن يكون في آخرها شیخاً 
انتهى. قلت: وحكى الحافظ في موضع آخر أن في بعض طرق البيهقي أنه شيخ وسنده 
صحیح؛ انتهى. 

[]ٌخ: ١٥۱۳ء‏ م: ۲۹۳۱ء د: ٤۳۲٦ء‏ حم: ۱٢٤۸/۲‏ تحفة: ۲ . 


)3 «مرقاة المفاتيح» .)١59/١١(‏ 
(۲( «فتح الباري» (۱۳/٣٢۳)۔‏ 


ارات الفتن و ي 
«خُلْط عَليْك الام ت نا الله ولا «إنى قَدْ 202 لَكَ حَبِيئًا» 2 
لَهُ وم كأ ألسَمَاء يشحَان مُبنٍ 4 [الدخان: ٠١‏ فَقَالَ ابْنُ صَيَا: وَهْوَ الخ 
كال کرل الله لف تا كته عقتو رنہ قال حتف ها قوق ال تن 
لي فَأَضْربَ غثقۂ فقا وَسُولُ الله ڳل «إن يك حَفًا قن ُسَلَط عَليْه وَإنْ 


لا يك فلا خَيْرَلَكَ فی قَدْلِها» قال عَبْدُ الرَزَاقِ: يَعْنِى الدَّجَّالَ2"0. 


۸-۔-۔ حَدَنَنَا سُفْيَانُ بْنُ وكيع» تا عَبْدُ الأغلّى عَنِ الجُرَيْرِيٌ عَنْ 
E‏ ض ‏ گاگے کی تھ کی عله انه اف وو مين 
ابي نَصْرَة عن ابي سَعِيدٍ قال: لقي رَسول الله 288 ابن صَائِدٍ کی بعص 


قوله: (خلط عليك الأمر) لعدم التمییز بین الصادق والكاذب. 


قول (فلن تعدو" قدرك) أي : إنك لا تکاد تخر الأ يسير من کئیں ولسث 
تقدر على العلم بالقضية بأسرها لأنك لم تفز من الآية الطويلة إلا بلفظ ولم تفز بها 
كلها. 


[1] قال القاريی''': بضم الدال أي: فلن تجاوز القدر الذي يدركه الكهان من الاهتداء إلى بعض 
الشيء» ذكره النووي» وقال الطيبي “: أي: لا تتجاوز عن إظهار الخبيئات على هذا الوجه 
كما هو دأب الكهنة إلى دعوى النبوة» فتقول:أتشهد أني رسول الله؟ وقال القاري: حاصل 
الجملة أنك وإن أخبرت عن الخبيء فلن تستطيع أن تتجاوز عن الحد الذي خد لك يريد 
أن الكهانة لا ترفع بصاحبها عن القدر الذي عليه هوء وإن أصاب في كهانتهء انتهى. 


[۲۸ٌء: ۲۹۲۹ء حم: ٣‏ ٦٦ء‏ تحفة: 6۳۲۹ . 

(۱) زاد في نسخة: «قال أبو عيسى: هذا حَدِيتٌ صَحِيحٌ). 
)٢(‏ فى نسخة: (ابن صياد). 

.)۱٥٥ /٠١( «مرقاة المفاتیح)‎ (۳) 
.)۳٤۷٤ /۱١( «شرح الطيبي»‎ )٤( 


www‏ ال کب الڈزي 
طرق الْمَِيتة فَاحْتَبَمَهُ وَهُوَعلَام هد وَلَهُ دُوَابَةُ وَمَعَہُ ابو بَحْرٍ وَعْمَُ 
تقال له سول انل كلد (َأَکْنْهَد اتی سول الله؟» فَقَالَ: َ أَنْكَ أنّي 
کو ا نان التي پا (مَنْتٌ باللہ وَمَلَائْكَيهِ وَكُثبهِ ور سَلِهِ وَالِيَوْعِ 
الآخر» قال لَهُ النَبِنّ پیا الما کرّی؟) قَال: اق ۳ء دوق ال قال 


التي پل ری فرش ای تو وق البَحرا» قَال: «مَاكوَى؟) تل اس صَادِفًا 
وَكاذِبَيْنِ شاد فين قَيّن وَكَاذِيًا 2 221111111119098 


قوله: (فقال النبی گا آمنت باللّه وملائكته وكتبه ورسله) إنمال'! لم يرد 

النبى يكل عليه قوله لأنه كان متصدياً سؤال حاله» فلو أنكر قوله صريحاً لفات ذلك» 

لكنه ي رد عليه قوله ضمناً حيث قال: آمنت بالله ورسله» ومعلوم أنه لم يكن من 

فرلا (ضادقين فا ار كان وضادفا) يض 131" الكغيار الواضلة إل 

قد يصدق كثيرها ويكذب قليلهاء وقد يكون الأمر على عكسه. 

]١1[‏ قال الزين بن المنیر: إنما عرض النبي وك الإسلام على ابن صياد بناء على أنه ليس الدجال 
المحذر منه» قال الحافظ''': ولا يتعين ذلك» بل الذي يظهر أن أمره كان محتملا فأراد 
اختباره بذلك» فإن أجاب غلب ترجيح أنه ليس هوء وإن لم يجب تمادى الاحتمال» أو 
أراد باستنطاقه إظهار كذبه المنافى لدعوى النبوة» ولما كان ذلك هو المراد أجابه بجواب 
منصف فقال: آمنت بالله ورسله» انتھی۔ 

[ وعلى هذا التوجيه فلفظة «أو» ليست للشك» بل هو تنويع» وهو محتمل بل وجيه» وحمله 
عامة الشراح على الشكء قال القاري'': أي يأتيني شخصان يخبراني بما هو صدق؛ 


(۱) «فتح الباري» /٦(‏ ۱۷۳)۔ 
(۲) «مرقاة المفاتیح) .)١158 /١1١(‏ 


اڑا الد ...سس سے 1۹۷ 
2٢٤٢ 5‏ ےن اس ےکھت > 
قال النبئٌ كَل اليس عليه فَدَعَاه). 
کے 8 o2‏ ج ہے ادم 8 ٥‏ 1 ماه جو سے 0 ا ا 
ري اللاي حكن و تی ےت وت 


ص :و زا چ و وہ 
مسعود؛ وجابر» وَحفصَة 
0 2 ضر 5 


44 خدثنا عَيْدُ الله يخ ما مُعَارِيَةَ الجْمَحِيٌ تا TA‏ 
020 أبي بَحْرق عن أبيه قال 7 سول الله وكة: 
نكف ابو الال وم تلد LEG‏ 0 يولد لَهُما عْلَام 
خرص خئ وائ نتت تتم ةلبه تهت شرل اله هن 
Ea‏ ال ضر لني کان أَدْقَهُ لقان وام اما فا ٠0‏ 


طَوِيلَةٌ اده يَيْنْا قال ابو ڪر : فَسَمِعْتُ بمَوْلُودٍ في اليَهُودِ بالمَدِيئَةٍ see‏ 


قوله: (فدعاه) بتخفيف العين!١!‏ وتشديده» والأول أمر لأبي بكر وعمر بتركه» 
والثاني إخبار من الراوي أنهما دفعاه بعنف عن أمام النبي بيا 
قول (فسييك!" ا ہی لود ذ في اليهود بالمدينة) ای أنه على هذه الصفة. 


= على افترائه» إذ المؤيد من عند الله لا يكون كذلكء انتهى. 
]١[‏ فعلى الأول صيغة أمر من ودع بمعنى ترك» وعلى الثاني صيغة ماض من دع المضاعف 
بمعنى الطرد والدفع. 
[؟] قال المحافظ ”© : يوهي هذا الحديث أن أبا بكرة إنما أسلم لما نزل من الطائف حين حوصرت 
سنة ثمان من الهجرة» وفي حديث ابن عمر في الصحيحين أنه يا لما توجه إلى النخل التي 
فيها ابن صياد كان ابن صیاد يومئذ کالمحتلم» فمتى يدرك أبو بكرة زمان مولدہ بالمديئة» - 


.١١58/ حم: ه/ ٤٠ء تحفة:‎ ]۲٢٢٢[| 
.)٣٤٤ /۳( أي: ضخمة عظیمة الثديين. (الٹھایة)‎ )١( 
۔)۳٢٣٣/۱۳( «فتح الباري»‎ 0020 


00000000001 
۲ کے أنا َال الام 7 حَتَى دََلْنَا عَلَى بوبه قَإذَا تَعْتُ رسُولِ اللہ پل 
بیت فلت کل لگت و قال : مَکُکُتَا ملا فيق غاا بود لاو 


ولد لَنَا عُلَامٌ اه و َكَل 7ھ مَنفَعة تتام عَیْنَا گت فلم قَالّ: 


فَخَرَجْنَا مِنْ عِنْدِهِمًا فَإذَا هو فو مہ مُنْجَيِلٌ في النَّمْيس في قَطِيفَةٍ له شيمة 
فقکتف ع E‏ :ا hy‏ نَحَمْ» َنام 


2 ياي ولا يتاه ٠‏ 
سن 585 2 و ي ۳ o2‏ 7 
پوس اسم کر عفر حا ا 
هه ات 


7 
ار 


2 ڈگتا اد تا ابو مُعَاويكَ عَنِ الَأَعْمَشٍِء عَنْ أبي فيان 
عَنْ جَابِرٍ قَالَ: قال ےی و گل لاض قلق ارا 
اليو 08 يقاو و ۱ 

رق الاب عن ابن غم وأبي شن ود 


ص 2 2 سے ہے 2 
٥٥[‏ -باب] 


= وهو لم يسكن المدينة إلا قبل الوفاة النبوية بسنتين» فکیف يتأتى أن يكون في الزمن النبوي 
كالمحتلم» فالذي في الصحيحين هو المعتمد ولعل الوهم وقع فيما يقتضي تراخي مولد 
ابن صياد, أوّلاً وهم فيه بل يحتمل قوله: بلغنا أنه ولد لليهود مولود على تأخر البلاغ» وإن 
كان مولده سابقاً على ذلك بمدة بحيث يأتلف مع حديث ابن عمر الصحیح انتهى. 


٣٥۳۸ :e [۲0۰]‏ جہ: ۳۷۳۹ء حم: ۳ء تحفة: ۲۳۳۱۔ 


یسپ س یٹ  ‫‏ و 


۱ سے یں ہو نع ہو ری 


ہا وگ ا رل له ل ات از ضا ا 


آجر يات قَلًَ سَلَم ام تقال: رايت لیخ مَدہ على ۰ 0و" 
مِنْهَا لا يَبْقَى یمر ذو على کھُر الأَرْض أَحَذا قال با سر فَوَهِلَ الاش 
في مَقَالَةِ ر شول الله ---2-22--72--2:-2-::::8 -] 


َإِنَّمَا قال وَسُولُ الله ل لا یَبْقی مِمِّنْ هُوَ اليَومَ عَلَى طهر الأَرْضِ أحَدء 


قوله: (فيما يتحدثونه) إلخء أي: إن الناس!١!‏ فهموا منه أن الساعة آتية لا 
محالة فى هذه المائة. 


]١[‏ قال الشيخ في (البذل+''': (فوهل) أي: غلط (الناس في مقالة رسول الله كلِ) أي: في فهم 
مقالته (تلك فيما يتحدثون عن هذه الأحاديث) أي: فيما بينهم (عن مائة سنة) كأنهم فهموا 
أن تقوم القيامة على رأس سنةہ انتهى. وقريب منه ما في (المجمع)''' إذ قال: فوهل بفتح 
هاء ويجوز كسرهاء أي: غلطوا أو ذهب وهمهم إلى خلاف الواقع في تأويله» فقيل: تقوم 
الساعة عنده؛ وإنما مراده أنه لا يبقى أحد من الموجودين تلك الليلة» انتهى. وبنحوه فسر 
اديت الو 
والظاهر عندي أن وهل بمعنى فزع» والمراد فيما يتحدثون أي: في أحاديث الفتن» والمعنى 
فزعوا لما فهموا أن أحاديث الفتن كلها من خروج الدجال ونزول عيسى وخروج يأجوج 
ومأجوج ونحوها كلها تتم في مائة سنة» فتأمل. 


[۱٢٢۲]خ:‏ ٦٦۱۱ء‏ م: ۳۷٥۲ء‏ د: ۸٤٣٣ء‏ حم: 6/١‏ تحفة: 5 1۹۳ . 
)١(‏ «بذل المجهود) .)٥٥٤٦/١٢(‏ 
)٢(‏ «مجمع بحار الآنوار» /٥(‏ ۱۳۱). 


5 (شرح صحيح مسلم) )۳۳1/۸ - .(TTY‏ 


4١‏ ل لوقح ال 
2 ے لابق ہے اط .بن ا ے‫ 

نت ان کی وھ ھن 
هدا کف ۶ صَحِیہٌ''' 


قوله: (يريد بذلك أن ينخرم ذلك القرن) هذا مال" أراد بهذا الحديث عند 
وعليه أكثر العلماء» ويمكن أن يكون على عمومه» والذين لم يكونوا على ظهر 
الأرض حين ما قاله النبى ية مستثنون عن ذلك كالخضر والجن والدجال. 


١[‏ لفظة «ما» موصولة وضمير أراد إلى النبي يي أي: مراده ب كان انخرام القرن وإن بقي 
بعض منهم» قال النووي''': قد احتج بهذه الأحاديث من شذ من المحدثين فقال: الخضر 
عليه السلام ميت» والجمهور على حياته» ويتأولون هذه الأحاديث على أنه كان على البحر 
لا على الأرض» أو أنها عام مخصوص: انتهى. 
قال الأشرف: معناه ما تبقى نفس مولودة اليوم مائة سنة» أراد به موت الصحابة» وقال كَل 
هذا على الغالب» وإلا فقد عاش بعض الصحابة أكثر من مائة سنة» انتھی. ومنهم أنس بن 
مالك وسلمان وغيرهماء والأظهر أن المعنى لا تعيش نفس مائة سنة بعد هذا القول كما يدل 
عليه الحديث الآتى» يعنى حديث أبى سعيد رفعه: «لا يأتى مائة سنة وعلى الأرض نفس 
منفوسة الیوم)ء فلا حاجة إلى اعتبار الغالب» فلعل المولودين في ذلك الزمان انقرضوا قبل 
على بطلان دعوى من ادعى الصحبة وزعم أنه من المعمرين إلى المائتين والزيادة» بقي أن 
الحديث يدل بظاهره على عدم حياة الخضر وإلياس. 
وقد قال البغويی''': أربعة من الأنبياء فى الحياة» اثنان فی الأرض: الخضر وإلياس» واثنان 
في السماء: عيسى وإدريس» فالحديث مخصوص بغيرهم» أو المراد ما من نفس منفوسة 
من آمتي» والنبي 4 لا يكون من أمته نبي آخرہ وقیل: قيد الأرض يخرج الخضر وإلياس» 
فإنهما كانا على البحر حينئذ»كذا فى «المرقاة». ومال ابن قتيبة فى «تأويل الحديث)27) - 


)١(‏ في «تحفة الأشراف) (5915): (حسن صحيح». 
)٢(‏ «شرح النووي» (۸/ ۳۳۲). 

(۳) «معالم التنزيل» (۳/ ۲۳۸). 

)£( «مرقاة المفاتیح) (۱۰/ .)۱٦۹‏ 

.)٠١۳ «تأويل مختلف الحديث» (ص:‎ )٥( 


61٤70 6 . 29‏ ٗ ٗٗ٘ٗ‫۰ء) ۷۱ 
٥‏ -بَابُ مَا جَاءَ في النّهْي عَنْ سَبٍ الرَيَاج 

۹۷ھ متا ينكان کے ہی »نا مُحَمَّدُ 

بْنُ فُصَيْلِ نا الأَعْمَشُ» عَنْ حَبِيبٍ بْنِ آي نَابتِء عَنْ ذَرِ عَنْ سَعِيدٍ بْنِ 
عبد لشن تی یی شن يم عن أي تی كنب كل قال ر سول الله لله: 
کا مرا ليت دا رايم ا ڪرهُون فووا الل إا سالك من َير هذه 
ایج وَخَيْر مَا فِِهَا وَخَيْرِمَا أُمِرَتْ به وَتَعُودُ ك مِنْ شَرٍ هَوّہ الرِيح وَشَرّ ما 
فِيهًا وَشَرَ ما أُمِرَتْ بوا. 

وني الاب عَنْ عَائْمَةَ ابي هريره وَعْثْمَانَ د ان ابي العَاصٍء َا 
وَابْنِ عَبَّاين وَجَابر. 

۷ _ باب 

٣‏ _حَدََّنَا مُحَمَّد بْنُ شار تا مُعَاذ بر ْنُ شام تا ابي عَنْ قتا 

عَنِ الشَِّْيَ» عَنْ قَاطِمَةً بنْتِ قيس أنَّ بي الله ية صَهِدَ الْمِْبَرَ تَضَحِكَ 
َقَالَ: دن ٿييًا الدَّارِيَ حَدَتَنِي بِحَدِيثِ فَمَرِحْتُ اڭ ال ےھ 
أن 87ر الل عی5 كبوا سَفِيئَةٌ في البَحْرِ فَجَالَتْ بِھمْ حَنَى قَدَقَنْهُمْ 
فی جَزِيرَةٍ مِنْ جَرَائْر البَحْرِ 7175171198 11# 


= إلى أن الحكم مختص بمن حضر في هذا المجلس» وسقط من الروايات لفظ «منكم». 


[۲] حم: ٠ ٥‏ تحفة: °٦‏ . 
[٢٥۲۲]ء:‏ ۲٢۲۹ء‏ وتقدم تخريجه برقم: ۱۱۸١‏ . 


1/7 بت کے کے کے لكوك لد 


إا دا هُمْ يِدَابَةٍ 1 سَة نَا شِرَةٍ شَعْرَهَاء قَقالوا: EA OS‏ سه قَالُوا: 
فخبر رونا ا2 امام لا أَسْتَخْيِرُحُمْ وَلَحِنٍ ارا اَفْصَى E‏ 
قان تم من يُخْبِرَكُمْ وََسْتَخْبِرُكُمْ نايتا أَقصَی القَرْيَةٍ بمىوعمسس 


قوله: لباس كر النلایس ولعله غير عن كثرة الشعر بكثرة اللبامن: 
ٹرلا (قاليعه آنا الجا كانت اي فیس الأخبار للتجال: 


[]ذکر في الحاشية عن «القاموس)7١2:‏ رجل لباس: كثير اللباس» لکن معناہ هاهنا على الظاهر 
أنه مُلْقٍ في اللبس والاختلاط بأن تكون صیغة مبالغة من اللبس» انتهى. قلت: ويؤيد ما أفاده 
الشيخ أن كثرة الشعر من صفاتهاء ففى «المشكاة» عن علي «دابة أهلب كثير الشعر» 
لأيدروة اقاس درسم کان ال عن أي داو : «فإذا أنا بامرأة تجر شعرها». 

["] لفظ حديث الباب هي دابةء وما تقدم وا عن آی داود: «فإذا أنا بامرأة»» قال الشيخ فی 
«البذل)0) والقاري في اال تا وغيرهما في الجمع بينهما بأنه يحتمل أن للدجال 
جساستين: إحداهما دابة والثانية امرأة» ويحتمل أن تكون شيطانة تمثلت تارة فى صورة دابة» 
وآخری في صورة امرأة» وللشيطان التشكل في أي شكل شاء» ويحتمل أن تسمى المرأة دابة 
باعتبار اللغة» وقد قال عز اسمه: ##وَمَا من دَآبَةَ في الْأرْضٍ إِلاعل آله رها 4 [هود: 5]» ثم هي 
جساسة للدجال. 
ورجّح في «الإرشاد الرضي»: كونها امرأة» وإطلاق الدابة عليها لكثرة شعرهاء وفي 
الحاشیة عن (اللمعات): قیل: وی التي تخرج في آخر الزمان ولا دليل عليه» 
انتھی. قلت: بل ذكر صاحب «الإشاعة)( عن علي: یخرج الدجال ومعه سبعون ألفاً من = 


.)٦٢۹ «القاموس المحیط) (ص:‎ )١( 

("٢)‏ سی ہر مت 

)۳( (سنن أ بی داود) .)٤۳۲١(‏ 

.)۳۷۷ /۱۲( «بذل المجهود»‎ )٤( 

.)١5١/١١( «مرقاة المفاتيح»‎ )٥( 

)٦(‏ «الإشاعة لأشراط الساعة» (ص: ۲۳۸)ء وذكره الحافظ في «اللسان» (۱/ )۲٢٥٢‏ وقال: 


هذا باطل. 


بوا الفاتن-- -ب-ب-بب ۷۷۲ 


ادا رَجُل مُونَقّ بِسِلْسِلَةِ فَقَالَ: أخْيرُون عَنْ عَيْنِ رع عر“ قُلْنَا: مَلَأى تَدْهِقُ 
قَالَّ: + خُبرونی عن البُحَيْرَ؟ قُلْنَا تلك كو قال شه برُونی عَنْ نَخْلٍ بَيْسَانَ 
اَي تين أن يلين كل ألهم؟ فلن َعَم قال: أَخْرُون عَنِ النَِّيَ هَلْ 
بُعِتَ؟ قُلْنَاه َع قَالَ: أخْيرُوني كَيْق النَّاسٌ إِلَيْه؟ قُلنَا: سرا قَالَ: فَتَرَى تَرْوَةٌ 


قوله: (موثق بسلسلة) وقد وردل١]‏ في الروايات أنه كان معلقاً بین السماء 
والأرض. 


قوله: (فنزى نزوة) ونزوته هذه إما أن يكون لفرحه بقرب زمان خروجه 
5 لنعت الج کا DSS‏ ور 1 لاوا E SRS NE‏ 


= الحاكة» وهي موضع على مقدمته أشعر أي: رجل كثير الشعر رواہ الديلمي» فالظاهر أنه 
هى الدابة. 

نكال ابد النص بذلك بعد ويظهر من كلام القاري أن بعضهم أخذوا ذلك من حديث 
أبي داود ولفظه: فإذا رجل يجرٌ شعرہ مسلسل في الأغلال ينزو فيما بين السماء والأرض» 
قال الثاری''۹؟: وآبعد*'' من قال؛ إنه متعلق بمسلسل» اقھی ویظھر من #الإرشاد الرضي» 
أن الشيخ لم يرد الرواية بذلك» بل راد الجواب عن حديث: الا يبقى ممن هو على ظهر 
الأرض أحد على رأس مائة سنة» بأنه لا يصح الاستدلال به على موت الخضر فإنه مستثنى 
كالدجال» فإن قيل: إن الدجال كان إذ ذاك معلقاء يقال: يمكن أن لا يكون الخضر أيضا 
على الأرض» انتهى. 
قلت: وقد أجابوا عن الخضر بأنه كان في البحرہ وعن إبليس بأنه كان في الجو» وغير ذلك 
من الأجوبة» انتھی۔ ۱ ۱ 


(١)‏ قال النووي: بزاي معجمة مضمومة ثم غين معجمة مفتوحة ثم راء وهي بلدة معروفة في 
الجانب القبلي من الشام. (شرح صحيح مسلم) (۱۸/ ۸۲). 

(۲) «مرقاة المفاتیح) .)١57/١١(‏ 

(۳) ففي بین سطور أبي داود عن «فتح الودود) فيما بين السماء متعلق بقوله: ینزو أو بمسلسل» 
انتهى. 


|6 0107 
َقّی گات قُلْتا: متا أَنْتَ؟ قال: آتا الدَّجَالُه وله يَدْخُلُ الأَمْصَارَ كلها 


1 يال ہکا 


0ڈ اھت کو جريب زكري اط کین کا 
YT‏ ولخد عن الشَّعْبِيَ» عَنْ فَاطِمَةً بنتِ تَیٔیں. 
۸ _ باب 


E سو رت پھ‎ ۲۲٥۱٤ 
سے ہت جف ہر ہر یر عي‎ 
كول اس كله لا کے لائزیں أن يذل نت تر کرت يول کات‎ 

قَالَ: حر وت 


کا م ا 2 ب۸0 


۹ بَابٌ 
٥-حَدَتَتَا‏ مُحَمَّدُ بن حاتم الْمُوَدبُء تا مُحَمَد بْنُ عَبْدِ الله 7 


أو لترحە'''لما علم مسارعة الناس إلى قبول الإسلام» وهذا معاکس لمرامه. 
قوله: (حتى كاد) أي: كاد أن يقطع السلاسل ويتخلص منها. 
١۹‏ -باب] 


]١[‏ قال المجد''': الترح محركة: الهمّ. 


. 0٥ جہ: ٤٤١٦ء حم: ٥ء تحفة:‎ ]۲٢٥٤٢[ 
حم: ۳/ ۱ء تحفة: اهلا.‎ ء۲٤٢٢‎ :خ]۲٢٢٥٢[‎ 


)١(‏ في «تحفة الأشراف) :)۳۳۰٣(‏ (حسن صحيح». 
(۲) «القاموس المحیط) (ص: ۲۰۹). 


اباب ان ل 
الأنُصَارِيُ تا حْمَيُْ حْمَيْدٌ الَوِيلُ» عَنْ یں بْنِ مَالِكِء عَنِ النَبِيٍ يله قَالَ: AE‏ 
أحَاكَ كالما أو مَظْلُومَاء قُلْنَ: E TS‏ ماق تر 
ظَالِمًا؟ قَالَ: كمه عن الظُلْمء فَذَاكَ تَصرك إِيَاه). 

وي الاب عَنْ عَايْسَةَ. 

باب 

مُحَمَّدُ بْنُ شار تا عَبْدُ الرّحْمَيِ بْنُ مَهْدِيٌ تَاسُفْيَانُ 
کن أبي موی عَنْ رب بْنِ مُنَيّهِ عَنِ ابن عَبًّایںء عن التي 45 قال: امَنْ 
سَكَنَ البَادِيَةَ جَمَاء وَمَنِ انَبََ الصَّيْدَ غَمَلَء وَمَنْ أتى أَبْوَابَ السّلْطانِ افْكتن.. 

قوله: (فكيف أنصره ظالماً) إنما احتاج إلى السؤال عن ذلك لما أن الظاهر 
من نصرته ظالماً أن يعينه على ظلمه؛ والإعانة على الظلم حرام قبيح لا يأمر به 
الشارع عليه السلام. 


٦‏ ص- حَدُتَتا 


[٦٦-باب]‏ 
قوله: (من سكن البادیة جفا) هذا لا ينافى ما فى سکون البادية من الخير 
أيام الفتنةء فالخيرية والشرية بجهتين» والمراد بالجفاء غلظ القلب وقساوته» وما 
يغلب عليه من الجهل بالشرائع والأحكام. 
قوله: (ومن أتى أبواب1'؟ السلطان افتتن) لأنه لا يخلو من الابتلاء بفتنة 
دينله أو دنياه. 
13 قال السيوطي في «مرقاة الصعودا''": قال فضيل بن عياض : كنا نتعلم اجتناب السلطان = 


. ۱ حم:‎ ۵٥ د: ۲۸۱۹ء ن:‎ ]٢٢ ٢٢ 
.)١١۲ انظر: «درجات مرقاة الصعود) (ص:‎ )١( 


ل 
و کا م بے کے ر 
وَفي الاب عن ابي هرد 5 


5 7 

٠ 

3 
سپ 


ای ا 8 2 E‏ کے و ٥‏ ات ت 5 کے 
ہے ا ہہ ہے ہیا و ين کون 


حديدٌ بف اق 
ا ھا مرا نم یہ داوم انتا ہو ع 
0 0ئ جو 216و عن 
ہے ہے وسر مو سو وت 


چ 


رتاوم ل ن اذك اق بضغ ليت اللہ ع ر بالمَعرُوفٍ 7 
عو رہ مَنْ يَححُذِبُ علي مُتَعَیْدَا فَلیتبوَا م مَفْعَدَهُ مِنَ النَارا. 


ص 5 2 سے اع لا خم و 
ع 9 
دياب 


Pe 


۸ حَدَّكَنَا مَحْمُودُبُنُ غَیْلَانَء تا بُو دَاؤ نَاشْعْبَةُ عن الأحْمَیں 
11" ديابي] 


= كما نتعلم السورة من القرآن» رواه البيهقي في «شعب الإیمان؛'''ء والأحاديث والآثار في 
النهي عن مجيء العلماء إلى السلطان كثيرة جمعتها في مؤلف يسمى اما رواہ الأساطين في 
عدم المجيء إلى السلاطين» انتهى. كذا في «البذل)77 وقال الدمنتي في «نفع القوت): 
افتتن ببناء فاعل ومفعولء قال ابن الخازن: سبب فتنته أنه يرى سعة الدنيا والخير هنالك» 
فيحتقر نعمة الله عليه» وربما استخدمه. فلا يكاد يسلم في تصرفه من إثم بآجل أو عقوبة = 


. ٩٥۹ جه: ۰ء حم: ۱ ۰۔.۔ تحفة:‎ ١۱۱۸ ذ:‎ ]۲۲٢۷[ 
.۳۵ م جه: 6 حم:‎ :خ]۲۲٥۸[‎ 
.)۸۹۷۰( «شعب الإیمان)‎ )١( 

(۲) (ہذل المجهود) (579/9). 


ا 


e‏ لگ پک 
يَحْمَظ ما قال رَسُول الله 4ل في الفِثْئة؟ فَقَالَ حُدَيمة: أتاء قال حُدَيمَة: ١فثئة‏ 


اليَجْلٍ في أَهْلِهِ وَمَالِهِ ود وَجَارِهِ فوفففو وو فو فو ووو وموم ومو ومو مو ممم وموم ووم مو مم مومء ممم ممممء ممم موقة 


قوله: (فتنة الرجل''' في أهله وماله وولده وجاره) إلخ» هذا مما ينبغي أن 
يفتش عنه» إذ المراد بذلك أن امرأته مثلاً إذا قصرت فی أداء شىء من خدماته فسبها 


= بعاجلء أو لأنه لا يمكنه إنكاره عليه ہما يجب إنکارہہ انتهى. 

[1] قال العیني'' "بعد ما بسط الكلام على معنى الفتنة: قال ابن بطال: «فتنة الرجل في أهله» أن 
يأتي من أجلهم ما لا يحل له من القول أو العمل مما لم يبلغ كبيرة» وقال المهلب: يريد 
ما يعرض له معهن من شر أو حزن أو شبهة» وقوله: «فتنة الرجال في ماله» أن يأخذه من 
غير مأخذه» ويصرفه في غير مصرفه» أو التفريط بما يلزمه من حقوق المالء فتكثر عليه 
المحاسبة» وافتنة الرجل في ولدہ) فرط محبتهم وشغله بهم عن كثير من الخير» أو التوغل 
في الاكتساب من أجلهم من غير اكتراث من أن يكون من حلال أو حرام» و«فتنة الرجل 
في جارہ) أن يتمنى أن يكون حاله مثل حاله إن كان متسعا قال تعالی: عات َّم 
لع فِتَمَةٌ ‏ [الفرقان: ٢۲]ء‏ انتهى. 
قلت: وعلى هذه المعاني لا يرد الإشكال الذي أفاده الشيخ» وأما على مختار الشيخ في 
معنى الفتنة فما يخطر في ذهني القاصر من الجمع بينهما أن يقال: إن مؤدى التفكير ومؤدى 
المحاسبة واحدء فالمقدار الذي يسقط عند المحاسبة لأجل الصلاة والصوم يسمى مكفرة» 
وكذلك من الجانب الآخر من أن صلاته وصومه وغيرهما مقدار ما يكفر من العدوانات 
تحاسب» والباقي من العدوانات يجازى به» والله غفور رحيم ورحمته سبقت عذابه» قال 
صاحب (المجمع)''': أو فتنته فيهم لتفريط حقوقهم وتأديبهم فإنه راع لهم؛ فمنها ذنوب 
يحاسب عليهاء ومنها يرجى تكفيرها بالحسنات: انتهى. 


.)٩ /٥( «عمدة القاري»‎ )١( 
.)٠٠١ /5( (مجمع بحار الأنوار»‎ )٢( 


| جا ا 
ركا الصااة وَالضّوْمُ وَالصَّدَفَةُ وَالأَمْدٍ بالمَعرُوفِ وَالنَهنَ عن الْمُنگر» 
قال غُمَز: شت عَنْ هَذَا انالك وَلَحِنْ عن الفثئة التي توم كوج 
البَخر؟ قال: يا أُمِيرَ الْمُؤْمنيَإنَّبَيْنَكَ ويها باب مُغْلقَه قال مر فح 
َم يُحْسَرُ؟ قال: بل يُحْسَنٌُ قال: إِذَا لا یلق إِلَى يَوْع القِيامَة. قال أبُو وا 
فی حَدِيثِ حَمٍَّ: فَقُلْتُ لِمَسْرُوقٍ: سَلْ حُدَيْفَة عي الاب فَسَأَلَهُ فَقَالَ: عُمَرْ 
فإن تعديها في أمثال هذه الأمور تکفر بالصلاة وغيرهاء وهذا مشكل بما ورد" في 
بعض الروایات أن رجلا سأل النبي بيا أنه يضرب عبیدہ وإماءه على ما يفسدون من 
أموره فماذا يفعل به وبهم؟ قال النبي يله يوزن يوم القيامة خطاياهم وجناياتهم» 
وما أفسدوا من أمورك وما فعلت بهم على ذلك» فيجازى الظالم من كان منكم أنت 
أم عبيدك فأعتقهم. 
قوله: (فقال: عمر) والظاهر أن" جثة عمر باب حاجز على حصنه» والمراد به 
[] فسيأتي عند المصنف عن عائشة: أن رجلاً قعد بين يدي رسول الله و فقال: يا رسول الله كَل 
إن لي مملوكين يكذبونني ويخونونني ويعصونني وأشتمهم وأضربھمء فكيف آنا منهم؟ 
قال: يحسب ما خانوك وعصوك وكذبوك وعقابك إياهم» فإن كان عقابك إياهم بقدر 
ذنوبهم كان کفافاً لا لك ولا عليك» وإن كان عقابك إياهم دون ذنوبهم كان فضلاً لك وإن 
كان عقابك إياهم فوق ذنوبهم اقتص لهم منك الفضلء قال: فتنحى الرجل فجعل يبكي 


۔ 


ا فر کرو کا ریت ؟ ےس و مہ مر سے کے اک ےس یں ہج و 
ويهتف. فقال رسول الله : أما تقرأ كتاب الله * ونضع الْمووِبنَالقِسط لو مالْقيِمَة فلا نظلم 


ےہ 


فس سَّمِعًا ‏ الآية [الأنبياء: ۷٦]ء‏ فقال الرجل: والله يا رسول الله ما أجد لي ولهم شيئاً خيراً 
من مفارقتهم» أشهدك أنهم أحرار كلهم» قلت: وقد ورد في معنى هذا الحديث روايات 
كثيرة في يوم الحساب. 

1 قال العیني'': فإن قلت: قال أولا: «إن بينك وبينها باباً» فالباب يكون بين عمر وبين الفتنة» = 


۰ /٥( «عمدة القاري»‎ (١) 


ااا 
۲ _ باب 

۲۲۱۹ حَدَتَنَا مَارُونُ بْنُإِسْحَاقَ الْهَمْدَانِيٌ تَا مْحَمَدُ مُحَمَّدُ بْنُ عَبْدِ الوَهَاب» 
عَنْ مِسْعَرِء عَنْ ابي حَصینء کي الي عي لترو عن كنب ني خښ 
قَال: خر ليناد شول اق E‏ وَنَحَن سعَة : و" ہت بع أَحَدُ العتميْی مِنَ 
العَرَبِ وَالآخَرُ مِنَ الع 0 0ت" 0 ن بَعْدِي 
ele‏ ا هم يريم اعا على یی اب 7 
مس د عَلَيٌ الحَوْضَء وَمَنْ ا م يَدْخُلُ عَلَيْهِمْ وَلَمْ يُعِنْهُمُ على 


و 8 انر کاو تو سے سس کے 


9 يُصَدَفْهُمْ بِحَدِبهمْ فَهُوَ مي وَََامِنْهُوَهْوَوَاردُ عَلَىّ الحَوْض). 


0 


في قوله: «بينك» روحه» فإن التأذي بالصدمات!'' إنما هو لها لا للجسم. 
[٦٦-باب]‏ 


قوله: (ونحن قسعة: خمسة وأربعة) إنما فسر لتعيين المراد وللتقسيم بین 
الطائفتین. 
= وهنا يقول: «الباب هو عمراء وبين الكلامين مغايرة» قلت: لا مغايرة بينهما لآن المراد 
بقوله: «بينك وبينها» أي: بين زمانك وبين زمان الفتنة وجود حياتك» وقال الكرماني: أو 
المراد بين نفسك وبين الفتنة بدنك» إذ الروح غير البدن» أو بين الإسلام والفتنة» انتهى. 
[] قال المجد''': الصدم: ضرب صلب بمثله» والفعل كضربء وإصابة الأمر انتھی. وفي 
(المجمع)''': في قوله يَلِ: (الصبر عند الصدمة الأولى» أي: عند فورة المصيبة وشدتهاء = 
[۹٥۲۲]ن:‏ ۷٤٢٦ء‏ حم: /٤‏ ٣٤٢۲ء‏ تحفة: .١١١1١١‏ 


0 «القاموس المحیط) (صن: 4( 
)٢(‏ «مجمع بحار الآنوار» (۳۱۱/۳). 


بلسي 0 0 07907 ی 
هذا حَدِيثُ صَحِيحٌ غَرِيبٌ لَانَعْرِفهُ مِنْ حَدِيثِ مِسْعَرِإِلّا ِن هَدَا الج 
ٿال هَارُونُ وني مُحَمَّدُ بن عَبْدِ الوََّابِء عَنْ سُفْيَانَء عَنْ ابي حَصِينء 

عن الشَّعْبِيَ» عَنْ عَاصِم العَدَرِيَ: عَنْ گب بن عجره عن اللي كه دحو 
قال هَارُونُ: وي مُحَمَّدٌه عَنْ سُفْيَانَء عَنْ رُيَيْد عَنْ إِبْرَاهِيمَ وَلَيْسَ 

ِالنَحَعِيَ» عَنْ گعْب بْنِ عجره عَنِ التي بل نَحْوَ حَدِيثِ مِسْعَرٍ. 
وَف البّاب عَنْ حَدَيفَةً وَابْنِ عَمَرَ 
)۲۲۰ حَََّنا إسْمَاعِيلُ بْنُ مُوسَى القَرَارِيُ ابْنُ ل ابه السّدِّيٍ الکو" 

اع بْنُ شاکر» عن أَنّيى بن مَالِكِ قَالَ: قال ر سول الله عكل: اتی عَلَى 

الاين رمان الصابر فِيهمْ عَلَى دِينِه كالقابض”" عَلَى الجر" 


7 سے 


هذا حديت غریب من هذا الوه وعم بْنُ شَاكِرٍ ری 1 
۔ نو : لی و گان م 
وَاحِدٍ مِنْ اهل العلم. وهو شيخ بَصري. 


 ”7[‏ باب] 


= والصدم: ضرب الشيء الصلب بمثله» ثم استعمل في كل مكروه حصل بغتةء انتهى. 


. ۱۱١۷ تحفة:‎ ]۲٢٦٢[ 

)١(‏ قال الطيبي (۲۳۹۲/۱۱): أي: كما لا يقدر القابض على الجمر أن يصبر بإحراق يده 
كذلك المتدين يومئذ لا يقدر على ثباته على دينه لغلبة العصاة والمعاصي» وانتشار الفسق 
وضعف الإيمان» انتهى. 

)٢(‏ هذا ثلاثي وليس في هذا الكتاب ثلاثي غيره. 


PTE TRT‏ ۱ء 
١‏ حَدَتَنَا قُتَيْبَّهُ کا عَبْدُ العزيز بْنْ مُحَمَي اک ُن 


ہي 


لد لشت ع أذ أي خا لزنم له قَفَ قف عَلَى 
تایں ا فَقَال: :آلا أ 9 بخَيْركمْ ن 5 ڈیڈ قَالّ: فَسَكتُواء 
فَقَالَ ذَلِكَ تلات ای بَلَى پا ده سُول الله» أخيرتا بحَيْرَِا مِنْ 


شَرّنَاء قال: ١خَيْرْكُمْ‏ مَنْ يُرْجَى خَيْرُهُ وَيُؤْمَنُ سره وسر ڪُم مَنْ لا د برچ 


> ٥وو‏ ہے وو تر 


ون سرد 
تن چا - 2 سے 2 


قوله: (فسكتوا) إنما کان سكوتهم!'! لما أنهم فهموا أن النبي بء يسميهم 
فيعين الخیر والشرہ فلم يقولوا نعم؛ لأنهم لم يكونوا يعلمون أيهم يسمى خيراً 
وأيهم شرَّاء وقد كانوا يرون لتسمية النبي بي وقوله في أحد خيراً أو شرا تأثيراً 
ظاهراً وباطنا"'ء فخافوا على أنفسهم أن یوسموا بسمة الشر فيخسروا في الدنيا 
1 قال الثاری''': سکتوا متوقفين فى أن السؤال أولى أو السکوت أخرى عرفا من أن يكون 
من باب فلا نلوان اقآ إن بد لک و € [المائدة: ]٠١١‏ وعملاً بقوله كله: اوسکت 
عن أشياء رحمة لكم من غير نسيان فلا تبحثوا عنھا)ء فلما أفاد التكرار أنه لا بد من الاختيار 
(قال رجل) أي: كان الرجل شديد القلب فتنوينه للتعظیمء (وقوله: خيركم من يرجى خيره) 
فخير الأول بمعنى الأخير والثاني مفرد الخيورء أي: من يرجو الناس منه إحسانه إليهم» 
وترك ذكر من يأتي منه الخير والشر ونقيضه. فإنهما ساقطا الاعتبار حیث تعارضا تساقطاء 
انتھی. قلت: أو لأنهما لوجود الصفتين لم یکونا ممن يعد خيراً أو شراً انتهى. 
[1] وكان كذلك كما تدل عليه الروايات الكثيرة» منها ما في «الشفا»”"©: قال لرجل يأكل = 


[51]حم: ۳1۸/۲ تحفة: 501/5 .١‏ 
(١)‏ «مرقاة المفاتیح) (9/ .)5١ ١‏ 
() «الشفا بتعریف حقوق المصطفی) (۱/ ٦٦٣١ء .)٦٦٣٦‏ 


fA‏ الكوكث الدع 
٤‏ باب 

٣٢۲‏ -_ حَدَّنَنَا مُوسّی بْنْ عبد الرّحْمَنِ الكِنْدِيٌء ٿا رَيْدُ بْنْ حُباب» 

أخْبرَني مُومَى بْنْ عبَيْدَ َي عَبْدُ الله ْنُ ديار عن ان کے شقن كال 

يَسُولُ الله گل إا مَكَث أَمَتّي المطيطيًا واي کا الْمُلُوكِ 1 


فَارِسَ وَالرُوم - سُلِّط شِرَارُهَا عَلَى خِيّارِهًاا. 


والآخرة» إلا أنهم لما رأوا إصرار النبي يه على السؤال عن ذلك بدر أحد منهم 

إلى التسليم رائياً أن المقدور واقع لا محالة» وأن النبي بي أرحم بهم من آبائھم 

وأمهاتهم فلا يفعل ما يستضرون به. 

٦)‏ ۔۔یاب] 
قوله: (إذا مشت أمتي المطیطیاء)!' إلخء هذا لا یستلزم الفور في تسليط 
= بشماله: كل بيمينك» فقال: لا أستطيع» قال: لا استطعت: فلم يرفعها إلى فيه» وقال لحكم 
ابن أبي العاص وكان يختلج بوجهه ويغمز: كذلك کن» فلم يزل یختلج حتى مات. 

[1] قال القاري”': بضم الميم وفتح المهملة الأولى وكسر الثانية ممدودة وتقصر بمعنى التمطي» 
وهو المشي فيه التبختر ومد اليدين» ويروى بغیر الياء الأخيرة» ونصبه على أنه مفعول 
مطلق أي: مَشْيَ تبختر» وقيل: إنه حال أي: إذا صاروا في نفوسهم متكبرين» وعلى غيرهم 
متجبرين» وقوله: «أبناء فارس والروم» بدل مما قبله وبيان له» قال الشراح: هذا الحديث 
من دلائل نبوته ئي لأنه أخبر عن المغيب» ووافق الواقع خبره» فإنهم لما فتحوا بلاد فارس 
والرومء وأخذوا أموالهم وتجملاتهم وسَبَوا أولادهم فاستخدموهم» سلط الله قتلة عثمان 
حتى قتلوه» ثم سلط بني أمية على ب بني هاشم ففعلوا ما فعلوا وهكذاء انتهى كلام القاري. 


٦[‏ ]تحفة: ۷۲۷۰۱۲۔ 
)١(‏ فى نسخة: (المطیطاء) 
(۲) «مرقاة المفاتیح) (۹/٥٥٦٢)۔‏ 


اواب الو ببح AY‏ 
هيا حديث غريب و ود قد وَوَاه الوكتارية عق وش إن من 


حَدَتَنا بِدَلِكَ مُحَمَّدُ بُ إسْمَاعِيلَ الوَاسِطِي تا أَبُو مُعَاويَةه عَنْ يَحْيّى 
بی سَعِيڍ الأَنصَارِیَء عَنْ عَبْد الله بن ديا عَنِ ابْنِ عْمََ عَنِ التي جلا 
تخو ولا يعرف ٳڪڍيث ابي ماويه عَنْ يټ بن سَجییہ عَنْ عَبْد الله 
ابن كار كن ابن غُمَرَأَصْلٌ إِنَمَاالْمَعْرُوفُ حَدِيتُ e‏ وَقَدَ 
رَوَى مَالِكُ بن انی هَدّا الحَدِيتَ» عَنْ يَحْيَى بن سَعِيدٍ مُرْسَلاَوََمْيَدْكُرْ فيه 
عَنْ عَبْدِ الله بن ديتارء عَنِ ابْنِ عْمَرَ 


۔ 


۲۲۳ - حَدَنَنَا مُحَمَّدُ بْنُ الْمُكنَّى؛ ؛ تتا خَالِدُ بْنُ الحَارِثِء تا حمید 
الول عن اتن عن أبى بكر قال عضتس الله وء شیا 
الشرار ولا أن الفتنة تعم الكل» فلا نقص به" في شأن الصحابة رضوان الله تعالى 
عليهم أجمعين. 
روایة موسى بن عبيد متصلة» ورواية يحيى بن سعيد غير متصلة» فوصل أبي معاوية 

قوله: (عصمني الله بشيء سمعته) إلخ» الباء للسببية. 


]١[‏ أما على التوجيه الأول وهو عدم الفور فظاهر» وما على الثاني يعني أن الفتنة لا تعم الكل 
فالصحابة داخلون في الاستثناء» وكذلك فيما تقدم من كلام القاري لا يدخل الصحابة في 


[٢٦۲٣]خ:‏ ۵۶۳+ ءءن: ١۱۳۸۸‏ حم: ۶۵ء تحفة: 1559 .١‏ 


:كات تت 531 1 1 
رَسُول اللہ ككل لما هَلَكَ کسری؛ قَال: امَي اسْتَخْلَفُوا؟» قَالُوا: ابه فَقَالٌ 
النَبِن يلله: ال يُفْلِحَ تَومٌ ولوا أَمرْهُْ امرَأَة» قال: فَلَمّا قَرِمَتُْ عَايْمَةٌ يَعْنى 
البَصْرَةً دَكَرْتُ قول رَسُولِ الله ئي فَعَصَمَنِي الله ہو 


قوله: (فلما قد م ے۱ ا وكأنها کانت هى الأميرة عليهم. 


[] ولفظ رواية البخاري'''عن أبي بكرة قال: لقد نفعني الله بكلمة أيام الجملء لما بلغ النبي كله 
أن فارساً ملكوا ابنة كسرى قال: «لن يفلح قوم ولوا أمرهم امرأة)ء قال الحافظ: نقل ابن بطال 
عن المهلب أن ظاهر حديث أبي بكرة يوهم توهين رأي عائشة فيما فعلت وليس كذلك؛ لأن 
المعروف من مذهب أبي بكرة أنه كان على رأي عائشة في طلب الإصلاح بين الناس ولم 
يكن قصدهم القتال» لکن لما انتشب القتال لم يكن لمن معها بد من المقاتلة» ولم يرجع 
أبو بكرة عن رأي عائشة» وإنما تفرس بأنهم يغلبون لَمّا رأى الذين مع عائشة تحت أمرها لِمَا 
سمع في أمر فارس» قال: ويدل لذلك أن أحداً لم ينقل أن عائشة ومن معها نازعوا عليّا في 
الخلافة» ولا دعوا إلى أحد منهم ليولّوه الخلافة» وإنما أنکرت هي ومن معها على علي منعه 
من قتل قتلة عثمان» وترك الاقتصاص منهم» وكان علي ينتظر من أولياء عثمان أن يتحاكموا 
إليه» فإذا ثبت على أحد بعينه أنه ممن قتل عثمان اقتص منه» فاختلفوا بحسب ذلك» فلما 
انتصر علیٌ عليهم حمد أبو بكرة رأيه في ترك القتال معهم وإن كان رأيه موافقاً لرأي عائشة 
في الطلب بدم عثمان» انتهى كلامه. 
قال الحافظ''': وفي بعضه نظرء فقد أخرج البخاري في باب (إذا التقی المسلمان بسيفيهما» 
من حديث الأحنف أنه كان خرج لينصر عليًا فلقيه أبو بكرة فنهاه عن القتال» وأخرج قبله 
بباب من قول أبي بكرة لما حرّق ابن الحضرمي ما يدل على أنه كان لا يرى القتال في مثل 
ذلك أصلاً» فليس هو على رأي عائشةء ولا على رأي علي في جواز القتال بين المسلمين 
أصلاًء وإنما كان رأيه الكف وفاقاً لسعد بن أبي وقاص ومحمد بن مسلمة وعبد الله بن عمر 
وغيرهم» ولهذا لم يشهد صفين مع معاوية ولا علي» انتهى. 


.)٥٤٥٢٤( «صحيح البخاري»‎ )١( 
«فتح الباري» (#لركه).‎ (۲( 


رجہ پٹ ےت تد ا 
سو کے ك1 2 5 و 


7 


۲۲٤٢‏ - حَدَكَنَا مُحَمَّدُ بن بقار ٿا بُو عام تا مُحَمّدُ بن ابي حُمَيْدٍ اه 
عَنْ رَيْد بن ن اسي عَنْ أيه عَنْ عْمَرَ بن الخَطََابِ عن النّبِيٍ كل كَالَ: E‏ 
خيرم بخيار أمَرَاخم وَشرَارهم؟ الَذِينَ تو ربو 
وَتَدْعُونَ لَهُمْ وَيَدْعُونَ لكا + َشِرَارُ أَمَرَائكُمٌ الّذِينَ تُبْغِضُونَهُمْ 
وَيُبْفِضُوتَكُمْ وَل ت ٹر مشاہ 


سه 4وو 


فلا شرت کیٹ لا کر | را خوت ون آی نار 


E لحَمَن بن عَلِيَ الخَلّالُ‎ EET 
ہی وت ویر یو مر عَنِ النَبِيَ بيا‎ 
قَالٌ: : لَه کون 2 ا ةَ تَعْرفُونَ 9ی ا رع‎ 
NORCO E وم من كرة ققد َل وك كِنْ مَنْ رضي وَتَابَعَ)» سس‎ 

قوله: (فقد برئ) أي: برأت ذمته فلا يسال عنه» ومن سلم!'! فإنما هو سالم 
عن العذاب» ولعله يسال عنه. 
¥ وق التاری"'' فس آنكر» أي: من قدر أن ینکر بلسانه عليهم قبائح أفعالهم وأنكر «فقد 

برئ» من المداهنة والنفاق» «ومن كره» أي: من لم يقدر على ذلك ولكن أنكر بقلبه وكره 


ذلك «فقد سلم» من مشاركتهم في الوزر والوبال» ثم لفظ مسلم في ذلك موافق للفظ 
الترمذي» وخالفهما لفظ حديث أبي داود» والظاهر هو لفظ الترمذي وغيره. 


[۲۰]ء: ٦١٦۱ء‏ تحفة: ۱۰۳۹۹. 
[٭٢۲۲]م: ٤‏ د: ٠ء‏ حم: ۲۹٥/٦‏ تحفة: ٦ء‏ 
)١(‏ «مرقاة المفاتيح» (۲۳۱/۷)۔ 


fA‏ ٹج پ/ الكوكب ادر 
کہ موہ اللہ يل تُقَاتِلْهُ؟ قَالَّ: له ماضلا 


هَذَا حَدِيثُ حَسَنٌ صجیخ. 

٦۔حَذَقَتَاأَحْمَد‏ بْنُ سَعِدِ الأْقر تا يُودْسُ بن مُحَمّي وَهَاهِم 
أنه بن القَاسِمء قَالا: ما تَاصَالِحٌ الْمْرَيُ عَنْ سي اريريه عن بي فان 
اهدي عن أبي هرَيْر قَال: قَالَ رَنُول الله گلا «إِذَا گائٿ أَمَرَاؤَکُمْ 

E E‏ مورڪ شُورَى بَيْنَكُمْ فَظهْرُ 

لأزض خَير لے مِنْ بَظنِهَاء إا گائث أُمَرَاؤْكُمْ شرار؟ و 
بُخَلَاءَكُمْ کرٹ إلى ذِسایکم قبطن لض خَيْرٌ لڪ ضس 

ظهرها)». 

دا خی یت غریثء لاکٹر ره إلا ِن حَدِيثِ صَاِج مره وصالخ في 
حَدِيئِهِ غَرَائِبُ لا يُتَابَعٌ عَلَيْهَاء وَهُوَيَجُلُ صَالِحٌ. 

قوله: (أفلا نقاتلهم؟ قال: لا) هذا مثل ما تقدم['؟ من أن الرعية لا تكاد 
تقابل الجند. فمنعهم من المقابلة والمقاتلة وإن استحق قى الأمير العزل أو انعزل على 

اختلاف فيه. 

[1] أي: قبيل باب الهرج تحت قوله يل «اسمعوا وأطیعوا)ء قال القاري''': إنما منع عن 
E‏ يقيمون الصلاة التي هي عنوان الإسلام والفارق بين الكفر والإيمان 
خلرا مع 8 هَيّج الفتن واختلاف الكلمة» وغير ذلك مما يكون أشذ نكاية من احتمال نكرهم» 
والمضابرة على ما ینکرون مٹھم؛ انتهى. 


. ۱۳7۲۰ تحفة:‎ ]۲٢٢٢٦[ 
.)۲۳۱ /۷( «مرقاة المفاتیح)‎ )١( 


ابوا القت 2323ل ب لطر 
٥‏ _بَابٌ 
EL ۷‏ ِبْرَاهِيمُ بْنُ يَعْقُوبَ الجُورّجَانِيُ» تا تُعَيمْ بن 0 حداف کا 
مُفْيَان بْنُ غیت عن أبِي الزِتایہ عن الأغرّي؛ عَنْ ابي مُرَیْرةہ عن لني کل 
SEO TE‏ ان 
EE‏ 


فق ااب کن ای كن وى سید 
ال ملتتا OS‏ کر کا مه ا اق انتا سو وت 
سا عن ابْنِ عْمَرَقَالَ: ام سول الله يك على امبر لَه اتا رض 
اينه رَأَمَارَإِلی الْمَشْرِقِء حَيْتُ کات لئ لان ال و سی 
هذا شري E‏ ج 
 "6[‏ باب] 
مود وہ ہن م مو 


قال الله تعالی: ##ومآ مرا إل لِعَمُدوا أ لين له لين € [البينة: ٥]ء‏ ولیس المراد به 


العبادات» وقد سبق تقريره فيما سال 


]١[‏ في أبواب الجهاد قبيل اباب من خرج إلى الغزو وترك أبويه». 


]۲۲٢۷[‏ تحفة: ۱۳۷۲۱۔ 
[۸٦۲۲]خ:‏ ۳۷۹ م: ٠۰ء"‏ حم: ۲ تحفة: 1۹۳۹ . 


AA 

54 م کت 7 فيب تا رشْدِينُ بْنُ سَعْدِء عَنْ يُودْسَ عن ابن شاب 
لري عن قبيضَة ننپ عَن اي هرد ره قَالَ: قال سن الله گلا: : رح 
مِن حر مان er‏ سود د فلا بر 5 ها شَیٰء سی كي ,9,9 


هدا عييث ی اا 


]11 ٢ 

[] كما يدل عليه ما في «المشكاة»" '' برواية أحمد والبيهقي عن ثوبان قال: قال رسول الله كله: 
«إذا رأيتم الرايات لمرد د چا كين قبل شرانناة ارما فاد فيا خليةة الله العيدئةه 
قال 22 أي: نصرته وإجابته» فلا ینافی أن ابتداء ظهور المهدي إنما يكون فی 
الحرمین الشریفین. 


[۹)] حم: ۲/ ٣٣٦۳ء‏ تحفة: ۱٤۲۸٩‏ . 

)00 هي بيت المقدس» (مجمع بحار الأنوار» (۱/ .)٠١١‏ 
() فى نسخة: (غریب حسن). 

(۳) «مشكاة المصابيح» .)٥٦٦٦(‏ 

(5) «مرقاة المفاتيح» .)٠١١/٠١(‏ 


لاٹ ا فیا رس ابا کا 


۹۱ 


E‏ عَنْ رَسول اللہ کا 


و 3 رؤا الین جز من کڈ وَأَريَعِينَ جرا مِنَ البو 


4" أبواب الرؤيا"؟ عن رسول الله 6 
٦‏ -بَابُ أَنَّ ريا الْمُؤْنِ جْرْءٌ مِنْ سِثَةِ وَأَرْبعِينَ جُزًْا مِنَ اتوہ 
]١[‏ قال الحافظ''': هي ما يراه الشخص في منامه» وهي على وزن فعلى وقد تسهل الهمزة» 
وقال الواحدي: هي في الأصل مصدر كاليسرى. فلما جعلت اسماً لما يتخيله النائم 
أجريت مجرى الأسماءء» وقال الراغب: الرؤية بالھاء: إدراك المرء بحاسة البصرء وتطلق 
على ما يدرك بالتخيل نحو أرى أن زيداً مسافر» وعلى التفكر النظري نحو «إني أرى ما 
لا ترون»» وعلى الرآي» وهو اعتقاد أحد النقيضين على غلبة الظن» وقال القرطبي في 
«المفهم»: قال بعض العلماء: وقد تجيء الرؤيا بمعنى الرؤية كقوله تعالى: #وَمَاجَعَلنَا 
اليا الّی ربك إِلَايَتَتَةلتَایں 4 [الإسراء: ۰ء فزعم أن المراد بها ما رآه النبي كَل ليلة 
الإسراء من العجائب» وكان الإسراء جميعه في اليقظة» وعكسه بعضهم فزعم أنه حجة 
لمن قال: إن الاسراء كان متاماء والمعدمذ الأول: 
وقد تقدم في تفسير الإسراء قول ابن عباس: إنها رؤيا عين» قال ابن العربي: الرؤيا إدراكات 
علقها الله تعالى في قلب العبد على يدي ملك أو شيطان» إما بأسمائها أي: حقيقتهاء وإما 
يناغا اھا ر دای لبط ا ماس کا على سو 
قصدء وقد تأتي مسترسلة غير محصلة» وقال أبو بكر بن الطيب: إنها اعتقادات لما أن = 


.۔)۳٣٣‎ -١٣ /۱١( «فتح الباري»‎ (١) 


= الرائي قد يرى نفسه بهيمة مثلآ» وليس هذا إدراكاً فوجب أن يكون اعتقاداًء لأن الاعتقاد قد 
يكون على خلاف المعتقد. 
قال ابن العربي: والأول أولى» وما ذكره ابن الطيب من قبيل المثل» فالإدراك إنما يتعلق به 
لا بأصل الذات. 
وقال المازري: كثر كلام الناس في حقيقة الرؤياء وقال فيها غير الإسلاميين أقاويل كثيرة 
منكرة؛ لأنهم حاولوا الوقوف على حقائق لا تدرك بالعقل ولا يقوم عليه برهان» وهم 
لا يصدقون بالسمع» فاضطربت آقوالهم» فمن ينتمي إلى الطب ينسب جميع الرؤيا إلى 
الأخلاط فيقول: من غلب عليه البلغم رأى أنه يسبح في الماء ونحو ذلك لمناسبة الماء 
طبيعة البلغم» ومن غلبت عليه الصفراء رأى النيران والصعود في الجو وهكذا إلى آخره 
وهذا وإن جوّزه العقل لكنه لم يقم عليه دليل ولا اطردت به عادة» والقطع في موضع 
التجويز غلطء ومن ينتمي إلى الفلسفة يقول: إن صور ما يجري في الأرض هي في العالم 
العلوي كالنقوش» فما حاذى بعض النقوش منها انتقش فيهاء قال: وهذا أشد فساداً من 
الأول لكونه تحکماً لا برهان عليهء والانتقاش من صفات الأجسام» وأكثر ما يجري في 
العالم العلوي الأعراض» والأعراض لا ينتقش فيها. 
قال: والصحيح ما عليه أهل السنة أن الله يخلق في قلب النائم اعتقادات كما يخلقها في 
قلب الیقظانء وتلك الاعتقادات تقع تارة بحضرة الملكء فيقع بعدها ما یسر أو بحضرة 
الشيطان فيقع بعدها ما يضرء والعلم عند اللہ ونقل القرطبي عن بعض أهل العلم أن لله 
ملكاً يعرض المرئيات على المحل المدرك من النائم» فيمثل له صورة محسوسة فتارة 
تكون أمثلة موافقة لما يقع في الوجود» وتارة تكون أمثلة لمعان معقولة» وتكون في الحالین 
مبشرة ومنذرة» وقيل: إن الرؤيا إدراك أمثلة منضبطة في التخيل جعلها الله أعلاماً على ما 
كان وما یکونء إلى آخر ما بسطه الحافظ. 


رز ا 


0 0 ھ عَبْدُ الوَمّابٍ التََفْنُ‎ ۹ ۹۶0 ۲٦۲۰۰٥۰ 
سو ور ر قَال: قال رَسُول اللہ يك «إِدَا اقرب الرَمَان‎ 
o لَمْ تكد رُؤْيَا الْمُؤْمِنِ كَڪَذِبُ‎ 


قوله: (إذا اقترب الزمان) قیل:'' زمان الساعة» وقيل: زمان الصبح» أي: 
رؤيا آخر الليل» وقيل: إذا استوى الليل والنهار» فإن الملوين حينئذ لا يطول 
أحدهما على الآخر. 


]١[‏ اختلفوا في معنى الحديث على أقوال بسطها شراح البخاري» اكتفى الشيخ على بعضها 
اختصاراء فقيل: وقت استواء الليل والنهار أيام الربيع» فذلك وقت اعتدال الطبائع غالباء 
وقيل: المراد من اقتراب الزمان انتهاء مدته إذا دنا قيام الساعة» ذكر هذين المعنيين الخطابي. 
قال ابن بطال(١2:‏ الصواب الثاني» وقال الداودي: المراد بتقارب الزمان نقص الأيام 
والليالي بسرعة مرورهاء وذلك قرب قيام الساعة» وقيل: المعنى الرؤيا في آخر الزمان لا 
تحتاج إلى التعبير» فلا يدخلها الكذب» والحكمة فيه أن المؤمن إذ ذاك يكون غریباء كما في 
الحديث: «بدأ الإسلام غريباً وسيعود غريباً»» فَيقِل أنيس المؤمن إذ ذاك» فيكرم الله تعالى 
بالرؤيا الصادقة» وقيل: المراد بالزمان المذكور زمان المهدي عند بسط العدل» وكثرة 
الأمن. وقيل: المراد زمان الطائفة الباقية مع عيسى بعد قتله الدجال» مأخوذ من العيني. 
زاد القاري”") على بعضها: ويمكن أن يراد به زمن الدجال وأيام يأجوج ومأجوج. فإنه من 
كثرة التعب والآلام وعدم الشعور بأزمنة الليالي والأيام تتقارب أطرافه في الأعوام» وأيضا 
يحتاج المؤمن حينئذ إلى ما يستدل به على مطلوبه» ويستأنس به في طريق محبوبه» فيعان له 
بجزء من أجزاء النبوة» انتهى. وسيأتي قریباً قوله يَكِ: «في آخر الزمان لا تكاد رؤيا المؤمن 
تكذب». 


[۲۲۷۰]خ: ۱۹۸۸ء م: ٢٦۲۲ء‏ دز وا ۹ جہ: ۴۹۰۹ء حم: ۲ تحفة: ۱٤٤٤٤‏ . 
)١(‏ انظر: «فتح الباري» (۱۲/ .)٥٥٤- ٥٥٤‏ 
)٢(‏ «مرقاة المفاتیح) (۸/ .)٥٣٤‏ 


8ح س7 ج ا ا 
و ا یا ا 0 7 


ر 8 و 3 0 3 و م ٦‏ وو 7و2 ٥‏ کہ 2300 2 
واصدَقهم رؤيًا اصدَقهم حديثاء وَرَوّیا المسلم جزء مِنْ سِتَةٍ وَارَیَعِینَ جزْءً 
> التي 22اک ہے ا ال ٢ے‏ دو ہے ہے ٹر اا جه 
بیو افوس 2یورس لق سیر ںول یب ظرو اف عع كمدق و رس عم 
الشَیْطان؛ وَالرَوّیا مِما يَحَدّث بها الرج نْفْسَهء فإذا رای احَدکم ما يَكره 


۰ 


قوله: (وأصدقهم رؤيا) إلخء لتأثير"'' صدق ظاهره في باطنه» وصدقه في 


كلامه فى تصديقه فى منامه. 
قولة: (جوه من سكة وأريعين جزعا) وو جه ذلك انحصار زمان نبوته گلا 
في ثلاث وعشرين سنة» وكانت رؤياه ستة أشهر هي جزء من ستة واربعين جزءا من 


[1] قال النووي''': ظاهره أنه على إطلاقه» وحكى القاضي عن بعض العلماء أن هذا يكون 
في آخر الزمان عند انقطاع العلم» وموت العلماء والصالحين» ومن يستضاء بقوله وعمله» 
فجعله الله تعالى جابراً وعوضاً ومنبهاً لهم» والأول أظهر؛ لأن غير الصادق في حديثه 
يتطرق الخلل إلى رؤیاہء وحكايته إياهاء انتهى. 
قال الحافظ''': وإنما كان كذلك لأن من كثر صدقه تنور قلبه» وقَّويَ إدراكه» فانتقشت فيه 
المعاني على وجه الصحةء وكذلك من كان غالب حاله الصدق في يقظته استصحب ذلك 
في نومه فلا يرى إلا صدقاًء وهذا بخلاف الكاذب والمخلطء فإنه یفسد قلبه ویظلمء فلا 
يرى إلا تخلیطاً وأضغاثاًء وقد يندر المنام أحياناً فيرى الصادق ما لا يصح» ويرى الكاذب 
ما يصح» ولكن الأغلب الأكثر ما تقدم» انتھی. 

[] اختلفوا في توجيه الحديث على أقاويل كثيرة» بسطها شراح الحدیث لا سيما الحافظ في 
«الفتح»» وما أفاده الشيخ من التوجيه حكاه الخطابي عن بعض العلماء كما قاله النووي» 
وما أورد عليه الخطابي أجاب عنه الحافظء وحكى الشيخ في «البذل»": قال التاج بن = 


.)۲۷ /۸( «شرح النووي»‎ )١( 
.)٤١ ٦ /۱۲( «فتح الباري»‎ (۲( 
.)5١6 /۱۳( (ہذل المجهود)‎ )٣( 


وقد اختلفت الروايات!١؟‏ في ذلك» فقد ورد فى بعض منها: «جزء من أربعين جزءاً» 


صدق نياتهم. 
= مكتوم في «تذكرته»: هذا من أحسن التنزيل على هذا اللفظء وأقرب مأخذاً مما قيل في 
ذلك انتهى. 


وسيأتي بعض الأقوال الأخر قریباً على هامش قوله: «جزء من أجزاء النبوة)» ثم التقييد 
بقوله: «رؤيا المسلم» لإخراج الكافر» وجاء مقیداً بالصالح تارة وبالصالحة وبالحسنة 
وبالصادقة» فيحمل المطلق على المقیدء وهو الذي يناسب حاله حال النبي» فيكرم بما 
أكرم به النبي» وهو الإطلاع على شيء من الغيبء فأما الکافر والمنافق والکاذب والمخلط 
وإن صدقت رؤياهم في بعض الأوقات فإنها لا تكون من الوحي ولا من النبوة» إذ ليس 
كل من صدق في شيء ما يكون خبره ذلك نبوة» فقد يقول الكاهن كلمة حقء وقد يحدث 
المنجم فيصيب» لکن كل ذلك على الندر والقلة» قاله الحافظ في «الفتح». 
وقال أيضاً في موضع آخر”"": قال ابن العربي: رؤيا المؤمن الصالح هي التي تنسب إلى 
أجزاء النبوة» وعندي أن رؤيا الفاسق لا تعد في أجزائها. وقيل: تعد من أقصى الأجزاء. 
وأما رؤيا الكافر فلا تعد أصلاً. 
وقال القرطبي: المسلم الصالح الصادق هو الذي يناسب حاله حال الأنبياء» فأكرم بنوع 
مما أكرم به الأنبياء» وأما الكافر والفاسق والمخلط فلاء ولو صدقت رؤياهم أحياناً 
فذلك كما يصدق الكذوبء وليس كل من حدث عن غيب يكون خبره من أجزاء النبوة» 
كالكاهن والمنجم» ولفظ الرجل ذكر للغالب فلا مفهوم لەء فإن المرأة الصالحة كذلك» 
قاله ابن عبد البرہ انتهى. 

3 ]وقد جمعها الحافظ*' وقال: جملة ما ورد من العذد فى ذلك عشرة وهى: 4-4-1975 == 


.)٠١٦/١۲( انظر: «فتح الباري»‎ )١( 
۔)۳٣٣‎ /۱۳( «فتح الباري»‎ (0 
۔)۳٣٣۳‎ /۱١( انظر: «فتح الباري»‎ )۳( 


0-5 ب ب ب سس الي الڈزی 
وَلَّا مُحَدِّثْ بها النّاسَ) قَالَ: «وَأْحِب القَيْدَ فی انم 7ہ 

قوله: (ولا يحدث!'! به الناس) فإن لتقاولهم فيما بينهم وتذاكرهم لھا أثراً 
في وسوسة القلب؛ فيستقر بذلك» وأما إذا لم يذكرها لهم وتفل وأعرض ثم حوقل 


= ه5-4ةغ-0غ0-49-8.ه-5-106لا_ثم قال: وأصحها مطلقاً الأول» وقد ورد 
أيضاً: ٤۲ -۷۲ - ۲٤‏ - ۲۷ - 76 فبلغت على هذه الروايات خمسة عشر لفظاًء ثم بسط 
الكلام على توجيه الحديث. 

]٤[‏ قال الحافظ''': فحاصل ما ذكر من أدب الرؤيا الصالحة ثلاثة أشياء: أن يحمد الله عليهاء 
وان يستبشر بهاء وأن يتحدث بها لکن لمن يحب دون من يكره؛ وحاصل ما ذكر من أدب 
الرؤيا المكروهة ستة أشياء: أن يتعوذ بالله من شرهاء ومن شر الشیطانء وأن يتفل حين يهب 
من نومه عن يساره ثلاثاً» ولا يذكرها لأحد أصلاً وأن يصلي» ويتحول عن جنبه الذي كان 
عليه» ورأيت في بعض الشروح ذكر سابعة وهي قراءة آية الكرسي ولم يذكر لذلك مستندا 
فإن کان أخذه من عموم قوله في حدیث أبي هريرة: ولا يقربنك شيطان فيتجه» وينبغي أن 
يقرأها في صلاته المذكورة» انتھی مختصراً. 
ثم قال: وقد ذكر العلماء حكمة هذه الأمورء ثم بسطها فارجع إليه لو شئت» وقال أيضاً: 
وأما كتمها مع أنها قد تكون صادقة فخفيت حكمته» ويحتمل أن يكون لمخالفة اشتغال 
سر الرائي بمكروه تفسيرها لأنھا قد تبطئ» فإذا لم يخبر بها زال تعجيل روعها وتخويفهاء 
ويبقى إذا لم يعبّرها له أحد بين الطمع في أن لها تفسيراً حسناً أو الرجاء في أنها من 
الأضغاث فيكون ذلك أسكن لنفسه. انتهى. - 


.)۳۷۲ - ۳۷۰ /۱۲( «فتح الباري»‎ )١( 


اواب الوا 
ھا EE‏ وی ا ابو کات عَن عب عن قاد 
سَيعَ أنه ُحَوّث عَنْ عْبَادة ن الصّامِته أن لني ب قال: «رُؤْيَا الْمُؤْمِنٍ 


وه 


ا ا 
وَفي الاب عَنْ ابي هَرَیْرَة وَأبِي رَزِينٍ العَْيْلِيَ وائیں؛ وَأَبِي سَعِيدِ 
وَعَبد الله بْنِ عمروء وَعَوْفٍ بن مَالِكِء وَابْنٍ عمر 
حَدِيتُ عْبَادةَ حَدِيثُ صَحِیٌٌ۷' 
۲ یاب 00 ا وق ميت ارات 
10_01 الحتية 1 و تو وو غنان تخ عشي کا 
عَبْد الواح تا الْمُخْتَارُ بْنْ فُلَقُلء تا بن مالك قَالَ: قلي سول الله عكله: 
«إِنَّ الرَسَالَةَ وَالثُوََ قد ےت بَعْدِي ولا نبِىَ)» قَالَ: فقن ذلك 
عَلَى التّایں فَقَالَ: ںیہں 


قوله :(فشق ذلك على الناس) لكون نهم استيقنوا بقاءهم موس ام مس ات سی 

= وقال النووي؟؟؟: ولا يخحدث بها أحدا فسبيه آنه ربا فسرها يرا مكروها على ظافر 
صورتهاء وكان ذلك محتملاً فوقعت كذلك بتقدیر الله تعالى» فإن الرؤيا على رجل طائرء 
ومعناه أنها إذا كانت محتملة وجهين» ففسرت بأحدهما وقعت على قرب تلك الصفة» انتھی 


[۲۲۷۱]خ: ۸ م: cT‏ د:۸ حم: ۳ همل تحفة: 59 ده. 
[۲۲۷۷]ٌء: cT‏ حم: ٣۳‏ تحفة: ۱۸1۲ . 

)١(‏ في «تحفة الأشراف) :)۰٦۹(‏ (حسن صحيح». 

.)۲٦ /۸( «شرح النووي»‎ )٢( 


ا ال سلاا 0 
الكن اتا ََالُوا: واج اند ونا E‏ ذال 11 
E‏ ری جڑء من جراد 0 


0 و 
و نے 7 وچ ا FF BR ga,‏ 3 1 2 م2 
قن انتانب عن د هْرَيْرَة رَحْدَیفَة بْن آسیی؛ وان عَبَّايء وَامْ کرز. 


و گی 7 3 ۔ 2-8 2 و اك .8 18 عم 5 9 ٥‏ 9 
هذا حَدِيث صَحِيحَ غريب مِنْ هذا الوجه مِنْ حَدِیثِ المَختارِ بن فلفل. 


0 ec 


في عَمهِ1 من الأمر وغْكّة من الجھلء لا ينذر أحد على سيئاته ولايبشر على حسناته 
فصاروا كالحبارى!"! في الصحارىء فدفعه النبي بي فقال: لکن المبشرات""' على 
زنة الفاعل من باب التفعيل» أو مصدر ميمي من المجرد به بفتح الميم وكسر الشين. 


قوله: (جزء من أجزاء النبوة) أي“: خصلة من خصال النبي وكمال من 
کال 


]١[‏ قال المجد''': العمه محركة: التردد في الضلال والتحير في منازعة أو طريق» أو أن لا 
يعرف الحجة» انتھی 

[؟] طائر معروف تقدم ذكره في الأطعمة يضرب به المثل في الحمقء يقال: فلان أبله من 
الحبارى» فقد قيل: إن أنثاه إذا فارقت بيضها تذهل عنه» فتحضن بيض غيرها. 

[] وبالأول ضبطه عامة الشراح» والتعبير بالمبشرات خرج مخرج الغالب» فإن من الرؤيا ما تكون 
منذرة» وهي صادقة يريها الله للمؤمن رفقاً به ليستعدٌ لما يقع قبل وقوعهاء كذا في «المرقاة». 

= قال الحافظ”*؟: وقد استشكل کون الرؤيا جزءاً من النبوة مع أن النبوة انقطعت بموت‎ ]٤[ 


.24 زاد في نسخة: ١بَابُ قَولِهِ: لَه الشف الحَيَرِٰ لديا‎ )١( 
.)١١6١ «القاموس المحيط» (ص:‎ )٢( 

(۳) «مرقاة المفاتیح) (۸/ .)٦٢٤‏ 

.)۳٣٣ - ۳٦٣٣ /۲( «فتح الباري»‎ €3) 


اواب الوا 

ا ا ا بْنُ أبي عْمَر نا سُْيانُ عن ابن ن المُنگيرء عَنْ عَطَاءِ 
ن يََاِ عَنْ رَجُلٍ ِن أَهْلٍ ضر َالَ: ENIS‏ 
2 1 ا ا E‏ نت و سم 
يرك إا رَجُل وَاحِدٌ مُندُ سَلْتْ سول الله يله سَأَلْتُ سول الله کِا مَقَال: 


وو د م 


کت كلها علق ع2 عيرك مند انزلت REARS AES‏ ا 


= النبي ي فقيل في الجواب: إن وقعت الرؤيا من النبي 44 فهي جزء من أجزاء النبوة 
حقيقة» وإن وقعت من غير النبي فهي جزء من أجزاء النبوة على سبيل المجازء وقال 
الخطابي: قيل: معناه أن الرؤيا تجيء على موافقة النبوة لا أنها جزء باق من النبوة» وقيل: 
المعنى أنها جزء من علم النبوة؛ لن النبوة وإن انقطعت فعلمها باق» وتعقب بقول مالك 
أنه سئل أيعبر بالرؤيا كل واحد؟ فقال: أبالبنوة یلعب؟ء ثم قال: الرؤيا جزء من النبوة فلا 
يلعب بالنبوة» والجواب أنه لم يرد أنها نبوة باقية» وإنما أراد أنها لما أشبهت النبوة من جهة 
الاطلاع على بعض الغیب لا ينبغي أن يتكلم فيها بغیر علم. 
وقال ابن بطال: کون الرؤيا جزءاً من النبوة مما يستعظم ولو كانت جزءاً من ألف جزءء 
فيمكن أن يقال: إن لفظ النبوة مأخوذ من الإنباء وهو الإعلام لغة» فالمعنى أن الرؤيا خبر 
صادق من الله لا كذب فيه» كما أن معنى النبوة نبأ صادق من الله لا يجوز عليه الكذب» 
فشابهت الرؤيا النبوة في صدق الخبرء وقال المازري: يحتمل أن يراد بالنبوة في هذا 
الحديث الخبر بالغيب لا غير» وإن كان يتبع ذلك إنذار أو تبشير» فالخبر بالغيب أحد 
ثمرات النبوة» وهو غير مقصودة لذاته. 
وقال ابن العربي: أجزاء النبوة لا يعلم حقيقتها إلا ملك أو نبي وإنما القدر الذي أراده النبي كَل 
أن یبین أن الرؤيا جزء من أجزاء النبوة في الجملة؛ لأن فيه اطلاعاً على الغيب من وجه ماء 
وأما تفصيل النسبة فيختص بمعرفة درجة النبوة» وقال المازري: لا يلزم العالم أن يعرف - 


]حم: ٦۳ء‏ تحفة: ۱0۹۷۷ . 


۰< لاوا mk‏ لكوك الد 
ہی الدّؤْيَا الصَالِحَةٌ يَرَاهَا اتی أ یری لَه 


نے ہے :8 


َف الاب عن غاد ٹن الصامِتِ. 


نو 


اس کا 5 9 د سه 3 


٤۔-۔‏ خَذَقَتا فيب ٿا ان هيع عن درا عَنْ ابي المَيْكم» عَنْ 
بی سعد عن النَبِيِ كل قَالَ: اد الوا بالأسْحَارا , 


7 


Vo‏ ۔حَدَکَتَا مُحَمَّدُ بن َا تا بو داو تا خرب بن عَدّاوِ وَعِنْرَان 
اقطان عَنْ يَحْيَى بن ابي گییں عَنْ اي سَلَمَة قال: نُبَنْتُ عَنْ عَبَادَة بن 
.مود ول الله كي عن رہ تعالَى: « لهم رف الحَية 
لديا 4 لوفو "٦٤‏ له ِي E‏ ای a‏ 


جين 18 مج 


ا 


ساس ا 
ففي ذلك فضل لمن رآه ظاهرء وأما للرائي ففضل أيضاً لكونه قد رأى خيراً» وإن 
رأى لآخرء وأما الثاني أي: ترى له ففيه فضل ظاهر لمن رآه الرائي في خيرء وأما 
الرائي فله في ذلك بشارة أيضاً. 
= کل شيء جملة وتفصیلاء فقد جعل الله للعالم حدًا يقف عنه» فمنه ما يعلم المراد به جملة 

وتفصيلاء ومنه ما يعلمه جملة لا تفصیلاًء وهذا من هذا القبيل» انتهى. 


[1/4١7]حم:‏ ۲۹/۳ تحفة: 60۲ . 

. 9۱۲۳ جہ: ۴۸۹۸ء حم: ٥/٣۳۱ء تحفة:‎ ]۲۲۷٥[ 

)١(‏ قال القاري (۷/ :)۲۹۳٣‏ وذلك لأن الغالب حينئذ أن تكون الخواطر مجتمعة والدواعي 
ساكنة؛ ولأن المعدة خالية فلا یتصاعد منها الأبخرة المشوشة؛ ولأنها وقت نزول الملائكة 
للصلاة المشهودة. 


ل اهمه 
٣باب‏ ما جَاء في قَوْلِ التي ي ١مَنْ‏ رآني في العَتام فَقَد رَآنِي) 


جو و ا یع عو یں ے یں ٦‏ 001 8 0 ۰ 00 27 2 
٣باب‏ ما جَاءَ في قول | لنب ي امَنْ رَأنِي في المتام فقد راني) 


١[‏ اختلفت الروايات في هذا الحديث» ولفظ حديث الباب: )من رآني في المنام فقد رآني»» 
وفي روايات: «فقد رأى الحق»» وفي أخرى: «فسيراني»؛ وبسط الحافظ''' الکلام على 
هذا الحديث» وذكر للسياق الثالث ستة معان» وقال النووي''': اختلف العلماء في معنى 
قوله كل «فقد رآنيی)ء فقال ابن الباقلاني: معناه أن رؤياه صحيحة ليست بأضغاثء ولا 
من تشبيهات الشيطان» ويؤيده قوله: «فقد رأى الحق» أي: الرؤية الصحيحة» قال: وقد 
يراه الرائي خلاف صفته المعروفة كمن رآه أبيض اللحية» وقد يراه شخصان في زمن واحد 
أحدهما في المشرق والآخر في المغربء ويراه كل منهما في مكانه» وحکی المازري هذا 
غن ابن الباقلاتي: 
ثم قال: وقال آخرون: بل الحديث على ظاهره» والمراد من رآه فقد آدركه» ولا مانع يمنع 
من ذلك» والعقل لا يحيله حتی يضطر إلى صرفه عن ظاهره» فأما قوله: بأنه قد یری على 
خلاف صفته أو في مكانين معاَء فإن ذلك غلط في صفاته» وتخيل لها على خلاف ما هي 
عليه» وقد يظن الظان بعض الخيالات مرئيًا لكون ما يتخيل مرتبطا بما يرى في العادة» 
فتكون ذاته ل مرئية» وصفاته متخيلة غير مرئية» والإدراك لا يشترط فيه تحديق الأبصار 
ولا قرب المسافة» ولا کون المرئي مدفوناً في الأرضء ولا ظاهراً عليهاء وإنما يشترط 
كونه موجوداًء ولم يقم دليل على فناء جسمه بي بل جاء في الحديث ما يقتضي بقاء» 
قال: ولو رآه يأمر بقتل من يحرم قتله كان هذا من الصفات المتخيلة لا المرئية» هذا كلام 
المازري. 
وقال القاضي: ويحتمل أن يكون قوله 38: «فقد رآني» إذا رآه على صفته المعروفة له في 
حياته» فإن رأى على خلافها كانت رؤيا تأويل لا رؤيا حقيقة» وهذا الذي قاله القاضي - 


.)۳۸۵ /۱۲( انظر: «فتح الباري»‎ )١( 
.)۲۹/۸( «شرح النووي»‎ )٢( 


= ضعيف» بل الصحيح أنه يراه حقيقة سواء كان على صفته المعروفة أو غيرهاء كما ذكره 
المازري» انتهى كلام النووي. 
وقال القاري”'“: فكأنه قد رآني في عالم الشهود» ولكن لا يبتني عليه الأحكام ليصير به من 
الصحابة» وليعمل بما سمع به في تلك الحالة» كما هو مقرر في محله» وقيل: أراد به آهل 
زمانه» أي: من رآني في المنام يوفقه الله تعالى لرؤيتي في الیقظة إما في الدنیا أو في الآخرة» 
ويدل عليه رواية: «فسيراني»» ولعل التعبير بصيغة الماضي تنزيلاً للمستقبل منزلة المحقق 
الواقع في الحالء وإن كان يقع في المآل» وقيل: يراه في الآخرة على وفق منامه بحسب 
مقامه» وقيل: هو بمعنى الإخبار أي: من رآني في المنام فأخبروه بأن رؤيته حقيقة ليست 
بأضغاث أحلامء انتهى. 
وقد أخرج البخاري''' عن ابن سيرين قال: ٢إذا‏ رآه في صورته)ء قال الحافظ”": روينا 
هذا التعليق موصولاً عن أيوب قال: كان محمد يعني ابن سيرين إذا قص عليه رجل 
أنه رأى النبي بي قال: صف لي الذي رأيته» فان وصف له صفة لا يعرفها قال: لم تر 
وسنده صحيح» ويؤيده ما أخرج الحاكم من طريق عاصم بن كليب حدثني أبي قال: قلت 
لابن عباس: رأيت النبي ية في المنامء قال: صفه لي» قال: ذكرت الحسن بن علي فشبهته 
به قال: قد رأيته» وسنده جيد» ويعارضه ما أخرجه ابن أبي عاصم عن أبي هريرة مرفوعا: 
«من رآني في المنام فقد رآني فإني أرى في كل صورة)ء وفي سنده صالح مولى التوأمة وهو 
ضعيف لاختلاطه» وهو من رواية من سمع منه بعد الاختلاط» ويمكن الجمع بينهما بما 
قال ابن العربي: رؤية النبي 4 على صفته المعلومة إدراك على الحقيقة» ورؤيته على غير 
صفته إدراك للمثال» إلى آخر ما بسطه الحافظ في «الفتح» بما لا مزيد عليه» انتھی. 


)١(‏ «مرقاة المفاتیح) (۸/ 5 ؟5). 
)٢(‏ (صحح البخاري» .)٥۹۳(‏ 
(۳) «فتح الباري» (۱۲/ ۳۸۳ - .)۳۸٣‏ 


روس وو یتتوۃںشڈ‪رۂۃغااااشششساستت ود 
۲۷٦‏ ۔حَدَكَتَا ندا تا عَبْدُ الََّحْمَنِ بْنُ 

ِحَاقء عَنْ ابي الَخوَصِء عَنْ عَبد اللہ عَن النٍِ لا قال: : لم من ران في 

الْمَنَامِ فَقَدْ رآنيء فَإِنَّ الشَّيطَانَ أ لا يملل بيا. 


6 26 مه 


مهدي CE‏ عن 58 


بے أي هْرَيْرَة 4 وبي کا وَابيي عَہایں) ابي سَعِيدِ» وَجَايرِ 
وَأَْسء واپ مَالِكِ الاد نین خن ایو وأبي بترت وَأ بجحلقة. 

ذهب المتقدمون إلى أن ذلك حيث رآه في الحلية التي هي جلية آخر عمرہ َل 
وقال الآخرون: بل كل جلية النبي ية سواء كان جلیة آخر عمره أو غير ذلك» وذهب 
المتأخرون وهو الحق''' إلى أن الرائي لما رآه كي في أي حلية كانت وعلم بالقرائن 


أنه النبي بي فهو هو لا غيره» سواء رآه على حليته المنقولة عنه أو لا''' والاختلاف 
فيه حينئذ يرجع إلى اختلاف حال الرائي بحسب إيمانه ونياته وأموره الباطنية. 


]١[‏ ففي «البذل)217 عن «فتح الودود»: قيل: هذا مختص بصورته المعهودة فيعرض على 
الشمائل الشريفة المعلومةء فإن طابقت الصورة المرئية تلك الشمائل فهي رؤيا حق» وإلا 
فالله تعالى أعلم بذلك» وقيل: بل في أي صورة كانت» وقد رجحه كثير بأن الاختلاف إنما 
يجيء من أحوال الرائي» انتهى. 

[1] نسبة الحلية إليه ہل باعتبار ما هو المعروف عند أهل الفن أن روايات الحلية مرفوعة» قال 
الحافظ ابن حجر''': الأحاديث الواردة في صفته و من قسم المرفوع اتفاقاً مع كونها 
ليست قولاً له ولا فعلاً ولا تقریراء قاله المناوي. 


[۲۲۷] جه: ۰ء حم: ۱ . تحفة: ٩5۰04‏ . 
)١(‏ «بذل المجهود) (۱۳/ .)57١‏ 
)٢(‏ انظر: «شرح الزرقاني على الموطأ) (5/ .)٥٤٤‏ 


ب ي 
٤‏ ہہت عم کر رہ 


e ہے‎ 


۷ - حَدٹتا قتیبة 0 4+ ميد وک ی 
ا 5 الرّحمن عن ٠‏ فَتَادَهٌ عن سول الله E‏ 3 قَال: ار ک0 
مِنَ الله وَالحُلْمُ مِنَ الشَّيْطانِ» فَإِدَا رى أُحَدْكُمْ سَيْنَا يَكْرَهْهُ فَلیَلك 
اتا كلاق تہ اترڈ یش یت تھا7 ETE‏ 

وَفي الاب عَنْ عَبْدِ الله بْنِ عَمْرِوء وَأَبِي سَعیی وَجَابر وَأَذين. 

هَڌا حَدِيثُ حَسَنٌ صجیخ. 

٤‏ سی ا يَكَرَهُ مَا يَصَنَّمْ؟ 
وت و سس N‏ 


EN 


3 


3 قال الحافظ''': استدل به على أن للوهم تأثيراً في النفوس؛ لأن التفل وما ذكر معه يدفع 
الوهم الذي يقع في النفس من الرؤياء فلو لم يكن للوهم تأثير لما أرشد إلى ما يدفعه. 
انتهى. وقال أيضاً في حديث أبي سعيد رفعه: «إذا رأى أحدكم رؤيا يحبهاء فإنما هي من الله 
فليحمد الله عليهاء وليحدّث بهاء وإذا رأى غير ذلك مما يكره فإنما هي من الشيطان» 
الحديث: ظاهر الحصر أن الرؤيا الصالحة لا تشتمل على شيء مما يكرهه الرائي» ويؤيده 
مقابلة رؤيا البشرى بالحلم» وإضافة الحلم إلى الشيطان» وعلى هذا ففي قول أهل التعبير - 


[۲۲۷۷] خ: ۹۲ ۳۲ء م: ٢٦۲۲ء‏ د: ٥٥١۰ء‏ جه: ۳۹۰۹ء حم: 2195/6 تحفة: ۱۲1۳ . 

)١(‏ في «النهاية» :)٤٤ /١(‏ الرؤیا والحلم عبارة عما يراه النائم في نومه من الأشياء» لکن 
غلبت الرؤيا على ما يراه من الخیر والشيء الحسن» وغلب الحلم على ما يراه من الشر 
والقبیح. ومنه قوله تعالى: أَضْعَتٌ أَحَلٍ4 [يوسف: ٤٤]ء‏ ويستعمل کل واحد منهما 
موضع الآخرہ وتضم لام الحلم وتسكن. 

00 «فتح الباري» (۱۲/ ۳۷۲). 


رازإلا ف 
٥‏ بَاب: مَا جَاءَ فی تَعْبِيرٍ الرَوَيَا 

۲۷۸ م E e‏ سس 

گا 7 17 ۳ 1 ڈیا األؤیں جز 5 مِن من اع 0 مِن ال وهي 

عَلَى رِجْلٍ طَائِر ما لم بُحَوّث هاه دا تَحَدّتَ بها سَقَطث. قال: وَأَحْمَبهُ 


م 


قال: 0ات يزارلا لٹا و حَبیبًا). 


7 2 و ئن ت 2 ھا 
٥[‏ - بَاب: مَا جَاءَ فی تعبير الْرَؤيًا] 
إلا خیراً فیسركء وإن کان غير ذلك عبر بما يضرّك فيسوؤك. 
= ومن تبعهم: إن الرؤيا الصادقة قد تكون بشرىء وقد تكون إنذاراً نظر؛ لأن الإنذار غالباً 
يكون فيما يكره الرائي» ويمكن الجمع بأن الإنذار لا يستلزم وقوع المکروہہ وبأن المراد 
بما يكره ما هو أعم من ظاهر الرؤياء ومما تعبر به. 
وقال القرطبي: ظاهر الخبر أن هذا النوع من الرؤيا يعني ما كان فيه تهويل أو تخويف أو 
تحزين هو المأمور بالاستعاذة منه؛ لأنه من تخيلات الشيطانء فإذا استعاذ الرائی منه صادقاً 
فى التجائه إلى الله وفعل ما أمر به من التفل والتحول والصلاة أذهب الله عنه ما به» وما 
يخافه من مكروه ذلك» ولم يصبه منه شيءء وقيل: بل الخبر على عمومه فيما يكرهه الرائي 
يتناول ما تسبب به الشيطان» وما لا تسبب له فيه» وفعل الأمور المذكورة مانع من وقوع 
المكروه كما جاء أن الدعاء يدفع البلاء والصدقة تدفع ميتة السوء» وكل ذلك بقضاء الله 
وقدره» لکن الأسباب عادات لا موجودات» انتهى. 
]٤[‏ قال أبو إسحاق فی قوله: «لا تقصها إلا على واد أو ذي رأي»: الواد الذي لا یحبّ أن 
يستقبلك في تعبيرها إلا بما تحبء وإن لم يكن عالماً بالعبارة» فلا يعجل لك بما يغمّك, = 


[۲۲۷۸]د: ۰ء جہ: ٣۴۹۱ء‏ حم: ٠١ /٤‏ تحفة: .١١١1/4‏ 


اوق ج 
۲۲۲۹ حَدَكتَا الحَسَنْ بن عَلِيَ الخَلّال» تا يَيدُ بن هَارُونَ» تا شُعب 
2 عَنْ يعلى بن عَطَاء عن وکیع ُن غذیںء عَنْ عي بي رزین؛ عن اللي كله 


قال: ر ويا الْمُسْلِمِ جْرْءٌ مِنْ سِنَّةِ وَأَرْبعِينَ جُرْءًا مِنَ ابو وَهِيَ عَلَى رِجْلٍ 
طائِر مَا لَمْ يُحَدثْ بهاء قَإِذَا حَدَّتٌ بها وََعَتَا. 


قوله: (وهي على رجل طائر) قال الأستاذ ‏ أدام الله علينا ظلال جلاله 

وأفاض علينا بركات أفضاله : لا يناسب هاهنا تقریر الشراح وأصحاب الحواشي!١!‏ 
لكثرة ما يرد عليه من الشبهات والغواشي» ولعل مراده 8 بكونه على رجل طائر 
أن صاحبه لا يكون منه استقرار على أمر مَا محصلء وإنما یتخلج في نفسه تعبير 
لرؤياه» ثم يبدو له ثان وثالث» فيأخذ في تغليط ما قَهمَ أَوّلاَ وهكذاء فكأن رؤياه على 
رجل طائر فلا يستقر على مقر حتى إذا عبره أول المعبرين رسخ قوله في قلبه لعدم 
المزاحم» كما يظهر بالتأمل في قاعدة أصحاب المعاني من أن خالي الذهن عن 
الحكم والتردد لا يحتاج في الإخبار له إلى توكيد» وهذا هو المعبر عنه بقوله 35ة: 
«سقطت» أي: استقرت على مستقر» وقرت فی مقر حتی إن إزالته عن القلب لا 
يمكن إلا بعد معالجة زائدة. 
= لا أن تعبيرها يزيلها عما جعلها الله عليه وآما ذو الرأي فمعناه ذو العلم بعبارتها وأنه يخبرك 

بحقيقة تفسيرها أو بأقرب ما يعلم منهاء فلعله أن يكون في تفسيره موعظة يردعك عن قبيح 

أنت عليه أو يكون فيه بشرى فتشكر الله عر وجل على النعمة فيهاء كذا في (البذل)''. 
]١[‏ ففي الحاشية عن «المجمع»: «على رجل طائر» أي: على رجل قدر جار وقضاء ماض 

من خير أو شرہ وإنه هو الذي قسمه الله لصاحبها من قولهم: اقتسموا داراً فطار سهم فلان = 
[7179؟١]‏ انظر ما قبله. 


30 «بذل المجھود) (٣۳١/٤۷١٦)۔‏ 
)٢(‏ «مجمع بحار الأنوار» (۲۹۹/۲). 


اوا اوا ٹڈ رد 


يوس 5 
کت سمه بن شاو وروی حا بن بْنُ سَلَمَة سامت عن 


2 


٦‏ ہاب 


وير ھی ا ل بن أبِي فيو اليه السَّلِيمِيُ البَصْرِيٌ» تا 
ہے و سورس و 2737 7 
قال رَسُولُ اللہ نا «الوُؤْيا تلات روَا < حَقٌء وريا حر ُحَدّتُ الرّجْل بِهَا 
وَرُؤْيَا تَحْزِينٌ مِنَ الشَيْطَانِء فَمَنْ غ ری ما کر جد کر مس کان 7 
يغبني لقي و الات في الوّینِ. کت ولول قي 


ع اق 


رَآنِي ٽي اتا هى فَإِنَّهُ لَيْسَ لِدقَیْطانِ أَنْ يتَمكّلَ ٻي. وان يَُول: Sos‏ 
[ تاتا 


قوله: (وكان يقول) هذا يحتمل!١!‏ كونه من كلامه يله ومن كلام أبي هريرة» 

ومن كلام ابن سیرین إلا أنه ثبت بإسناد آخر كونه مرفوعاً فالحمل عليه هو الأولى. 

= في ناحيتهاء أي: وقع سهمه وخرج» وکل حركة من كلمة أو شيء تجري لك هي طائر 

يعني أن الرؤیا هي التي يعبرها المعبر الأول» فكأنها كانت على رجل طائر فسقطت حيث 

عبرت» كما يسقط ما يكون على رجل طائر بأدنى حركة» انتهى. وفي «البذل»: قال 
الخطابي: هذا مثل» ومعناه أنه لا يستقر قرارها ما لم يعبر انتهى. 

[]رویت الرواية بألفاظ مختلفة في كتب الروايات» ...ہہ سس 230701010101 


[۲۲۰]تقدم تخريجه في: .71717١‏ 
63 «بذل المجهود) (٣۳١/٤١٦)۔‏ 


0 ولفظ البخاري ١7‏ في (باب القيد في المنام» بسندہ إلى عوف عن محمد بن سيرين أنه 
e‏ ےر کہ روہ سس جیا 
ورؤيا المؤمن جزء من ستة وأربعين جزءا من النبوة»» وما كان من النبوة فإنه لا يكذب» قال 
محمد: وأنا أقول هذه» قال: وكان يقال: الرؤيا ثلاث: حديث النفس» وتخويف الشيطان» 
وبشرى من اللء فمن رأى شيئاً يكرهه فلا يقصه على أحد ولیقم فلیصلء قال: وكان یکره 
الغل في النوم» وكان يعجبهم القیدء ويقال: القيد ثبات فى الدين» ورواه قتادة ویونس 
وهشام وأبو هلال عن ابن سيرين عن أبي هريرة عن النبي بي وأدرجه بعضهم كله في 
الحديث» وحديث عوف أبين» وقال يونس: لا أحسبه إلا عن النبي بي انتهى. 
وبسط شراح البخاري سيما الحافظان''': ابن حجر والعيني في شرح كلام البخاري» 
وبسطا في ذكر من وقف ووصل أجزاء الرواية» والاحتمالات الثلاثة التي ذكرها الشيخ 
حكاها الحافظ ابن حجر عن الطيبي وغيره» ثم بسط طرق الرواية وذكر في جملتها حديث 
الترمذي هذاء وقال: هذا ظاهر في أن الأحاديث كلها مرفوعة» وقال القرطبي: هذا الحديث 
وإن اختلف في رفعه ووقفه فإن معناه صحیح؛ لأن القيد في الرجلين تثبيت للمقيد في 
مكانه» فإذا رآه من هو على حالة كان ذلك دليلاً على ثبوته على تلك الحالة» وأما كراهة 
الغل فلأن محله الأعناق نكالاً وعقوبة وقهراً وإذلال» وقد بسحب على وجهه ويخر على 
قفاه فهو مذموم شرعاً وعادةء انتھی. 
فقد ورد فی الآيات الكثيرة الأغلال فی أعناق الکفار قال القاري: وفيه إيماء أيضاً إلى 
اختيار الخلوة وترك الجلوة» كما هو شأن أرباب العزلة من ترك الخروج بالأقدام» وكره 
الغل لأنه صفة أهل النارء وأيضاً الرقبة مستثقلة بالذمة من حقوق الله وغيره» فهو تقييد 
للعنق بتحمل الدين أو المظالم» انتهى. 


.)۰۱۷( (صحیح البخاري»‎ (١۱) 
.)۲۹۸/۱٦( انظر: «فتح الباري» (٤٤٤٤١١٣)ء و(عمدۃ القاري)‎ )٢( 


وو لطس س 
َف الاب صن 5 وَأبِي ڪر 0 العلا وَابِنٍ 6 وَعَاجْمَةَ 
ابي سيد وحار أِي موم وا عَبَّاينء وَعَبْدِ الله بن عَمْرِوٍ 


و 


-بَابُ مَا جَاءَ في الَذِي يَحُذِبُ في ليه 
کل للا ed ES‏ يري ا سيان 


عن عَبْعالأغلى: کن أبى غبو التنمرء غق علن قال: 4 عن الب يكل 
قال: من گب في حُليه کل يوم القيامَة عَفْدَ طَعِيرُوا. 1 
7-بَابُ مَا جَاءَ في الَّذِي يَحُدِبُ في حلي 
قوله: (كلف يوم القيامة عقد شعيرة) وجه ذلك''' أنه أخبر بالمحال 
فيكلف بالمحالء ففي الكذب في الرؤيا زيادة نسبة إلى غيره من الكذبات» وهو 
أنه لما كان جزء من النبوة کان الكذب فيه خيانة في التبليغ وهي شد 00+" 
]١[‏ وافق المصنف في ذلك تبويب البخاري إذ بوب في صحيحه «باب من كذب في حلمه) 
أي: باب في إثم الذي يكذب» ۳ وسكون اللام: ما يراه النائم» قال 
الحافظ'': وحديث علي هذا سنده حسن» وقد صححه الحاکم''' ولكنه من رواية 
عبد الأعلى بن عامرء ضعفه أبو زرعة» انتهى. 


[1] ولفظ البخاري”" بسندہ إلى ابن عباس مرفوعاً: «من تحلم بحلم لم یرہ كلف أن يعقد بين 
شعیرتین ولن يفعل» ومن صور صورة عذب وكلف أن ينفخ فيهاء وليس بنافخ)ء قال - 


[۲۲۸۱] حم: ۸۱ء تحفة: ۱۰۱۷۲۔ 
(۱) «فتح الباري» .)٤۲۸/۱۲(‏ 

(۲) «المستدرك» للحاكم /٤(‏ 478). 
(۳) «صحيح البخاري» ٤۲(‏ ۷۰). 


وفيه دعوى!'' أنه تعالى ألقى إليّ وألهمني مع أنه لم بلق ولم يلهم. 


الحافظ'': ومعنى العقد بين الشعيرتين أن يفتل إحداهما بالأخرى: وهو مما لا يمكن عادق 
ومناسبة الوعيد المذكور للكاذب في منامه وللمصور أن الرؤيا خلق من خلق اللہ وهي صورة 
معنوية» فأدخل بكذبه صورة لم تقع» كما أدخل المصور في الوجود صورة ليست بحقيقة؛ 
لأن الصورة الحقيقة هي التي فيها الروحء فكلف صاحب الصورة اللطيفة أمراً لطيفاًء وهو 
الاتضال الس بالنقد وين الشعيرقية؛ وكلف ضاحب الصورة الكينة آمرا شدیدا: وهو أن 
يتم ما خلقه بزعمه بنفخ الروح» ووقع وعيد كل منهما بأنه يعذب حتى يفعل ما كلف به 
وهو ليس بفاعل» فهو كناية عن تعذيب كل منهما على الدوامء وقال أيضاً: قال المهلب: في 
قوله: «كلف أن يعقد بين شعيرتين» حجة الأشعرية في تجويزهم تكليف ما لا يطاق» ومثله 
في قوله تعالی: یوم حسف عن ساق وَيدْعَوْنَ إل ألسّجُودِ لا يعو 4 [القلم: ؟4]. وأجاب من منع 
ذلك بقوله تعالى: # لا مكل آنه تقال وُسَعَهَا € [البقرة: ]۲۸٢‏ وحملوه على أمور الدثیاء 
وحملوا الآية والحديث المذكورين على أمور الآخرة» انتهى. والمسألة مشهورة فلا نطيل بهاء 
والحق أن التكليف المذكور في قوله: «كلف أن يعقد» لیس هو التكليف المصطلح» وإنما هو 
كناية عن التعذیب كما تقدم» انتھی. 

3 قال الحافظ''': أما الكذب في المنام فقال الطبري: إنما اشتد فيه الوعيد مع أن الكذب في 
اليقظة قد يكون أشد مفسدة منه» إذ قد تكون شهادة في قتل أو حذ أو أخذ مال؛ لن الكذب 
في المنام كذب على الله تعالى أنه أراه ما لم یرہ والكذب على الله أشد من الكذب على 
اللخلوقین لقوله تعالى: # وقول الأشهند ہلوت أل تکد ہا عل ربهر 4 الآية [هود: 18]» 
وإنما كان الكذب في المنام كذباً على الله لحديث: «الرؤيا جزء من النبوة»؛ وما كان من أجزاء 
اللبوة فهو من قبل الله تعالی؛ اٹتھی ملخضاً. 


00 «فتح الباري» (۱۲/ .)٤۲۹‏ 
(۲( «فتح الباري» .)٤۲۸/۱۲(‏ 


اواب الوا ا 
۲ھ مد گنا فكرية تكزية نا رک ع غبو اغ ی بیان 
وني البّاب عَن ابن عَبّاٍںء ابي هْرَيْرَة 5 شرَيْح» وَوَايِلَةً بن الأسْمع. 
َهَدَا اصح مِنَ كديب الأول 
ب لسن معاي بْنُ بَشَّاِ اء یهت 
ن ابن غبایں۔ . رد ہیس 7 مَنْ تَحَلَّمَ كَاذِبًا كلم يَوْمَ القِيَامَة أ : 
ات 
۹ ے دا کک ا لله عن عقيل عن الؤّخِيٍّء عَنْ حَمْرَة 
ابن عند لای غتن کو اني میں سَمِعْتُ رَسُول الله للا يَفُول: نت أن 
د اتيت فدح لبن عر من أحْطيْتُ َصْلرٍ ع بن الخَطَّاب)» 
rE‏ ل الله؟ قَال: (العِلم). 


[۸۔ باب] 
قوله: (ثم أعطيت فضلي عمر بن الخطاب) هذا" لا يشير إلى أبي بكر 
[١]لله‏ در الشيخ ما أجاد ولم تبق إذاً فاقة إلى توجيهات ذكرها الشراح» ووجه الحافظ بتوجيه = 


[785؟] انظر ما قبله. 
1 تقدم تخريجه في: ۱۷١۱‏ . 
[٤۲۲۸]خ: «AY‏ ¢ 1 حم: ؟/ *ى تحفة: ° ۷٦۔‏ 


() زاد في نسخة: «قال: هذا حدیث حسن). 


ق و ج ج ج کے ہب وب 
سو 2 2 فرفري ا اس دچ ت ت 2 ااه 
وقي البَابٍ عَنْ ابي هِرَيرَة وَابِي بَكرَة وَابنِ عباي» وَعبدِ الله بن 
2 8« 8 فی ۶ 

کی ے ی226 ا 0 3 يد ا من ر و AE‏ 2 

سَلاع» وحزيمه» وَالطمَيلِ سن سحبرہ؛ وسمرہ) وابي امامة وَجَايِرٍ. 


2 و اه اس 2 8 سے و 


بشيء حتى يجاب عنه» فإن علوم الصحابة وكذا غيرهم من أمته بيا إنما هي من 
عليهم فيه» حتى يحتاج إلى الجمع بينه وبين روايات أعلمية أبي بكر. 


= آخرء فقال''': ووجه التعبير بذلك من جهة اشتراك اللبن والعلم في كثرة النفع وكونهما 
سببا للصلاح» فاللبن للغذاء البدني» والعلم للغذاء المعنوي» وفي الحديث فضيلة عمر 
وأن الرؤيا من شأنها أن لا تحمل على ظاهرهاء وإن كانت رؤيا الأنبياء من الوحي» لکن 
منها ما يحتاج إلى تعبير» ومنها ما يحمل على ظاهره» والمراد بالعلم هنا العلم بسياسة 
الناس؛ بكتاب الله وسنة رسول الله 4 واختص عمر بذلك لطول مدته بالنسبة إلى 
أبي بكرء وباتفاق الناس على طاعته بالنسبة إلى عثمان» فإن مدة أبي بكر كانت قصيرة» 
فلم يكثر فيها الفتوح التي هي أعظم الأسباب في الاختلاف» ومع ذلك فساس عمر فيها 
مع طول مدته الناس بحيث لم يخالفه أحدء ثم ازدادت اتساعا في خلافة عثمان» فانتشرت 
الأقوال واختلفت الآراء» ولم يتفق له ما اتفق لعمر من طواعية الخلق له» فنشأت من ثم 
الفتن إلى أن أفضى الأمر إلى قتله» واستخلف علي فما ازداد الأمر إلا اختلافاء والفتن إلا 
انتشارء انتھی۔ 
وقال القاري”": قال العلماء: بین عالم الأجسام وعالم الأرواح عالم آخر يقال له: عالم 
المثال» والنوم سبب لسير الروح [المنور] في عالم المثال» ورؤية ما فيه من الصور غير = 


)١(‏ وسيأتي هذا الحديث في «المناقب» برقم )۳٦۸۷(‏ وقال هناك: «هذا حديث حسن صحيح 
غریب٢.‏ 

(؟) «فتح الباري» (۷/ .)٥٤‏ 

(۳) «مرقاة المفاتيح» (۱۸۸/۱۱)۔ 


اوا ے10 


۹ باب 
ای ےھ ہج لت کیا اله 
عَنْ مَعَمَرٍ عَنٍ عن الزّهْرِي 2 عَنْ أَبِي أَمَامة بن سَهْلٍ ن حُتَيْفٍِ حتيف» عَن بَعض 


اشاب لي كله أن الي لا قَال: ١بَيَْا‏ أنَا تام و الاس وھ 
عَلَىَ وَعَلَيْهِمْ ف ص ينها ما لع لقي وَمنها ما يل سق مِن لِك قال: 


فَعْرِضَ علي عُمَر وَعَلَيّهِ قییص يَجَره). قَالُوا: فَمَا أَوَلْتَهُ يَا رَسُول الله؟ قَالّ: 
«الدِّينَ). 


[۹ -پاپ] 
قوله: (رأيت الناس) إلخ» لا يذهب عليك أن اللام فيه ليس للاستغراق» بل 
المراد بذلك بعض من أمته ليس" ' فيه أبو بكر. 


= الجسدانية» والعلم مصور بصور اللبن في ذلك العالم بمناسبة أن اللبن أول غذاء البدن وسبب 
صلاحه» والعلم أول غذاء الروح وسبب صلاحه» وقيل: التجلي العلمي لا يقع إلا في أربع 
صور: الماء واللبن والخمر والعسلء تناولتها آية فيها ذكرت أنهار الجنة» فمن شرب الماء 
يعطى العلم اللدني» ومن شرب اللبن يعطى العلم بأسرار الشريعة» ومن شرب الخمر يعطى 
العلم بالكمال» ومن شرب العسل يعطى العلم بطريق الوحي» وقد قال بعض العارفين: إن 
الأنهار الأربعة عبارة عن الخلفاء» ويطابقه تخصيص اللبن بعمر في هذا الحديث» انتهى. 

]١[‏ على أنه ليس في الحديث كلمة حصر وتخصيص يخرج غيره» وقد قال الحافظ7): 
والجواب تخصيص أبي بكر من عموم قوله: عرض عليٌ الناس» فلعل الذين عرضوا إذ = 


. ۱ تحفة:‎ ۳۷۳ /٥ حم:‎ ]۲۲۸٥[ 

)١(‏ وقع في نسخة صحيحة هكذا بالحاء ووقع في بعض النسخ الآخری بالجيم» وهو الظاهرء 
انظر: «الخلاصة» (ص: ۸۰). 

(۲( «فتح الباري» (۷/ ٥١۱٢)۔‏ 


= ذاك لم يكن فيهم أبو بکر» وإن کون عمر عليه قميص يجرّه لا يستلزم أن لا يكون على 
أبي بكر قميص أطول منه وأسبغ» فلعله كان كذلك إلا أن المراد كان حينئذ بيان فضيلة عمر 
فاقتصر عليهاء قال القاري('؟: قوله: ومنها ما دون ذلك» أي: قمص أقصر منه أو أطول منه 
أو أعم منهماء بناء على أن دون ذلك بمعنى غير ذلك» لقوله تعالى: ناسَا صلخن وا 
دون ذلك € [الجن: .]١١‏ 
وفي افتح الباري!''': يحتمل أن يريد دونه من جهة السفلء وهو الظاهر فيكون أطول» 
ويحتمل أن يريد دونه من جهة العلو فيكون أقصرء ويؤيد الأول ما في رواية الحكيم 
الترمذي من طريق أخرى عن ابن المبارك عن يونس عن الزهري في هذا الحدیث: فمنهم 
من كان قميصه إلى سرته» ومنهم من كان قميصه إلى رکبته» ومنهم من كان قميصه إلى 
أنصاف ساقيه. 
وقوله: «الدين» بالنصب أي: أولته الدين» وفي نسخة بالرفع أي: المؤول به الدين» 
والمعنى يقام الدين في أيام خلافته مع طول زمان إمارته وبقاء أثر فتوحاته» أو لآن الدين 
یشید الإنسان ويحفظه ويقيه المخالفات كوقاية الثوب وشموله» قال النووي''': القمیص 
الدين» وجره يدل على بقاء آثاره الجميلة وسننه الحسنة في المسلمين» انتهى. 
قلت: ومما يشير إلى أن أبا بكر لا يذكر في هذه المواضع لما أنه يفوق منها بمراحل ما 
أخرجه صاحب «المشكاة»”؟' برواية رزين عن عائشة قالت: بينا رأس رسول الله بل في 
حجري في ليلة ضاحية إذ قلت: يا رسول الله! هل يكون لأحد من الحسنات عدد نجوم 
السماء؟ قال: «نعم عمراء قلت: فأين حسنات أبي بكر؟ قال: «إنما جميع حسنات عمر 
كحسنة واحدة من حسنات أبي بكر». 


.)۱۸١ /١١( «مرقاة المفاتيج»‎ )١( 
.)۳۹۵/۱۲( «فتح الباري»‎ 0 
.)۱۷۷ /۸( «شرح النووي»‎ )۳( 

20 «مشكاة المصابیح) (۸٦٦٦).۔‏ 


اواب الوا 
21 حَدََّنَا عَبْدُ بن حُمَیيه لني يَعْقُوبُ بْنْ إِبْرَاهِيمَ بن سَّعْدِ عَنْ 
بيه عن صَالِح بن كيْسَاكه عَن الزهْرِيٍء عن اپي أَمَاَة بن سَهْل بن حتيْف» 
عن ان کا عَنِ النَبِيَ اة تَحْوَه بمَعْنَا بمعتاه 4 وَهَدَا أَصَح. 
٠١‏ باب ما اة في ریا ال ل في المیزان الأ 
۲۲۷ -حَدََّنَا مُحَمَّدُ بْنُ شا نا الأْصَارِي؛ ا أمْعَتُء عن الحَسَنِء 


ا 


عن اس ؟ ڪر أَنّ اللي ڪيا قال دات يرم من رای منم رَڑیا 4 فَقَالَ 
رَجْلٌُ: اتا رايت گان میڑاتا تل مِنَ السَّمَاءِ فزنت انت واب ڪر 22 


٠‏ _باب ما جاء فی رؤيا النبى بيه فى الميزان والدلو 
إنما قال ذلك مع أن النبي ا لم ير شيئاً في الميزان هو مذكور هاهنا كما 
يتضح بالنظر في الأحاديث الآتية (بياض في الأصل|)'''. 
[] بياض في الأصلء ولا أدري هل سقط هاهنا شيء في النقل أو لم يتفق للشيخ - نور الله 
مرقده ‏ كتابته» ولعله راد إشارة إلى ما ورد عن رؤيا [النبي] بي في الميزان» فقد قال 
القاری'': أخرج أحمد''' في «مسنده» عن ابن عمر قال: خرج علینا رسول الله كَل ذات 
غداة بعد طلوع الشمس فقال: «رأيت قبل الفجر كأني أعطيت المقاليد والموازين» فأما 
المقالید فهي المفاتيح» وأما الموازين فهي التي یوزن بھاء ووضعت في كفة ووضعت أمتي 
في كفة فرجحتء ثم جيء بابي بكر فوزن بهم فرجح» ثم جيء بعمر فوزن بهم فرجح)ء 
الحديث. 


[٢۲۲۸]خ:‏ ۳ء ءم: ۰ء ن: ٠ ١١‏ حم: ۳ء تحفة: ۹٩‏ . 
[۲۷] ذ: ٤٤٤٣ء‏ تحفة: .١ ١5517‏ 
(١)‏ «مرقاة المفاتيح» .)۲١٥/۱۱(‏ 


(۲) (مسند أحمد) .)٦٤٥۹(‏ 


© لک کو 
كا و 


فَرَجَحْتَ اٺڪ بابي ڪر وَوْزِنَ أبُو ڪر وَعْمَرُ فَرَجَحَ ابو بَحْرِ وون عْمَرْ 
5 یں کر و ا و 22 و اض : 7 2 هر نے 7 ہے گا رو سل ےا 
وَعْثْمَانُ فْرَجَحَ عْمَنُ ثُمَّ رُفِمَ المِيرَانُ» فَرَأيِنَا الكرَاهِية في وَج رَسُولِ الله ولب 
قوله: (فرأينا الكراهية في وجه رسول اللہ بَ) قال الأستاذ ‏ أدام الله بره 
على الوافدين» وغمر بالمنة الصادرين منهم والواردين -: لا أدري ماذا قالوا' 
هاهنا في وجه الكراهية» ولست أحصله. فإن قولهم لم يكن بينهما معادلة فيه نقض 
ظاهر» وعدول عن الحق باهر» أفلست ترى أن ما بين عثمان وعلي كما بين أبي بكر 
غير وهكذا قلا می لنفى ما يوازن راسا کا ارك لابين العق عدی فى 
]١[‏ قال القاري''': أحزن النبي ية ما ذكر الرجل من رؤياه» وذلك لما علم ا من أن تأويل 
الآخر في الميزان أن الراجح أفضل من المرجوح» وإنما لم يوزن عثمان وعلي لأن خلافة 
علي على اختلاف الصحابة» فرقة معه وفرقة مع معاوية» فلا تكون خلافة مستقرة متفقاً 
عليهاء ذكره ابن الملكء وقال التوربشتي''': إنما ساءه ‏ والل أعلم - [من الرؤيا التي 
ذكرها] ما عرفه من تأويل رفع الميزان» فإن فيه احتمالاً لانحطاط رتبة الأمر في زمان القائم 
به بعد عمر رضي الله عنه عما كان عليه من النفاذ والاستعلاء والتمكن بالتأييد» ويحتمل 
أن یکون المراد من الوزن موازنة أيامهم لما كان نظر فيها من رونق الإسلام وبهجته» ثم إن 
الموازنة [إنما] تراعى في الأشياء المتقاربة مع مناسبة ما فيظهر الرجحانء فإذا تباعدت كل 
[؟] كما تقدم في آخر کلام القاري» وهكذا حكاه المحشي عن (اللمعات)''' إذ قال: إن الموازنة 
إنما تراعى في أشياء متقاربة مع مناسبة ما؛ فإذا تباعدت كل تباعد لم يوجد للموازنة معنى 
فلذا رفع الميزان» انتھی. 


.)۲١٥/۱۱( «مرقاة المفاتيج»‎ (١) 
.)٠١١١ /۳( «الميسر)‎ )۲( 
.۔)٦٦۳‎ /۹( «لمعات التنقيح)‎ 05 


أبوَا اوا 
4 خذكنا 9 نار يُ ٿا يُودْس بْنُ بُڪَيرء 0 
عَبْدِ الرَحْمَيِء عن الزَهْرِيه عَنْ عْرْوَة عَنْ عَائْمَةَ قالث: سيل رَمُول الله كك 
عَنْ وََقَهَ فَالَثْ لَه َِ جا EKE‏ أن قا ا 
يَسُولُ الله 2 رة في الْحَتام وَعَلَيْهِ نِيّابُ بَيَاصء وَلَوْكَانَ يِن أَهْلٍ الَّار 
لكان عليه لباس عير ذّلِكَ). 


صرکہںے۔ 2 5 وا ہی ا - 6س ۹ سے 7 چ 
ھا حديت ع ریپ وعلمان بی عبد الر جن لیس عند ال الحريث 
ِالمَويٍ. 


وجه الكراهية أن النبي بي حين تذكر بذكره منامه ما يرد على أمته من الفتن 
والمصائب حزن لذلك (بياض )'. 


]١[‏ بياض هاهنا في المنقول عنه» ولا أدري هل سقوط من الناقل أو من الشيخ بنفسه» ولا يبعد أن 
يكون هاهنا شيء يتعلق بحديث ورقة واختلف في إسلامه وصحبته» وظاهر حديث الباب» 


وكذا ظاهر حديث الوحي عند البخاري وغيره أنه مؤمن» قال القسطلاني7١)‏ تحت حديث 


الوحي: ظاهره أنه أقرٌ بنبوته» ولكنه مات قبل الدعوة إلى الإسلام» فيكون مثل بحیراء وفي 
إثبات الصحبة له نظر» لکن في زيادات المغازي من رواية يونس عن ابن إسحاق: فقال له 
ورقة: أبشر ثم أبشرء فأنا أشهد أنك الذي بشر به ابن مريم» [وأنك على مثل ناموس موسی]» 
وأنك نبى مرسل» الحدیث» وفى آخره: فلما توفى قال رسول الله َل «لقد رأيت القس 
فى ا عليه تاب ال ر71 ای وای او رود ہنی من خا ا 
«الدلائل»» وقال: إنه منقطعء ومال البلقيني إلى أنه يكون بذلك أول 9 أسلم من الرجال» 
وبه قال العراقي في «نكته» على ابن الصلاح» وذكره ابن منده في الصحابة» انتهى. = 


[۲۸] حم: كله" تحفة: ۱٦٥۳7٦‏ . 
)١(‏ «إرشاد الساري» .)75/1١(‏ 


۰ حححخ حتت سے 
فخ اا بن شار نا ابو عَاضِي ٿا ابْنُ جْرَیْج؛ ثَنِي مَومّی 


الل ی ي ع عَبْدِ اللہ عَنْ عَبْد الله بن عُْمََ گ عَن ر ھ8" 


وَأبِي ب ڪر وَعْمَرَ فقَالَ: اریت الاس اجْتَمَعُوا قرع بُ ڪر ذَنُويا او وَين 


قوله: (عن رؤيا النبي بي وأبي بكر وعمر) معناه رؤيا النبي بيا نفسه 
وأبا بكر وعمرء فالإضافة فيه إلى المفعول» والفاعل متروك!!! الذكر. 


= قلت: وذكره الحافظ في القسم الأول من «الإصابة»؛ وذكر الاختلاف فيه» وقال العيني': 
قال الكرماني: إن قلت: ما قولك في ورقة أيحكم بإيمانه؟ قلت: لا شك أنه كان مؤمنا 
بعيسى عليه السلامء وأما الإيمان بنبينا فلم يعلم أن دين عيسى قد نسخ عند وفاته آم لا 
ولئن ثبت أنه كان منسوخاً في ذلك الوقت» فالأصح أن الإيمان التصديق» وهو قد صدقه 
من غير أن يذكر ما ينافيه» وفي (مستدرك الحاکم/''' من حديث عائشة أن النبي ياء قال: 
الا تسبّوا ورقة» فإنه كان له جنة أو جنتان)ء ثم قال: هذا حديث صحيح على شرطهما. 
ثم ذكر العيني حديث الترمذي هذاء وأجاب عن كلام المصنف في عثمان بالتقوية بما ورد 
في الباب. 

سذ هو الظاهر في رواية الترمذي بلفظ: «وأبي بكر» بحرف العطف» بخلاف رواية 
ری بہت إلى سال عن اہ عن روا ایس گل نی الى بكر رع البندييك: 
ففي هذا السياق الإضافة إلى الفاعلء ونسخ الترمذي من الهندية والمصرية متظافرة على 
هذا السياق» أي: على حرف العطف: قال الحافظ : قوله: عن رؤيا النبي بلا كأنه تقدم 
للتابعي سؤال عن ذلك» فأخبره الصحابي» وفي الحديث (أي: في سياق البخاري) اختصار 
يوضحه غيره» وإن النبي كَل بدأ أولاً فنزع من البئر» ثم جاء أبو بكر انتهى بتغير. 


[۲۲۸۹]خ: TY‏ م: 4۲« حم: ۲ ۷ تحفة: ۲٢۷۰۰۲۔‏ 
(١)‏ «عمدة القاري» (۱۰۸/۱). 

.)٦٢٦٦ /٢( (المستدرك)‎ )٢( 

(۳) «صحيح البخاري» (۷۰۲۰). 

€3 «فتح الباري» (۱۲/ .)٤۱۹‏ 


ابوا لگ ح ح ‏ ب شس رہ1 
فيه صَعْفٌ والله يَغْفِرُ لَه كُمَّ ام عُمَر فرع فَاسْتَحَالَث عَزيًا قَلع ار عَبْفَرِ 


EN 


مھ 


يمري َرِيّهُ 5-3 الا پا عر ). 


سے 


وني الاب عَنْ أبي هْرَيْرَة 
هَدّا حَدِيثُ صَجيځ غريب“ مِنْ جن يث ابن عَمَرَ. 


قوله: (فيه ضعف واللّه يغفر له) وأما وجه" الضعف فليس يرجع إلى 

نقص في فضل الصديق» بل السبب في ذلك ما كان في زمنه من تزلزل في الملك؛ 

[1] قال القاري''': قوله: «والله يغفر له» جملة حالية دعائية وقعت اعتراضية مبيّنة أن الضعف 
الذي وجد في نزعه لما يقتضيه تغير الزمان وقلة الأعوان» غير راجعة إليه بنقيصة» وقال 
القاضي: لعل القليب إشارة إلى الدين الذي هو منبع ما به تحيا النفوسء ويتمٌ أمر المعاش» 
ونزع الماء في ذلك إشارة إلى أن هذا الأمر ينتهي من الرسول إلى أبي بكر ومنه إلى عمرء 
ونزع أبي بكر ذنوباً أو ذنوبين إشارة إلى قصر مدة خلافته» وأن الأمر يكون بيده سنة أو 
سنتين» ثم ينتقل إلى عمرء وكان مدة خلافته سنتین وثلاثة أشهرء وضعفه فيه إشارة إلى 
ما كان في أيامه من الاضطراب والارتداد» أو إلى ما كان له من لين الجانب والمداراة 
مع الناس» ويدل عليه قوله: «غفر الله له»» وهو اعتراض ذكره ا ليعلم أن ذلك موضوع 
ومغفور عنه غير قادح في منصبه. 
وقال النووي”": قوله: «في نزعه ضعف» ليس فيه حط لمنزلته» ولا إثبات فضيلة عمر 
عليه» إنما هو إخبار عن مدة ولايتهماء وكثرة انتفاع الناس في ولاية عمر لطولها واتساعهاء 
وقوله: «والله يغفر له» ليس فيه نقصء ولا إشارة إلى ذنب» إنما هي كلمة كان المسلمون 
يزينون بها كلامهم» وقد جاء في «صحيح مسلم)'ٴ' نها كلمة كان المسلمون يقولونهاء = 

)١(‏ في «تحفة الأشراف» (۷۰۲۲): (حَسَنٌ صَحِيِحٌ غَرِيبٌ). 

.)۱۸۸ - ۱۸۷ /۱۱( «مرقاة المفاتيح»‎ (٢ 

(۳) (شرح صحیح مسلم) (۱۷۸/۸). 

.)۷۱١( (صحیح مسلم)‎ (٤) 


وارتداد في الإسلام؛ حتى إن أمثال عمر ‏ وكان علماً في بأسه!'؟ ونجدته ‏ قد کان 
کترف كيبا کر امراج الی کپ انس 


= افعل كذا والله يغفر لك» انتهى. 
وقال الحافظ في (الفتح)'': اتفق من شرح هذا الحديث على أن ذكر الذنوب إشارة إلى 
مدة خلافته» وفيه نظر؛ لأنه ولي سنتين وبعض سنة» فلو كان ذلك المراد لقال: ذنوبین أو 
ثلاثة» والذي يظهر لي أن ذلك إشارة إلى ما فتح في زمانه من الفتوح الكبار وهي ثلائة 
ولذلك لم يتعرض في ذكر عمر إلى ذكر ما نزعه من الدلاء» وإنما وصف نزعه بالعظمة 
إشارة إلى كثرة ما وقع في خلافته من الفتوحات» وقوله: «في نزعه ضعف» أي: على أنه 
على مهل ورفق» وقوله: «والله يغفر له»» قال النووي: هذا دعاء من المتكلم» أي: لا مفهوم 
ہس روہ إلى قرب وفاة أبي بکر» وهو نظير قوله تعالى لنبيه كَك: « فسیخ 
مد ريك وََستَعْفْرَةُ َه کات وبا [النصر: ۴]ء فإنها إشارة إلى قرب وفاة النبي كلاف 
ويحتمل أن يكون إشارة إلى أن قلة الفتوح في زمانه لا صنع له فيه لأن سببه قصر مدته» 
فمعنى المغفرة له رفع الملامة عنه» انتهى. 
والحديث ذكره البخاري في مناقب أبي بكرء ومال العيني”"' إلى أن وجهه ‏ أي: فضل 
أبي بكر - ذكره قبل عمر» وتقدمه عليه في النزع» قلت: أو لما أنه وقع له نظير ما وقع للنبي كَل 
من الإشارة بقرب الأجل» كما تقدم» ففيه مناسبة تامة معه كل 

[1] قال المجد”": البأس: العذاب» والشدة في الحربء بوس ككرم بأساً فهو بئيس: شجاع» 
وقال أيضا: النجد: الشجاع الماضي فيما يعجز غيره» وقد نجد ككرم نجادة ونجدة» والذي 
أشار إليه الشیخ مشهور في كتب السيرء فقد قال السيوطي في «تاريخ الخلفاء»7؟2: أخرج = 


(١)‏ «فتح الباري» (۷/ ۳۸- ۳۹)۔ 
42 «عمدة القاري» (۳۹۹/۱۱). 
() «القاموس المحیط) (ص: ٤١٤۹۳‏ ۳۰). 
)0( «تاريخ الخلفاء» (ص: .)٩٩‏ 


وا الو 
4۰ - دتا مُحَمّد بن شار ٹا بو عَاِي» نا ابْنُ جُرَيْج أَخْبَرَن 
ہے ہے أَخْبَرَِ سَالِمُ بْنُ عَبْدِ الله عَنْ عَبدِ الله بْنِ عْمَنَ عَنْ 
ريا الي يك قال با یٹ امْرَأَة اء ار الس حَرَجَث مِىّ الْمَدِينة پا سی 


و وسور 


قَامَتْ بِمَهْيَعَةَ وهي یعلہ زلنها واف الصوكه ئل إلى بے 


گر 2 20 


هذا حَدِيِثُ صَحِيحٌ عر 
۱ ۔أَحبَرنا الحَمَن بْنُعَلِيَ الحَلّال 5 ا عبد ال ای ا مدر کن 
أَيُوبَ» عن ابن سِرِينَ» عن ابي هُرَيْرةَ عَنِ النَّبىَ کل قَالَ: فی آخِرٍ الزَّمَانِ 
1 21 ا الْمُؤْمِنِ تَحْذِبُ وَأَصْدَقهُمْ روي ۳ 


o‏ موه 


صدقهم ی 100 


قوله: (في آخرالزمان لا تكاد رؤيا المؤمن تڪذب) وٹ سد 


= الإسماعيلي عن عمر قال: لما قبض رسول الله ية ارتد من ارتد من العرب» وقالوا: نصلي 
ولا نزكي» فأتيت أبا بكر فقلت: يا خليفة رسول الله! تألف الناس وارفق بهم» فإنهم بمنزلة 
دوہ سس میسو رر ا 
بماذا عسيت [أن] آتألفهم» بشعر مفتعل أو بسحر مفترى؟ هيهات هيهات! مضى النبي كَل 
وانقطع الوحي» والله لأجاهدنهم ما أستمسك السيف في يدي وإن منعوني عقالاه قال 
عمر: فوجدته في ذلك أمضى مني وأصرم» وأدب الناس على أمور هانت على كثير من 
مؤنتهم حين ولیتھم؛ انتهى. 


[۲۹۰]خ: ۷۰۳۸ء جه: ٣۳۹۲ء‏ حم: ۲ء ب تحفة: 77 .7١‏ 

0 تقدم تخريجه في ۲۲۷۰۔. 

)١(‏ قال الحافظ في (الفتح) :)٦٢٤ /1١7(‏ وأظن قوله: «وهي الجحفة» مدرجًا من قول موسى 
یں ری سس ہیمیت ثبتت في رواية سليمان وابن جريج. 

e في «تحفة الأشراف) ف )سے‎ (٢) 


اا ا 

ا a‏ 4 پر سر ا ا 5 ب ا ہے ے ا 1 و ھا 

زایا که ا ی ا 18 ا دت ارج ينا ف 

وَالدُْيَاَحْزِينٌ مِنَ الشَّيِطانِء قدا ری أَحَدكُمْ رُؤْيَا يَحْرَهْهَا قلا يُحَيتْ 

بها أحَدًا وَلْيَُمْ َلْيْصَلْ». قال أبُو هُرَيْرَة: يُعْجِْني المَيْدُ وَأَكْرَهُاللّ. المَيُْ: 

ثبّات في الدّين. قال: وَقال التَبيٌ وَكدِ: ارَوّیا المؤمِنٍ جزء مِنْ سِتَةٍ وَارَیَعِینَ 
- و2 

جَرْءًا مِنَ النبُوَوا. 

اک ھ1 بی o‏ ا 02 تین یا 7 ۹ 22 و وھ ری روب 
وقد رَوی عَبدُ الوَهَابِ التَقَفِيُ هَدَا الحَدِيتٌ عَنْ أَيُوبَ» مَرْفُوعًا. وَرَوَى 

ت ٥‏ گا ده 2 - 2پ 

حناد بن بدا عن ارب وَوَقَمَه. 

ووج ذلك أن الغرائب والخرارق تظهر يعد تماما للحجة» وايقاظا عن سنة 

الغفلة كتكلم الفخذ والسوط إلى غيرا"! ذلك من الفتن. 

]١[‏ قال الحافظ'': وحاصل ما اجتمع من كلامهم في معنى قوله مَلِِ: «إذا اقترب الزمان» 
إذا كان المراد به آخر الزمان ثلاثة أقوال: أحدها: أن العلم بأمور الديانة لما يذهب غالبه 
بذهاب غالب أهله» وتعذرت النبوة في هذه الأمة عوّضوا بالرؤيا الصادقة ليجدد لهم ما قد 
درس من العلمء والثاني: أن المؤمنين لما يقل عددهم» ويغلب الكفر والجهل والفسق على 
الموجودين يؤنس المؤمن ويعان بالرؤيا الصادقة إكراماً له» وعلى هذين القولين لا ختص 
ذلك بزمان معين» بل كلما قرب فراغ الدنياء وأخذ أمر الدين في الاضمحلال تكون رؤيا 
المؤمن الصادق أصدقء والثالث: أن ذلك خاص بزمان عيسى ابن مريم» وأولها أولاهاء 
انتهى. قلت: والأوجه من الكل ما أفاده الشيخ. 

[1] فقد تقدم قريباً (برقم: ۲۱۱۸) عن أبي سعید مرفوعاً: «والذي نفسي بيده لا تقوم الساعة 
حتى تكلم السباع الإنس» وحتى تكلم الرجل عذبة سوطه» وشراك نعله» وتخبره فخدّه ہما 
أحدث أهله بعدہ)ء انتهى. 


.)5057/١11( «فتح الباري»‎ (١) 


آوا الوا 

۷7 .ے ا ِبْرَاهِيمُ بُنْ سيد الور ي البَعْدَادِيُء تا أيُو اليمَانِء 
عن شْعَيْبٍ وُو ائ أبي حَمزقہ عن ابن أبي حُسَيْنِه عن افع ِي جير 
عنِ ابن باغ بي هرد 98 َال سول اللہ ككلة: ايك في المتام 


گان في يدي سِوَارَيْنِ مِنْ هپ هني اهمه قوي إِليّ آہ وی 
ُتْتَحْثهُمَا قَظارَا فَوَلُْهُمَا گاذِبَيْن يَخْرْجَانِ مِنْ بَعْدِي يُقَالُ لأَحَدِجِمَا: sess‏ 


قوله: ( كاذبيق يخرجان من بعدي) أي : بعد رؤيتي!١!‏ هذه ووا" التأويل 
المذكور أنهما قبضا على يدي النبى بيا وهما الجارحة والكاسبة» فكأنهما منعاه عن 


[] وهذا أوجه مما أول هذا الحديث النووي وغيره من شراح الحديث» وتوضيح ذلك أنه 
اختلفت الروايات في هذا اللفظ» فلفظ البخاري من حديث أبي هريرة: «فأولتهما الكذابين 
أنا ياء صا حب ضححاء وصاحت الاما قال الحاف ظ9 :ما ظاهر فى أنهما كانا حين 
فص الرؤيا موجودين» وهو كذلك» لكن وقع في رواية ابن عباس: «يخرجان بعدي)» 
والجمع بينهما أن المراد بخروجهما بعده ظهورٌ شوكتهما ومحاربتهما ودعواهما النبوة» 
نقله النووي عن العلماء» وفيه نظر؛ لأن ذلك كله ظهر للأسود بصنعاء فی حياته َء فادعى 
الیرف رعطمت شرك وارب السلمین: وعلب على البلدة وال مو إلى أن قل فى 
حياة النبي َء وأما مسيلمة فادعى النبوة في حياة النبي كَل لکن لم تعظم شوكته» ولم 
تقع محاربته إلا في عهد أبي بكر» فإما أن يحمل ذلك على التغليب» وإما أن يكون المراد 
بقوله: بعدي أي: بعد نبوتي» انتهى. 

]٢[‏ اختلف في وجه هذا التعبير كما بسطه الحافظء وما أفاده الشيخ أيضاً موجه وقريب منه 
ما حكاه القاري'''عن القاضي إذ قال: قال القاضي: وجه تأويل السوارین بالكذابين = 


: ۱ م: ٣۲۲۷ء‏ تحفة: 1761/5 . 
(۱) «فتح الباري» (۱۲/ 5 57). 
)٢(‏ «مرقاة المفاتیح) .(f"A/۸)‏ 


4 لبس اسح ا 
کات اق IR E‏ كنوت O‏ 
سے گا ے ي اخ کے 2 
ہے کے گج وم NR 0+092. ٥‏ سام ہم gro‏ 1 


ا ا عبایں كاله کان ور 
يُحَدَّدُ ايد وا ہش ني ری E NE‏ رخف 


مها الك الس ANE‏ تا ر أدبو اكير ولكيل 


وي کت اص بن لَه إلى لازض: اراك جا نشول اللہ كيد خَدْتَ به 
٤پ‏ ۶  ٌ‏ ع ع لاہ ثم أَخَدَ 
5 5 لم په ثُمٌ وُصِلَ لَه فَعَلّا به بی مس ی 2 ون الله يأب 


سو ےو تو 


8 8 وَاللّه سی کی ها فَقَالَ: (اغبُرْهَا مال 57 الظْلَةُ فَظلَةٌ 
ارت 5 ما بلطف 3 كان وَالعَمَلٍ كَهٰدا الغزان له َحَلَاوَنهُ 
O 1‏ سوہ َهْوَالْمُسْتَكْيِرُ مِنَ الرْآنٍ وَالمُسْكَقِلٌ 7ئ 
السَّبَبُ الوَاصِلُ مِنَ السَمَاءِ ال الاض كرو الكق الذي ان عليه نات 
سہو ب لسريو كيو به 92099 

ڪر يعو به فم 0 کو تو کل کسر تی ۶ 0 
ہو أم أَخْطَأتُ؟ قال النَبِنْ كَل #27117110« 


= المذكورين - والعلم عند الله أن السوار يشبه قيد اليد والقيد فيها يمنعها عن البطش؛ 
ويكفها عن الاعتمال والتصرف على ما ينبغي» فيشابه من يقوم بمعارضته» ويأخذ بيده 
فيصده عن أمره؛ انتهى. 


[۳]ٌخ: اہ ۷۰ء ۹ء د: ۸٦۳۲ء‏ جه: ۳۹۱۸ء تحفة: ۱۷ . 


اا ا 18 
صب بعصا وا خظات بَعْضَّااء قَال:؛ 110010010101111 


ٹرلا (أصيي ضا وأخطات ينض قد فر قرا نی تین الشطأ على 
ثلاثة أقوال» والظاهر أن الثلاثة بأسرها لا تصح» أما الذي قالوا من أن الخطأ تعبير 
السمن والعسل بالقرآن» وحقهما أن يعبرا بالكتاب والسنة» ففيه أن الكتاب والسنة 
كأنهما شىء واحدء فإن الكتاب تبيان لكل شیءء وإنما السنة تظهره» أو يقال: إن 
الكتاب والسنة كلاهما وحى» وإنما التفاوت فی التلاوة» فهذا لا یستلزم التخطئة 
وأما قولهم: إن الخطأ إقدامه للتعبیر فليس بشيء؛ لأنه بعد الإجازة لا يسمى خطأء 
وأما قولهم: إن الخطأ تركه تعيين الرجالء فهذا لا یسمی خطأء وإنما هو تقصير في 
بيان المرام» وإجمال في سوق الكلام» بل الأوجه في توجيه الخطاً أن يقال: إن قول 
الرائي: ثم أخذ به رجل فقطع به» ثم وصل له فعلا به. كان محتاجاً إلى تعبیر ولم 
يكن على ظاهره من أن الرجل المقطوع له هو الذي يوصل له الحبل» بل الموصول 
له نما هو نائبه وخليفته» وعبر عنه فى منامه عنه لأن فعله فعله» وأما أبو بكر فعبره 

على ظاهره. 

]١[‏ اختلفوا في موضع الخطأ على أقوال ذكر الشيخ منها ثلاثة لشهرتها وكثرة قائليهاء فقد 
قال الحافظ''': قال الملهب: موضع الخطأ في قوله: «ثم وصل لە)ء لأن في الحديث: 
ثم وصل» ولم يذكر «له)» وتعقبه الحافظ: بأن «له» ثابت في الروايات» ثم قال: والعجب 
من القاضي عياض فإنه قال في «الإكمال»”': قيل: خطؤه في قوله: «فيوصل لە)ء ولیس 
في الرؤيا إلا أنه يوصل» ولیس فيها «له»» ولذلك لم يوصل لعثمان» وإنما وصلت الخلافة 
لعليء وموضع التعجب سكوته عن تعقب هذا الكلام مع کون هذه اللفظة ثابتة في اصحیح 
مسلا الذي يتكلم علیہ ثم قال: وقبل: الخطاهتااسعى التركة آي: ت ركت يعضاً لم - 


.)٣۷- ٥٣٤ /۱۲( «فتح الباري»‎ (١) 
.)۲۲٢۰ /۷( «الإكمال»‎ )٢( 


تفسره» وقال الإسماعيلي: قیل: السبب في قوله: «أخطأت بعضاً» أن الرجل لما قصّ على 
النبي كَل رؤياه كان النبي بي أحق بتعبيرها من غيره» فلما طلب تعبيرها كان ذلك خطأء 
والمراد بقوله: «قيل» ابن قتيبة فإنه القائل بذلك» ووافقه على ذلك جماعة» وتعقبه النووي 
تبعاً لغيره فقال: هذا فاسد لأنه ہے قد أذن له ذلك. 

قال الحافظ: مراد ابن قتيبة أنه لم يأذن له ابتداء» بل بادر هو بالسؤال» لکن في إطلاق 
الخطأ على ذلك نظر لأنه خلاف ما يتبادر من جواب قوله: هل أصبت؟ فإن الظاهر أنه 
أراد الإصابة والخطأ في التعبير» ومن ثم قال ابن التين ومن بعده: الأشبه بظاهر الحديث أن 
الخطأ في تأويل الرؤيا. 

قال الحافظ : ويؤيده تبويب البخاري حيث قال: «من لم ير الرؤيا لأول عابر إذا لم يصب»» 
وقال ابن هبيرة: إنما كان الخطأ لكونه أقسم ليعبرتّها بحضرة النبي َي ولو كان الخطأ في 
التعبير لم يقره عليه» وقال ابن التين: قيل: أخطأ لكون المذكور في الرؤيا شيئين: العسل 
والسمن» ففسرهما بشيء واحد» وكان ينبغي أن يفسرهما بالقرآن والسنة» ذكر ذلك عن 
الطحاوي» وحكاه الخطيب عن أهل العلم بالتعبير» وجزم به ابن العربي فقال: قالوا: هنا 
وهم أبو بكر فإنه جعل السمن والعسل معنى واحداًء وهما معنيان القرآن والسنة» قال: 
ويحتمل أن يكون السمن والعسل العلم والعمل» ويحتمل أن يكونا الفهم والحفظء وقيل: 
المراد بقوله: أخطأت وأصبت أن تعبير الرؤیا مرجعه الظن» والظن يخطئ ويصيب. 
وقيل: الخطأ في خلع عثمان لأنه في المنام رأى أنه آخذ بالسبب فانقطع به» وذلك يدل 
على انخلاعه بنفسه» وتفسير أبي بكر بأنه يأخذ به رجل فينقطع به ثم يوصل له» وعثمان 
قد قتل قھراء ولم يخلع نفسه» فالصواب أن يحمل وصله على ولاية غيره» وقد اختلف في 
تفسیر القطع» فقيل: معناه القتل» وأنكره ابن العربي إذ لو كان كذلك لشاركه عمر» لکن قتل 
عمر لم يكن بسبب العلوء بل بجهة عداوة مخصوصة» وقتل عثمان كان من الجهة التي علا 
بهاء وهي الولاية» فلذلك جعل قتله قطعاً. = 


واب سے یس و 7ےھ ۷ھ 
2 فُسَنث بأبِي انك وات ها شرل آنل لَتُخْبِرَقٍ مَا | 
التب كلله: ا 
قوله: (لا تقسم) لآن الاستحسان''! في بره» وهذا ينافي المصالح العديدة» 
وبذلك يعلم أن الرجل إذا حلف آخر لا يجب عليه إبراره ولا على الحالف» ولو 
أيه المحلرف فهو سکن ولاشىء فى الحدث على حل منهما. 
= وقال ابن العربي: أخبرني أبي أنه قيل: وجه الخطأ أن الصواب في التعبیر أن الرسول هو 
القت و الم والغسل الا فرانتھ وش ہرد الا اند عل سی الح وعدنان 
لم ينقطع به الحقء وإنما الحق أن الولاية كانت بالنبوة» ثم صارت بالخلافة» فاتصلت 
و سو یو و اا وو ہی 
بأصحابه» قال: وسألت ب بعض الشيوخ العارفين عن تعيين الوجه الذي أخطأ فيه أبو بكر 
فقال: من الذي يعرفه؟ ولئن كان تقدم أبي بكر بين يدي النبي يكل للتعبیر خطأًء فالتقدم بين 
يدي أبي بكر لتعيين خطئه أعظم وأعظم» فالذي يقتضيه الدين والحزم الكف عن ذلك 
قلت: وهذا الأخير هو الوجه عندي. 
قال الحافظ: وجميع ما تقدم من لفظ الخطأ والتوهم وغيرهما إنما أحكيه عن قائليه 
کون النبي بي لم يبينه لأنه كان يلزم من تبيينه مفسدة إذ ذاك فزالت بعده» مع أن جميع ما 
ذكروه إنما هو بطريق الاحتمال» ولا جزم في شيء من ذلك» انتهى ما في (الفتح). 
]١[‏ يعني مقتضى الاستحسان بر قسمه وفيه مفسدة» قال النووي''': هذا الحديث دليل لما قاله 
العلماء: إن إبرار المقسم المأمور به في الأحاديث الصحيحة إنما هو إذا لم تكن في الإبرار 
مفسدة ولا مشقة ظاهرة» فإن كان لم يؤمر بالإبرار» لأن النبي يك لم يَبرٌ قسم أبي بكر لما 
رأى في إبراره من المفسدة» ولعل المفسدة ما علمه من سبب انقطاع السبب مع عثمان» وهو 
قتله وتلك الحروب والفتن المترتبة عليه» فكره ذكرها مخافة من شيوعهاء أو أن المفسدة - 


5 
أَفْسَنْتُ 


9 
5ے 


.)۳٣/۸( «شرح النووي»‎ )١( 


0۸ سس سس ايل | لد 
44 وسر اديه بُ شا تا وَهْبُ بْنُ جریر عن بيه عَنْ ابي 


عه سه 


رجاءِء عن س سَمْرَةَ ُي جُنْدَبٍ قَالَ: كان اللَييْ كه إا صَلَى ب ا 
0 الاس يوجهه وَقال: هَل زی أَحَد مِنْكُمْ کی اللَيْلَة4). 


= لو أنكر عليه مبادرته ووبّخه بين الناسء أو أنه أخطأ في ترك تعیین الرجال الذين يأخذون 
بالسبب بعد النبي يه وكان في بيانه يكل أعيانهم مفسدة» انتهى. 
قال الخطابي': فيه مستدل لمن ذهب إلى أن القسم لا يكون يميئاً بمجرده حتى يقول: 
أقسمت بالله» وذلك أن النبي بي قد أمر بإبرار المقسم» فلو كان یمیناً لأشبه أن يبه وإلى 
هذا ذهب مالك والشافعي» وقد يستدل به من یری القسم يميناً بوجه آخرء فيقول: لولا أنه 
يمين ما كان النبي يك يقول: «لا تقسم»» وإلى ذلك ذهب أبو حنيفة وأصحابه» انتهى. هكذا 
في ئا 
قلت: لفظ القسم يمين عندنا الحنفية كما صرح به في الفروع» وما حكى الخطابي من موافقة 
مالك الشافعي يأبى عنه كلام ابن رشد إذ قال في (البدایةا'': اختلفوا في قول القائل: أقسم 
أو أشهد إن كان كذا وكذاء هل هو يمين أم لا؟ على ثلاثة أقوال» فقيل: ليس بيمين» وهو 
أحد قولي الشافعي» وقيل: يمين ضد القول الأول وبه قال أبو حنيفة» وقيل: إن أراد الله بها 
فهو يمين وإلا لاء وهو مذهب مالك» انتهى مختصراً. فعلم أن في مذهب مالك تفصيلاً 
وما ذكر الخطابي من الاستدلال بالحديث فلا يصح» فقد قال القاضي”؟؟: في الحديث أن 
من قال: أقسم لا كفارة عليه؛ لأن أبا بكر لم يزد على قوله: أقسم» قال النووي: وهذا = 


[٤۲]ٌخ:‏ ٦ھ‏ ء م: ۳۳۷۵ حم: ٥‏ تحفة: ٢‏ ٤٤٦۔.‏ 
)١(‏ «معالم السنن) (58/5). 

(۲) «بذل المجهود) (۱۰/ .)٥۷١‏ 

(۳) «بداية المجتهد» (۲/ ٤‏ ۱۷). 

.)۲۲۸/۷( (إکمال المعلم)‎ )٤( 


4 (شرح صحيح مسلم) (۸/٣۳)۔‏ 


از الإ 
سو ہے 7 3 ا 4 2 
سی ا E‏ کی وپ ہے ذه ےا ئ2 گکا ھا aE‏ 
روروی یں وا ور ور بق سام عن یں ووه صن سج ر كن 
النبئ گلا فی قِصَّةٍ طویلة وَهَكَدًا روف لكا دان هدا الحَوذیث عن وهب 
ہے و ہو ہے 


= الذي قاله القاضي عجب» فإن الذي في جميع نسخ «صحيح مسلم» أنه قال: فوالله يا 


1 کو للا كله 
اواب الا وکرو 


or 


۴ سح ے 52 
بر ٦‏ سر 
کے > 


4 oc 


4° .۰96 معن ٿا مالك عَنْ عَبْد الله بن ابی ڪر 


الولح ا ہی ا و ردپ ےہ یں 
عن بي ع عَمْرَةَ الأنْصَارِيْء عن رَبْد ن خَالِدٍ الجَْيي؛ أن رسو گی اللہ پل قَالّ: 


رأ رڪ بِحَیْر الشّهَدَاءِ؟ الذي يَأتي بشَهَادَتِهِ قبل ق انا 
۵ أبواب الشهاذات1؟ عن رسول الله گلا 
قوله: (الذي يأتي بشهادته قبل أن يسألها) قد وقع في ظاهر هذا 00 
]١[‏ جمع شهادة» وهي مصدر شهد یشھدء قال الجوهري: الشهادة خبر قاطع. والمشاهدة 
المعاينة» مأخوذة من الشهود أي: الحضورء لأن الشاهد مشاهد لما غاب عن غيره» وقيل: 
مأخوذة من الإعلامء هكذا في (الفتح)'''. وقال الراغب”": الشهادة قول صادر عن علم 


حصل بمشاهدة بصيرة أو بصرء انتهى. 
وفي حواشي «الهداية)”؟): الشهادة في اللغة عبارة عن الأخبار بصحة الشيء عن مشاهدة = 


[۲۲۹۰]ء: ۱۷۱۹ء د: ۹۰٥۳ء‏ جه: وس ۰۶ء تحفة: .۳۷۲٥۰٣‏ 
)١(‏ زاد في نسخة: هبَابُ ما جَاء في المُھَداء يهم عَیْر. 

.)۲٤۷ /٥( «فتح الباري»‎ (٢( 

(۳) «المفردات في غريب القرآن» (ص: 558). 

.)۳٦٣٣ /۷( انظر: (العنایة شرح الهداية»‎ )٤( 


ل رو ہت 
۲۲۹٦‏ 7ء8 1 بن الحَسَنِء کا کت ا رز مت برا و » عَنْ مَالكٍِ 


هدا 7 سن سم ہوتہ 


نره وتوى بهم ن ار أبي نره وکر عبۂ لقن ٿن أبي حدر 
الأَنْصَارِيٌ وَعَذَا صح ا 1 قد روي مِن عير حَدِيثِ مالك عن 
عَبْد اَن بن اي عَمْرَكَ عَنْ ريد بن خَالِِ وقد رُوي عَنْ ابي عَثْرَ 

عَنْ رَيْدِ ُن خَالِدٍ غَیْرَهَدًا الحَدِيثِ ls‏ 
رَيْدِ بْنِ خَالِدٍ الجُهَنِيَ ا 


۷ حَدَّكَنَا شر یْن ادم ابْن امت اة زر السَمَانِء تا ATE‏ 


و ت 


۴- أبن بْنُ عباس بْنِ سَهُلِ بْنِ سَعْدِ قال: گنی ابو ڪر بن مُحَمَّدِ بْنِ غَمْرِو 


والذي يأ تي من بعد من ذم قوم يشهدون ولا يستشهدون تعارض دفعه العلماء 

بأن الأول حين خاف فوت الحق: والثانى فى غير ذلك» والظاهر أن منطوق أحدهما 

غير متناول للآخر حتى يلزم التعارض» فإن الخيرية في الحديث الأول تنبئ عن 

كونه أدى شهادته لله تعالى» لا لنفسه أو غير ذلك» 070 

= وعيان» ولذا قالوا: إنها مشتقة من المشاهدة التي تنبئ عن المعاينة» وفي اصطلاح أهل 
الفقه: عبارة عن إخبار صادق في مجلس الحكم بلفظ الشهادة» انتھی. 

= ما سيأتى من لفظ الحديث: «يعطون الشهادة قبل أن يسألوها»» وفى حديث عمر: (حتی‎ ]١[ 


[945؟؟] انظر ما قبله. 
۷ تقدم تخريجه في: ٢۲۲۹۔.‏ 


أبوَابٌ القع و ژجکھکوک‌کھکھڈکوںگ اڑھک ٹھکوکچک ہج رر ۔ 


ابْنِ حزم نَيِي عَبْدُ الله بن عَمْرِو بن عْفْمَانَه نَيِي حَارِجَةُ بْنُ رَيْدِ بُ نابت 
گني عَبْدُ الرّحْتَي بْنْ أبي عَنرقہ گي رَيْدُ بن حال المي اه یع 


سول الله كله كول اکر ا من ادى شهادته قبل ان اھ 


تو کا ي و تو یی ھا کے 9 ق ا َه 


oc‏ ا 


وفشو الكذب''! في الحديث الثاني قرينة على أن إقدامه على الشهادة من غير 

استشهاد مبني على کذبەہ أو هو مبني على الشرء وإن كان صدقاً في الواقع 

= يشهد الرجل ولا یستشھد)ء وما أفاده الشيخ من لفظ الحديث تقدم قريباً من حديث عمران 
عند المصنف فى «الفتن». 

]١[‏ فلفظ الحديث: اٹم يفشو الكذب حتى يشهد الرجل ولا يستشهد»» فلفظ (حتی) أصرح 
قرينة على ما أفاده الشیخء وإلى هذا التوجيه أشار المصنف أيضاً فيما سيأتي من کلام 
قال النوويی''': قوله: «ألا أخبركم بخير الشهداء» إلخ» في المراد بهذا الحديث تأويلان: 
أصحهما وأشهرهما تأويل مالك وأصحاب الشافعى أنه محمول على من عنده شهادة 
لإنسان بحق ولا يعلم ذلك الإنسان أنه شاهد فيأتي إليه فيخبره بأنه شاهد له والثاني أنه 
محمول على شهادة الحسبة» وذلك في غير حقوق الآدميين المختصة بھمء فما تقبل فيه 
شهادة الحسبة الطلاق والعتق والوقف والوصايا العامة والحدود ونحو ذلك» فمن علم شيعا 
من هذا النوع وجب عليه رفعه إلى القاضي وإعلامه به» وحكي تأويل ثالث أنه محمول على 
المجاز والمبالغة في أداء الشهادة بعد طلبها لا قبله» كما يقال: الجواد يعطي قبل السؤال» 
ا يع مرا غب رالاس قير رک کرای الى کا السرہ اد لای 
الآخر في ذم من يأتي بالشهادة قبل أن يستشهد في قوله ق: (یشھدون ولا يستشهدون). 
وقد تأول العلماء لهذا تأويلات: منها أنه محمول على شاهد الزورہ فيشهد بما لا أصل له = 


)١(‏ زاد في بعض النسخ : بات ما جاء فمن لا تجوز شهَادنة). 
000 شرح صحيح مسلم) %/۸(. 


FE EPO 
۸-۔ حَدَّثَنَا فيه تا مَرْوَانُ بْنُ مُعَاوِيَةَ المَرَارِيُ» عَنْ يَزِيدَ ُن زياد‎ 

الدَّمَْقِيَ عن الرهُريء عن عُروَة عن عَادْمَةَ قَالَتْ: قال رَسُوَلُ الله يلله: 
دلا كَجُو شما کائن رلا او وو مار ےنا گے سبد 


قر ا فور ها فياف ا ولا خا النظر إلى 0 


= ولم يستشهد, ومنها أنه محمول على من ینتصب شاهداً وليس هو من أهل الشهادة» ومنها 
أنه يشهد لقوم بالجنة أو بالنار من غير توقف» وهذا ضعيف» انتهى. 
وزاد العیني''' على بعضها: قال ابن بطال: والشهادة المذمومة لم يرد بها الشهادة على 
الحقوقء إنما أريد بها الشهادة في الأيمان يدل عليه قول النخعي رواية في آخر الحديث: 
وكانوا يضربوننا على الشهادة» فدل هذا من قول إبراهيم أن الشهادة المذمومة هي قول 
الرجل: أشهد بالله ما كان كذا على كذا على معنى الحلف» فكره ذلك» وهذه الأقوال أقوال 
الذين جمعوا بين الحديثين» انتهى. يعني ومال آخرون إلى ترجيح أحد الحديثين على الآخر. 
قال الحافظ''': اختلف العلماء في ترجيحهماء فجنح ابن عبد البر إلى ترجيح حديث زيد 
ابن خالد لكونه من رواية أهل المدينة» فقدمه على رواية أهل العراق وبالغ» فزعم أن 
حدیث عمران لا أصل لەء وجنح غيره إلى ترجيح حديث عمران لاتفاق صاحبي الصحيح 
عليهء وانفراد مسلم بإخراج حديث زيدء انتهى. 

]١[‏ قال القاري": أي: المشهور بالخيانة في أمانات الناس دون ما ائتمن الله عليه عباده من 
أحكام الدين» كذا قاله بعض علمائنا من الشراح» قال القاضي : ويحتمل أن يكون المراد به 
العم منه» وهو الذي يخون فیما ائتمن داد سراي اشن اھ کا ا اد 
الاس عن الأمرال: قال تخالى :ا فاا آلیین امراك رر الله والرسول روا ایک کے 
[الأنفال: ۲۷]ء فالمراد بالخائن هو الفاسق» وهو من فعل كبيرة أو أصر على الصغائر» انتهى. 


[۲۲۹۹۸] قط : ٤٤٤٥ء‏ ق: ۲۰۰۷۰ تحفة: ١5590‏ . 

() «عمدة القاري» (23233/1). وانظر: (شرح ابن بطال» (۲۹/۸).۔ 
C7‏ «فتح الباري» .)۲٥۹ /٥(‏ 

(۳) «مرقاة المفاتیح) (۷/ ٣۳۱)۔‏ 


نوات القهائات س 


مجموع!'' ألفاظ هذا الحديث حاكم بأن شهادة الفاسق والمتهم غير مقبولة» وكذا 
شهادة الولد للوالد وعكسه. لكونه متهماً في ذلك» ثم قوله: «مجلود حدًا» إن أريد 
بالحد غير حد القذف» فهو ما لم يَنَبْء وإن أريد حد القذف فشهادته!'! مردودة وإن 
تاب» ووجه ذلك إما نقلاً فاتفاق القراء على جواز الوقف على قوله تعالى: #أبدا 4ء 
فکان قوله : ل وأولييك هم لمشو [النور: ]٤‏ جملة على حدةء فيتصل الاستثناء به 
]١[‏ كما يدل عليه رد شهادة الخائن للفسق» وكذا المحدود» وكما يدل رد شهادة ذي الغمر 
والمجرب والقانع» لا سيما الظنين في الولاء للتهمة» فتهمة الوالد للولد أكثر من تهمة 
هؤلاء الأربعء قال ابن رشد في (البدایةا''': والنظر في الشهود في ثلاثة أشياء: في الصفة» 
والجنس» والعدد» أما عدد الصفات المعتبرة فى قبول الشاهد بالجملة فهى خمسة: العدالة» 
والبلوغء والإسلامء والحرية» ونفي التهمة» وهذه منها متفق عليهاء ومنها مختلف فيهاء فأما 
العدالة فان المسلسؤ الفقراعلى اشر اظيا قرول شهاذة القاعد افر الى ا واا 
ذو عَدَلٍ سک 4 [الطلاق: ؟]» واختلفوا فيما هي العدالة» ثم بسط الاختلاف» وقال: اتفقوا 
على أن شهادة الفاسق لا تقبل لقوله تعالى: ياعا الین اموأ إن جاء ك فا سا الآية 
[الحجرات: 5]» ثم قال: وأما التهمة التي سببها المحبة» فإن العلماء أجمعوا على أنها مؤثرة 
في إسقاط الشهادة» واختلفوا في رد شهادة العدل بالتهمة لموضع المحبة أو البغضة 
التي سببها العدواة الدنيوية» فقال بردها فقهاء الأمصارء إلا أنهم اتفقوا في مواضع على 
إعمال التهمة» وفي مواضع على إسقاطهاء وفي مواضع اختلفوا فأعملها بعضهم وأسقطها 
بعضهم» فمما اتفقوا عليه رد شهادة الأب لابنه والابن لأبيه» وكذلك الام لابنها وابنها لھاء 

ثم ذكر بعض فروع هذا الباب» سيأتي بيان بعضها قريباً وقال : أما أبو ثور» وشريح؛ وداود» 


فإنهم قالوا : تقبل شهادة الأب لابنه فضلاً عمن سواه انتهى مختصراً. 
[] اختلف هاهنا في مسألتين: إحداهما ما ذكرها الجصاص في «أحكام القرآن»”2 إذ قال: = 


.)۲٤۷ - ۲٤٥١ /5( «البداية»‎ )١( 
.)١١8 «أحكام القرآن» (ه/‎ (٢( 


وإما عقلاً فلكون القاذف قد اجترم ما كان حقه أن يقطع لسانه لكنه لما كان مُثلة» 

وأيضاً ففيه تعطيله عن مصالح دنياه وآخرته» جوزي بأن قوله لا يعتبر أبداًء وأيضاً 

فمبنى الجنايات على الخفاء ما أمكن الجاني کالزنا والسرقة وشرب الخمر إلا 

القذف فمبناه على التشهير» وإلا فالقذف في موضع خال عن غير القاذف لا یفید 

فجوزي على ذلك باشتهاره في سوئه. 

= حكم الله تعالى في القاذف إذا لم يأت بأربعة شهداء على ما قذفه بثلاثة أحكام: الجلد 
وبطلان الشهادة» والحكم بتفسيقه إلى أن يتوب» واختلف أهل العلم في لزوم هذه 
الأحكام له [وثبوتها عليه بالقذف] بعد اتفاقهم على وجوب الحد عليه بنفس القذف عند 
عجزه عن إقامة البينة على الزناء فقال قائلون: قد بطلت شهادته» ولزمته سمة الفسق قبل 
إقامة الحد عليه» وهو قول الليث والشافعي» وقال أبو حنيفة وأبو يوسف وزفر ومحمد 
ومالك: شهادته مقبولة ما لم يحدء انتهى. ۱ 
وهذه المسألة بسطها الرازي» لکن الشيخ لما لم يذكرها طوينا عن ذكرهاء والثانية التي 
نظم جواهرها الشيخ في سلكه هي التي قال الجصاص أيضا: اختلف الفقهاء في شهادة 
المحدود في القذف بعد التوبة» فقال أبو حنيفة وزفر وأبو يوسف ومحمد والثوري 
والحسن بن صالح: لا تقبل شهادته إذا تاب» وتقبل شهادة المحدود في غير القذف» وقال 
مالك والليث والشافعي: تقبل شهادة المحدود في القذف إذا تاب» وقال الأوزاعي: لا 
تقبل شهادة محدود في اللإسلام» انتهى. 
وقال الحافظ في (الفتح'': قال الجمهور: إن شهادة القاذف بعد التوبة تقبل» سواء كان 
بعد إقامة الحد أو قبله» وتأولوه قوله تعالى: بدا 4 ما دام مصرًا على قذفه. وبالغ الشعبي 
فقال: إن تاب القاذف قبل إقامة الحد سقط عنه» وذهب الحنفية إلى أن شهادته لا تقبل أبداء 
وقال بذلك بعض التابعين» وفيه مذهب آخر: يقبل بعد الحد لا قبله» انتهى. 2 


(١)‏ «فتح الباري» (هلهه ؟). 


اواب الم ارت ااا © # يه 


وا ذي غمر لإحنة 7 مَجَرب شَهَادَقٍ لظ 


قوله: (ولا ذي غمر لإحنة ولاأخیہ)!''وعلی الوجھین فاللام متعلق بالغمر 
= قال ابن رشد''': سبب الخلاف هل يعود الاستثناء في قوله تعالى: ٭فاجلدوھر کین جلاۃٗ 
ول قو لح سند ابد ولك هم العفو ٭ للا نبوأ بم لك 4 الآية [النور: ٤‏ -٥]ء‏ إلى 
أقرب مذكور إليه أو على الجملة إلا ما خصصه الإجماع» وهو أن التوبة لا تسقط عنه 
الحدء انتھی۔ 
قال العیني''': شهادته لا تقبل أبداً عند الحنفية لأن رد الشهادة من تتمة الحد لأنه يصلح 
جزاء» فيكون مشاركاً للأول في كونه حذًاء وقوله: ویک هم اقش 4 لا يصلح جزاء؛ 
لأنه ليس بخطاب للأئمة بل هو إخبار عن صفة قائمة بالقاذفين» فلا يصلح أن يكون من 
تمام الحدہ لأنه كلام مبتدأ على سبيل الاستئناف منقطع عما قبله» لعدم صحة عطفه على ما 
سبق؛ لأن قوله: #وَأولكَ هم اليش 4 جملة إخبارية ليس بخطاب للأئمة» وما قبله جملة 
إنشائية خطاب للأئمة» وكذا قوله: ولا بوا 4 جملة إنشائية خطاب للأئمة» فيصلح أن 
يكون عطفاً على قوله: َد 4 والشافعي قطع قوله: كوا 4 عن قوله: جلد 4 
مع دليل الاتصال» وهو كونه جملة إنشائية صالحة للجزاء مفوضة إلى الآئمة مثل الأولى؛ 
وواصل قوله: لوَأوْلِكَ هم اقش مع قيام دليل الانفصال وهو كونه جملة اسمية غير 
صالحة للجزاء» انتهى. 

]١[‏ كلام الشيخ مبني على النسختين» واختلفت نسخ الترمذي في هذا اللفظء ففي النسخة 
المصرية: «ولاذي غمر لأخيه» وفي النسخ الهندية: «لإحنة»» وجمع الشيخ كلتا النسختين 
تعميما وتوضيحا للمعنی؛ وفي الحواشي الهندية عن «اللمعات»: قوله: «لإحنة»» هكذا 
وقع» والصواب: «ولا ذي غمر لأخيه» بالياء» وقد ذكره الدارقطني وصاحب «الغريبين» 
بلفظ يدل على صحة هذاء وهو: إلاذي غمر لأخيه» قلت: أكثر ما روي: «ولا ذي غمر على 
أخيه»؛ وهو الموافق للقیاس, إلا أن يقال: اللام بمعنى علىء انتهى. قلت: ولا يحتاج = 


)١(‏ «بداية المجتهد) (555/5؟). 
() «عمدة القاري» (۱۳/ ۲۰۷)۔ 


لا الشهادة» يعنى أن غمره لوجه!!! دنياوي» كذلك الإشارة فی قوله: ولا ذي غمر 
لأخيه ثابتة إلى أن الغمر لوجه دنياوي» وإلا فالأخوة لا تبقى دون ذلك. 


= إلى تصريف اللام إلى معنى على في توجيه الشيخ» وهو أن يقال: إنه متعلق بالغمرہ نعم يحتاج 
إذا قیل: إنه يتعلق بالشهادة كما لا يخفى» والحديث ذكره صاحب «المشكاة» عن الترمذي 
بلفظ: «على أخيه» بالياء. قال القاري“: أي: قوله: «على أخيه» أي المسلم, يعني لا تقبل 
ھا عدو على عدر سراء كان أعباه فن السپ أو جا وعلى هذا انا فال غل أيه 
تلييناً لقلبه وتقبیحاً لصنيعه» انتهى. وما في النسخ الهندية من قوله: «لإحنة» لم يذكر صاحب 
(المجمع) وغيره في هذا اللفظ هذا الحدیث نعم قال في شرح حديث آخر''': «وفي صدره 
إحنة) أي: حقد. وجمعها إحن وإحنات» والحنة والحنات لغة فيه» وقال المجد": الإحنة» 
بالکسر: الحقد» والغضبء وقد أحن» كسمع فيهماء والمؤاحنة: المعاداة» انتهى. 

]١[‏ قال ابن رشد”؟؟: أما اختلافهم في قبول شهادة العدو على عدوه فقال مالك والشافعي: لا 
تقبل» وقال أبو حنيفة: تقبل» انتهى. 
قلت: ما في عامة فروع الحنفیة أنها لا تقبل بسبب عداوة دنيوية» ففي «الكنز»: والعدو 
إن كانت عداوة دنيوية أي: لا تقبل شهادته؛ قال الزیلعی على «الكنز»: لأن المعاداة لأجل 
الدنيا حرام» فمن ارتكبها ایی Se ae‏ لأنها 
من التدين فتدل على قوة دينه وعدالته» وهذا لأن المعاداة قد تكون واجبة بأن رأى فيه منكرا 
شرعاًء ولم ينته بنهيه» والذي يوضح هذا المعنى أن المسلمين مجمعون على قبول شهادة 
المسلم على الكافر» والعداوة الدينية قائمة بينهماء انتھی. 35 


۔)۳۱٣-‎ ۳١۱٣ /۷( «مرقاة المفاتیح)‎ (١) 

.)٤۸/١( امجمع بحار الأنوار»‎ )٢( 

(۳) «القاموس المحیط) (ص: ۱۰۸۲). 

.)۲٢۷ /٤( «بداية المجتھد)‎ )٤( 

.)۸٦ - ۸۵ /۷( انظر: «البحر الرائق شرح كنز الدقائق)‎ )٥( 


الاب القكاتاك ل 


رلا القایع أَهْلَ البَيْتِ لَهُمْ 100101101101101 


قوله: (ولا القانع!"! أهل ایت لهم) ا الذي منافعهم مشتركة» ورد 


شهادته للتهمة» والقانع المنحصر قوته على آهل بيت» a‏ 


وهكذا في (البحر)ء ثم قال ابن نجيم: إن المصرح به في غالب كتب أصحابناء والمشهور 
على ألسنة فقهائنا ما ذكره المصنف من التفصيل» ونقل في «القنية»: أن العداوة بسبب الدنيا 
لا تمنع ما لم يفسق بسببهاء أو يجلب منفعة» أو يدفع بها عن نفسه مضرة» وهو الصحيح 
وعليه الاعتمادہ ثم بسط الکلام على ذلك» وأجاب عن الحديث بأنه يمكن حمله على ما 
إذا كان غير عدل بدليل أن الحقد فسق للنهي عنه» ثم قال: وقد ذكر ابن وهبان تنبيهات 
حسنة لم أرها لغیرہہ الأول الذي يقتضيه كلام صاحب (القنیة) و«المبسوط» آنا إذا قلنا: إن 
العداوة قادحة في الشهادة تكون قادحة في حق جميع الناس لا في حق العدو فقطء وهو 
الذي يقتضيه الفقه» فإن الفسق لا يتجزأ حتى يكون فاسقا في حق شخص عدلا في حق 
آخرء انتهى. 

وفي (الفتاوی الخيرية»: سٹل في جماعة بينهم وبين شخص عداوة دنيوية هل تقبل 
شهادتهم عليه؟ أجاب لا تقبل شهادتهم عليه للتهمة مطلقاء ولا على غيره حيث كانت 
فسقاً؛ لأن الفسق لا يتجزأء ثم ذكر التنبيه الأول المذكور في كلام ابن وهبان وتعقبهء فقال: 
بل الظاهر من كلامهم أن عدم القبول للتهمة لا للفسق» ويؤيده ما في كلامهم أن شهادة 
العدو على عدوه لا تقبل» فالتقیید بكونه على عدوه ينفي ما عداه؛ انتهى مختصرا. 


]وف ارفا قال المظهر: القانع السائل المقتنع الصابر بأدنى قوت» والمراد به هاهنا 


أن من كان في نفقة أحد كالخادم والتابع» لا تقبل شهادته له آنه يج فعا بشهادقه إلى تفس 
لأن ما حصل من المال للمشهود له يعود نفعه إلى الشاهد؛ لأنه يأكل من نفقته» ولذلك 
لا تقبل شهادة من جر فعا بشهادته إلى ننس کالوالد يشهد الولده أو الولد لوالده آر 
الغریم يشهد بمال للمفلس على أحدہ وتقبل شهادة أحد الزوجين للآخر خلافاً لأبي حنفية 
وأحمد. وتقبل شهادة الأخ لأخيه خلافا لمالك» انتهى. 0 


.)“۱/۷( «مرقاة المفاتيح»‎ )١( 


وكذلك الحکم لغیرہ'''ممن منافعهم متحدة مشتركة. 


= قلت: وما حكي من الاختلاف في شهادة الزوجين والأخ يأباه كلام ابن رشد'' 'إذ قال في 
شهادة الزوجين أحدهما للآخر: إن مالكاً ردها وأبا حنيفة» وأجازها الشافعي وأبو ثورء 
وقال ابن أبي ليلى: تقبل شهادة الزوج لزوجه لا شهادتها له» وبه قال النخعي» ومما اتفقوا 
على إسقاط التهمة فيه شهادة الأخ لأخيه ما لم يدفع بذلك عن نفسه عارا على ما قال مالك 
وما لم يكن منقطعاً إلى أخيه يناله بره وصلته ما عدا الأوزاعي فإنه قال: لا تجوزء انتهى. 
وفي (الھدایة؛'': لا تقبل شهادة أحد الزوجين للآخرء قال ابن الهمام”": قال الشافعي: 
تقبل» وبقولنا قال مالك وأحمد» وقال ابن أبي ليلى والثوري والنخعي: لا تقبل شهادة 
الزوجة لزوجها؛ لأن لها حمًا في ماله لوجوب نفقتهاء وتقبل شهادته لها لعدم التھمة انتھی. 
وفى «الهداية) تحت قوله يَكلِ: «ولا الأجير لمن استأجره»: والمراد بالأجير على ما قالوا 
الل الغاس اللي سا ضور اسا رر ةر فة م کم زهو سی قزل ئل ال 
شهادة للقانع بأهل البيت لھم)ء قال ابن الهمام“: قال أبو عبيد: القانع التابع لأهل البيت 
كالخادم لهم يعني ويطلب معاشه منهم» انتهى. 
وفي (الدر المختار»: أو التلميذ الخاص الذي يعد ضرر أستاذه ضرر نفسه» ونفعه نفع 
نفسه» وهو معنى قوله 445: ١لا‏ شهادة للقانع بأهل البیت)ء أي: الطالب معاشه منهم» من 
القنوع لا من القناعةء انتھی. 

= كما سيأتي التصريح بذلك في كلام الجصاص في «أحكام القرآن»» وفي «البدائع»:‎ ]١[ 


)١(‏ «بداية المجتھد) (5//ا5؟). 
(۲) «الهداية» (۳/ .)١177‏ 

)۳( «فتح القدیر ا 0/ ك١‏ 5). 
)٤(‏ «الهداية» (۳/ .)١177‏ 

.)5١ «فتح القدير» 0/ ع‎ )٥( 
.)٦۷۹ «الدر المختار» (ه/‎ )٦( 
۲۷۲)۔‎ /٦( «بدائع الصنائع)‎ )۷( 


نلاا 
)0 3 7 
َا حَدِيثُ ریت لا کنر َه إلا مِنْ حَرِيتْ يَزِيدَ بن راد اليَمَشْقِنَ 


تر شف في الحديته ولا غرف هذا الحدیث من ييب لف يإ 


ہے 


مِنْ حخَدِ ا 
ہے 


قوله: (ولا ظنین) إلخ» الظنین''' في الولاء له معنيان» أي: المتهم في ادعائه 
ولك ار ف كان يدس الوق نات آر ب فلا وقد کان المد لذلك ما 
في ذلك القول فشهادته غير مقبولة مطلقاًء لما أن الظاهر من حاله لما كان هو الكذب 
ارتفع الأمان من شهادته» ويحتمل/"" أن يكون المراد بقوله: الظنين في الولاء أن المتهم 
في ولاء قوم أو قرابتهم لا تقبل شهادته لهم خاصة. لما له في ذلك من التهمة. 
= ومنها ‏ أي: من الشرائط أن لا يجرٌ الشاهد إلى نفسه مغنماء ولا يدفع عن نفسه مغرماً 
بشهادته» لقوله كَل "لا شهادة لجار المغنم ولا لدافع المغرم»» ولأن شهادته إذا تضمنت 
معنى النفع أو الدفع» فقد صار متهمّاء ولا شهادة للمتهم على لسان رسول الله بلا انتهى. 
[ قال القاري”': وإنما رڈ شهادته لأنه ينفي الوثوق عن نفسه. وقال المظهر: يعني من قال: أنا 
عتيق فلان وهو كاذب فيه بحيث يتهمه الناس في قوله ويكذّبونه لا تقبل شهادته؛ لأنه فاسق؛ 
لأن قطع الولاء عن المعتق وإثباته لمن ليس بمعتقه كبيرة» وراكبها فاسق» وكذلك الظنين في 
القرابة» وهو الداعى القائل: أنا ابن فلان أو أخو فلان من النسب والناس يكذبونه» انتهى. 
[] وباعتبار هذا المعنى الثانى قال المصنف: لا نعرف معنى هذا الحديث» وأما باعتبار المعنى 
الأول فقال صاحب الحاشية: إنه يجري على المذاهب» انتهى. قلت: فالحديث لا يخالف 
الحنفية على كلا معنييه بل ولا الجمهورء إذ یراد بالقرابة القرابة الكاملة» كما وجهه الشيخ 
على ما سيأتي في كلامه. 


.)١١١/۷( «مرقاة المفاتیح)‎ )١( 


سب يح يب س7 ستو بی وو 
ولا تف مَعْنَى هَذَا الحَدِيثِْء وَلَا يَصِحٌّ عِنْدَنَا مِنْ قِبَلِ إِسْتَادِيِ 
وَالعَمَلُ عِنْدَ أَهْلٍ العِلْه”" أنَّ شَهَادَةَ القریبِ جَائِرَةً ِقَرَابتهِ 
قوله: (ولا نعرف معنى هذا الحديث) ووجه ذلك مخالفته لمذهبهم» فإن 
هؤلاء يقبلون!١!‏ شهادة كل قريب لقريبه» وأما أصحاب الإمام وتابعوهم فقد حملوا 

الحديث على ما هو كامل!"! في القرابة الولاد وسلموا عن وصمة مخالفة الحديث» 

5-5 000 5 دماج سح و ع 
ولا یلزم'' تخصيص قوله تعالى: وشم دوا ذَوَىٌ دل منک 4 [الطلاق: ؟]؛ لأن 
الحديث بَيِّنَ أن شهادة الولد للوالد والعكس ينافى العدالة» فكأن الحديث بين فى 
معنی النص أن العدل من لا يتهم في خبره» وهذا متهم فلم يك عدلاًء فليس مما 

تناوله النص حتى يلزم تخصيص الكتاب بالسنة. 

1 قلت: عدم قبول شهادة الوالد لابنه وكذا العكس إجماعي لم يختلف فيه إلا بعض أصحاب 
الظواهرء كما تقدم في كلام ابن رشد» والحديث باعتبار ما وجهه الشيخ لا يخالف أحداً من 
الأئمة» ولعل المصنف حمل القرابة على مطلق القرابة» فقال: ولا نعرف معنى الحديث» وهذا 
كله على الاحتمال الثاني من احتمالي معنى الظنين» وأما على الأول فهو فسق» كما عرفت. 

[] فقد قال صاحب «البدائع»”"' بعد ما ذكر عدم قبول شهادة الوالد وإن علا لولده وإن سفل 
وكذا العكس: أما سائر القرابات كالآخ والعم والخال ونحوهم فتقبل شهادة بعضهم 
لبعض» لأن هؤلاء لیس لبعضهم تسلط في مال البعض عرفاً وعادة فالتحقوا بالأجانب» 
وكذا تقبل شهادة الوالد من الرضاع لولده من الرضاع» وكذا العكس. 

1 جواب عما یرد على الجمهور أن نفي قبول شهادة الولد لوالدہ وكذا العكس ينافي عموم 
الآية» وأجاب عنه الجصاص في «أحكام القرآن)''' بوجه آخر فقال: إن قيل: إذا كان 
الشاهد عدلاً فواجب قبول شهادته لهؤلاء» کا تقبل لأجنبي؛ لأن من كان متهماً في الشهادة = 


)١(‏ زاد في نسخة: «فِي هَذَا). 
)٢(‏ «بدائع الصنائع) /٦(‏ ۲۷۲)۔ 
م2 «أحكام القرآن» .)٦٦۸/۱(‏ 


اااي a‏ 
واختكف أَهْلُ اليم في مَمَاتۃ لالد لْوَل الول لاليب فلم يُجز 
رهل العم هَهَاة ده الود واي ولا الوا ْول َال بَعْضُ أل الملم: 
إا گان عَدْلاً َسَهَا لوال لِلْوَلدٍ جَائِرَكُ وكدَلِكَ هَهَادَهُالوَلَدِللْوَالِ وَل 
يَخْتَلِفُوا الخ لأخيه انها کات GEG‏ شَهَادَةُ گل و قريب لِفراييه 
قال الشَافِعِيُ: لا تَجُورُ َهَادَُ البَجُلٍ عَلَى الأَكَرِ وَإِنْ کان عَدْلاً إا گان 
عداو وَدَهَبَ إِلَى حَِيثِ عَبْدٍ اليَحْمَنِ الأغرّج عَن النَبنَ كله 
١‏ لا تجوز شه © ای بن ا 


ا 


وہ د اچ سی سو 


اا لساك حميد بِنْ مَسَعَدَةء تا بشر بْنُ الْمُمَضَّلِ عن 


راو عن عاد ليخت ني یلرک عن أ 7 سول اللہ پل قَال: 


«آلا اخبر کرات انان ¢( َالُوا: 6 سول اللہ قَال: «الإِشْرَاكُ بالل 
ات ا الور" قال: قَمَا رَالَ يَسُولُ الله كل 


= لابنه ہما لیس بحق له فجائز عليه مثل هذه التهمة للأجنبي» قيل له: ليست التهمة المانعة 
من قبول شهادته لابنه ولأبيه تهمة فسق ولا كذب» وإنما التهمة فيه من قبيل أنه يصير فيها 
بمعنى المدعي لنفسه» ألا ترى أن أحداً من الناس وإن ظهرت أمانته وصحت عدالته لا 
يجوز أن يكون مصدقاً فيما يدعيه لنفسه» لا على جهة تكذيبه ولكن من جهة أن كل مدّع 
لنفسه فدعواه غير ثابتة إلا ببينة تشهد له بها؟ فالشاهد لابنه بمنزلة المدعي لنفسه لما بيناء 
وكذلك قال أصحابنا: إن كل شاهد يجر بشهادته إلى نفسه مغنماً أو يدفع بها عن نفسه = 


[۲۲۹۹] تقدم تخريجه في: ۱۹۰۱ . 


وإ د 
و و و 8 سے 28ر" 
هذا حديث صجیح 


رر 60 


٠‏ - حَدقتا خد بن نيع تا مروا بْنُ مُعَاوِیَة عَنْ سُغفَيَانَ بْنٍ 


کو مرو د ُن فَصَالة عَنْ ي بن خریٔمء أن التي ل ام 
aS‏ ها الاس شه شَهَادَةُ الور إِشْرَاكًا باللّه)» سمؤشو سس 


قوله: (عدلے شهاذة الرور إشراكا يابله) لا خفاء أن المتعاطفين لا بد ليما 
من الشركة في وصف وإن اختلفا في آخرہ كما هو مبين في البلاغة بأوضح بيان» 
وعلى هذا فلا بد من الوصف المشترك في هذين حتى يصح عطف أحدهما'' ' على 
الآخرء وهو الاة شتراك في كونهما کذباء وإن کان موجب أحدهما أشد من الآخرء 
فقوله: (عدلت» لا يستلزم التکافؤ من کل وجه. 


= مغرماً فغير مقبول الشهادة؛ لأنه حينئذ يقوم مقام المدعي؛ والمدعي لا يجوز أن يكون 
شاهداً فيما يدعيه» ثم استشهد على ذلك بشهادة خزيمة في قصة بيع الأعرابي مع أنه لا 
أحد من الناس أصدق من نبي الله كله إذ دلت الأعلام المعجزة على أنه لا يقول إلا حقاء 
وأن الکذب غير جائز عليه انتهى. 

31 أي: فی الآية الكريمة» وكأنه أشار بذلك إلى أن قوله َلِْ: «عدلت شهادة الزوراء مستنبط 
من الكية الشريفة لهذا الو قال الرازی فى «التقسبير الك وإنما جم الشرك وقول 
الزور في سلك واحد لأن الشرك من باب الزور؛ لأن المشرك زاعم أن الوثن تحق له 
العبادة» فكأنه قال: فاجتنبوا عبادة الأوثان التي هي رأس الزورء واجتنبوا قول الزور كله 
انتهى. وقال القاري”؟؟: أي: جعلت الشهادة الكاذبة مماثلة للإشراك بالله في الإثم؛ لأن = 


.۱۷ ۸ حم: ٤/۱۷۸ء تحفة:‎ ]۲۳۰۰٢[ 

)١(‏ في «تحفة الأشراف»: (حسن صحیح)ء وزاد في نسخة: «وفي الباب عن عبد الله بن عمر). 
)١(‏ زاد في بعض النسخ: «يَابٌ مَا جَاءَ في شَّهَادَةِ الزور». 

(۳) «التفسير الکبیر) (۲۳/ .)۲٢۳‏ 

€3 «مرقاة المفاتیح) (۷/٣۳۱)۔‏ 


اب اق ارت ااا ۹ 


كم َرأ وَسُولُ الله يك اجک الیش لون ومک ڑا 5ظط اور » 
لس 

هَدَا حَدِيتٌ إِنَمَا تَعْرِفُهُ مِنْ حَدیثِ سُفْيَانَ بن زَيَایٍ وَقَد اخْکَلَفُوا فی 
رِوَايَةٍ كيو كوف راي يلطب اواو لي خرن ھا 
مِنَ التي کيا . 


000 
۲ _ خدگتا َال 7 بْنُ عَبْدٍ الأغلّى؛ ا بْنُ قُصَيْلٍ > عن 


الغ تي عن عل نر ن جلال ني تايه عن نرا ټين 
ORT‏ خول: a‏ 


5 


قوله: (واجتنبوا قول الزور) في إعادة لفظ الأمر مزيد توکید حيث كرر أمر 
الاجتناب» ولم يذكره تبعاً لما قبله. 


= الشرك كذب على الله تعالى بما لا يجوز» وشهادة الزور كذب على العبد ہما لا يجوز 
وكلاهما غير واقع في الواقع» انتھی. 


[٦٣]تقدم‏ تخريجه في: .77171١‏ 

)١(‏ زاد في نسخة: 
۳۰۱ - حَدَّدََا عَبْدُ بْنْ حُمَيْي حَدَنَنَا مُحَمَّدُ بُ غْبَيْدٍ ع عُبَيْي حَدَنَنَا سيان وَهُوَ ابْنُ زِيَادٍ 
الْعُصْفْرِيُ عَنْ بيه عَنْ خبیب بْنِ النعْمَانِ ایی عن خرن بن قان الأّمَدِيٌ 
ار 2040 خی هك 5 الج كلما اُصَرَفٌ ام انتا قَقال: غُیلَث فَهَاتۂ الور 
بالشرك بالله تلات مَرَاتِ كم تلا هَذِه الاي #واجت: و حلت لزور € ِلَى آخِر الآية. 
قال اث :ایی اصح وَخْرَيْمُ بْنُ فَاتِكِ لَهُ صُحْبَةُ وَقَدْ رَوَى عَن اللي ككل 


ع رقي رافق و 


(؟) زاد في بعض النسخ: ١بَابٌ‏ مِنْه). 


5 


ووه ب الوق او 
ير الّایں قز م الذي يو »كم الذي يلوه دش و ےر ۷ 


ا 


مِنْ بَعْدِهِمْ يَتَسَمَنُوتَ وَيُحِبُونَ السَمَنَ» يُعْظُونَ السَهَادَة قَبْل أن يُسْألُوهَاا. 
قوله: (ثلاثاً) أي: كرر الفقرة المذكورة ثلاثاً. 


قوله: (ثم الذين يلونهم) في بعض النسخ مرتين» وفي البعض الآخر ذكره 
ثلاثاً» ومآلھما' بعد ذکر الراوي 0ئ 


]١[‏ يعني لما ذكر الراوي لفظ «ثلاثاً» بالتصريح فلا بد أن تحمل النسخ التي وقعت فيها هذه 
الجملة مرتین على الاختصاص» ولا يكون بين النسختين تضادہ وقد أخرج البخاري''' من 
حديث عمران : قال رسول الله كِِ: (خیر أمتي قرني» ڈ ثم الذين يلونهم» ثم الذين يلونهم»؛ 
قال عمران: فلا أدري أذكر بعد قرنه قرنين أو ثلاثة؟ 
قال الحافظ”": وقع مثل هذا الشك في حديث ابن مسعود وأبي هريرة عند مسلم» وفي 
حديث بريدة عند أحمد» وجاء ذ في أكثر الطرق بغير شك» منها عن النعمان بن بشير عند أحمد» 
وغ الاد يبل کی مات لالہ وجلا ورك اف أي الاس بعر قال «««القرن الذي 
آنا فيه» ثم الثاني ثم الثالث»» ووقع في رواية الطبراني وسمّويه ما يفسر به هذا السؤال» وهو 
ما أخرجاه من طريق بلال بن سعد بن تميم عن أبيه قال: قلت: يا رسول الله يكل أي الناس 
خير؟ قال: «أنا وقرني»» فذكر مثله» وللطيالسي من حديث عمر رفعه: «خير أمتي القرن الذي 
آنا منهم» ثم الثاني ثم الثالث)ء ووقع في حديث جعدة بن هبيرة عند ابن أبي شيبة والطبراني 
إثبات القرن الرابع ولفظه: «خير الناس قرني» ثم الذين يلونهم» ثم الذين يلونهم» ثم الذين 
يلونهم» ثم الآخرون أردأ»» ورجاله ثقات» إلا أن جعدة مختلف في صحبته» انتهى. 
واقتضى الحديث أن يكون الصحابة أفضل من التابعين» والتابعون أفضل من أتباع التابعين» 
لکن هل هذه الأفضلية بالنسبة إلى المجموع أو الأفراد؟ محل بحث: وإلى الثاني نحا = 


دا 


() زاد في نسخة: «ثم الذين يلونهم». 
(٢‏ (صحیح البخاري) .)۳٦٣٣(‏ 
۳"( «فتح الباري» (۷/۷)۔ 


أنوَات القهاتاك o‏ 
ہے می کی ۔ 2 1 2 ٥‏ ۔ 9 و رق 2 ٥‏ ووه 
رھ یی ھا ناو oe‏ ے ا لے e‏ ل ا ظا 
وَاصْحَابً الاعمَش إِنَمَا روَا عَنِ الاعمّشء عَنْ هلال بن يَسَافِء عَنْ 

قار لا و سه 
دہ عو 22 و کک رہ ہے ہب نو ہے 009 2 000 
یت ا 7 5 ۰ 7 2 89ھ کک و ا 
ابن يَسَافِه عَنْ عِمْرَانَ بن حصينء عن التبى يي تَحوَةء وَهَذَا اصح مِنْ 
ہي ص 2 او 2 
ب س الا اہ 
حَدِيثِ مُحَمّد بن فضَيّل. 
٣‏ هعون 0“ ۹ خفني پ پر ہے جه ۶و 
وَمَعنَى هذا الحَدِيثِ عند بَعضِ اهل العلم يعطونَ الشهادة قبل ان 
عو ر و ق 
EAA‏ 211111898( 


قوله: «ثلاثا» وآحد5۹. 


= الجمهورء والأول قول ابن عبد البرء قاله الحافظ وسیأتي تمام كلامه في أبواب الأمثال تحت 
قوله كَل «مثل أمتى مثل المطر)ء الحديث» وفى أبواب المناقب تحت حديث القرون. 

[] وهي خيرية القرن الثالث بعد قرنه ُء وعلى هذا فالحديث يخالف الأحاديث التي ورد فيها 
بعد القرنين: «ثم يفشو الکذب)ء ومقتضاها فشو الكذب ونحوه في القرن الثالث» وجمع 
بينهما فى «الإرشاد الرضى» بأن الخيرية والشرية إضافيتان» فالقرن الثالث بعد قرنه ا شر 
باعتبار القرون الثلاثة التي سبقت» وخیر باعتبار القرون الآتية. 
قلت: ويؤيده ما في «المشكاة»' برواية البخاري عن أنس مرفوعاً: «لايأتي عليكم زمان 
إلا الذي بعده أشر" منهاء قال القاري''': وفي الجامع عن أنس مرفوعاً بلفظ: الا يأتي 
عليكم عام ولا يوم إلا والذي بعده شر منه)ء رواه أحمد والبخاري والنسائي» وفي (الکبیر) 
للطبراني عن أبي الدرداء مرفوعاً: «ما من عام إلا ینقص الخير فيه» ویزید الشر»» انتھی. 


.)٥۳۹۲( (مشكاة المصابیح)‎ (١) 
قال القاضي: أخير وأشر أصلان‎ :)۱۹۰ /٠١( هكذا بالآلف في «المشكاة»» وفي «المرقاة»‎ )٢( 
متروكان لا يكاد يستعملان إلا نادراًء وإنما المتعارف في التفضيل خير وشرء انتهى. «ز).‎ 

(۳) «مرقاة المفاتیح) (۱۰/ 0 


606 
يَقُولُ: يَشْهَدُ أَحَدُهُمْ مِنْ غَيْرِ أَنْ يُسْتَشْهَت وَيَيَانُ هَذَا في: 
حَدِيثِ عْمَرَ بن الخَطََابِء عن الت ية قَالَ: «حَيْرُ الَا 
E EN OE EE‏ 
التَجُلُ ولا مُسْتَشْهَدُ وَيَخْلِف الئَجُلُ وَلَا مُسْتَخْلَفْ). 
تی كییث الي ل قل كير الڈھتاء الي : ۱ 
e E‏ ل على الشئء | کی يي مھا 0 يَمْتَِ 


5 
اور 
اما 

N 
1 
e. 
8 


قوله: (وبيان هذا فى حديث عمر) حيث ذکر الشهادة بعدا١!‏ ذكر فشو 
الكذب فكانت كذباً. 
]١[‏ وجعل الإشهاد غاية لفشو الكذبء إذ قال: «ثم يفشو الكذب حتى يشهد الرجل» فكأن 
الكذب يترتب على الإشهاد. 


E 3 جاد‎ 


اٹ اھا رکرو ا كه 


oof 


ص وراص سا حاسم 7 
نهر و مه ١‏ سے مہ 
صر 


RINE RL ۳٦ 
0) 


e ۲۳٣٤‏ عد عَبْدِ الله» وَسُوَيْدُ ْنُ نَضْرِء قال صَالِحٌ: کت 
وَقَال سُوَيدٌ: ME:‏ ن الْمْبَاركِ عَنْ عَبْد الله بن سَعید بن ابي هني 
عن أيه عن ابن عبّایں قَالَ: اويا لله لا ايْعْمَتَانِ وھ مَعْبُونُ فِيهعَا كثيرٌ 
فالتا الضَِحَةُ وَالمَرَاءٌ). 


5" أبواب الزهد”" عن رسول الله لا 


لدينهم» فكان ذلك خسرانا لدنياهم وآخرتهم. 

3 قال العینی'"': إما مشتق من الغبن بسكون الباء وهو النقص في البیعء وإما من الغبن بفتح 
الباء وهو النقص في الرأي» فكأنه قال: هذان الأمران إذا لم يستعملا فيما ينبغي فقد غبن 
صاحبهما فيهماء أي: باعهما ببخس أو ليس له رأي في ذلك البتة» وقال الحافظ7؟): قال = 


٤‏ ۰]ٌ:: ۲ء جہ: ٤۷١٦ء‏ حم: ۱ء تحفة: 6ككه. 

)١(‏ زاد في بعض النسخ: لبَابٌ: الصّحَّة وَالمَرَاعٌ ِعْمَتَانِ مَعْبُونٌ یکا یر مِنَ النّاسٍ). 

)۲( في (العرف الشذي» /٤(‏ ۱۷): الزهد في الدنيا الرغبة عن الدنياء وقالوا: إن ذرة من الزهد 
خير من عبادة الثقلين» والعبادة شيء وجودي يشتهر» والورع شيء عدمي يحتمل. 

(۳) «عمدة القاري» (۳۱/۲۳)۔. 

€3 «فتح الباري» (۱۱/ ۰۳۰) 


4هه ب سس ہس الي اوري 
حَدَنَنَا مُحَمَّدُ بْنُ شار ٿا يَحْبَ بْنُ سَعِيدِ گتا عَبْدُ الله ُن سَعِيدِ بن 
أبي نیہ عن اي عن ابن عَبًایں؛ عن النَّب کيا نَحوَهُ. 
وی الاب عَنْ انی بن مَالِكٍ. 
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وَرَوَاہ نے ہے مہ ٭ 


سے و و سی رت سر ےت 
بَعْضُهُمْ عَنْ عَبْدٍ الله ُن سَعِيدٍ بن أبي هِنْدِ. 
لاگ 


= ابن الجرزي: قد یکؤن الإنسان صحيحاً ولا يكون متفرغاً لشعله بالمعاش: وقد يكون 
مستغنياً ولا يكون صحيحاً فإذا اجتمعا فغلب عليه الکسل عن الطاعة فهو المغبون» وتمام 
ذلك أن الدنيا مزرعة الآخرة» وفيها التجارة التي يظهر ربحها في الآخرة» فمن استعمل 
فراغه وصحته في طاعة الله فهو المغبوطء ومن استعملهما في معصية الله فهو المغبون؛ 
لأن الفراغ يعقبه الشغل» والصحة يعقبها السقم ولو لم يكن إلا الھرم. 
وقال الطیبي''': ضرب النبي يلاء للمكلف مثلا بالتاجر الذي له رأس مال فهو يبتغي الربح 
سوہ ما میں سر یی 
| اس الالو ي له إن رال شيا زيماة واه لس ار ري الاثيا والااخرة» 
a e‏ حل ادل مل مرن نداي الى الآيات [الصف: »]٠‏ انتهى. 
وقال القاري ": قوله: الصحة والفراخ أي: صحة البدن [والقوة ةالكسبية]وفراغ الخاطر بحصول 
الأمن ووصول كفاية الأمنية» والمعنى لا يعرف قدر هاتين النعمتين كثير من الناس حيث لا 
يكسبون فيهما من الأعمال كفاية مایحتاجون إليه في معادهم» فيندمون على تضبيع أعمارهم عند 
زوالها ولا ينفعهم الندم قال تعالى : ذلك يوم لابن € [التغابن:۹]ء انتهى. ثم ما ذكر المصنف = 

)١(‏ زاد في بعض النسخ: ١يَابٌ‏ :من انَقَى الْمَحَارمَ هو أَعْبَدُ النّاسِ». 

(۲) «شرح الطيبي» (۱/۱۰ ۳۲۷). 

(۳) «مرقاة المفاتیح) (۹/ ۹٣٣۳)۔‏ 


ااا هئ :980 
۵ حَدتتا شر بن هلال الصَّرّافُه تا جَعَْرُ بْنْ سُلَيْمَانَه عَنْ ابي 
كاري ع٠‏ عن الحَسَنِ؛ عن ای خر ان قال رَسُول الله 4: ۳-0 
فزلم الكردا تل و ليدنق پل لم تت لآ نت 5 


قوله: (فيعمل بهن أو يعلم) إلخ» قد كانت!'! الأوائل من الصحابة والتابعين 
يظن أكثرهم أن العلم لما كانت غايته هو العمل لا ينبغي العلم إلا لمن أراد العمل وقدر 
عليه» وإلا فكان علمه عليه لا له» والحق خلافه» كما هو مصرح في هذا الحديث. 


فعلم أن العلم كما أن غايته عمل العالم كذلك غایته''' تعليم العالم لمن 
يعمل» ولذلك قال أبو هريرة: أنا یا رسول الله؛ r‏ 


= من الاختلاف في رفعه ووقفه ذكره الحافظ بنوع من التفصيل» فارجع إليه لوشئت17) 

١[‏ ولعل ذلك لما ورد من شدة عذاب العالم الذي لا یعملء فقد ورد: «إن أشد الناس عذابا 
يوم القيامة عالم لم ينفعه الله بعلمه»» وعنه 4 قال: ١لا‏ يكون المرء عالما حتى يكون بعلمه 
عاملاً»» وقد روي عن عمر موقوفاً: إن أخوف ما أخاف على هذه الأمة المنافق العليم» 
فقالوا: وكيف يكون منافقاً عليما؟ قال: عليم اللسان جاهل القلب والعملء وقال الحسن: 
لا تكن ممن يجمع علم العلماء وطرائف الفقهاء» ويجري في العمل مجرى السفهاء» وغير 
ذلك من الروايات والآثار التي ذكرها صاحب «الإحياء». 

٤[‏ قال الطيبي7": «أو) ب بمعنى الواو كما في قوله تعالى: عدر أُؤندرا 4 [المرسلات: ٦]ء‏ قال 
القاري“: والظاهر أن «أو» في الآية للتنویعء كما أشار إليه البيضاوي» ويمكن أن يكون 
«أو» في الحديث بمعنى «بل» إشارة إلى الترقي من مرتبة الكمال إلى منصة التكميل» على 
أن كونها للتنويع له وجه وجیه» وتنبيه [نبيه] على أن العاجز عن فعله قد يكون باعثاً لغيره 
على مثله كقوله: «فرب حامل فقه إلى من هو أفقه منه) انتھی. 


[۲۰] حم: ۲/ ۳۱۰ء تحفة: .۱۲۲١۷‏ 
)١(‏ انظر: «فتح الباري» ١(‏ ۸۱ 
)٢(‏ انظر: «إحياء علوم الدين» (۱/ .)٥۹‏ 
(۳( (شرح الطيبي» ٠(‏ ۰۰۸۸۱“ 
)٤(‏ «مرقاة المفاتيح» (۹/ ۷٦۳)۔‏ 


ا 0وی 
فلكه آنا ها وسیل اللہ فاد يردي دید اہ انق ١١‏ مكار 5 ےه 


0 00 


لآنه قد علم!!' أني لو لم أعمل بها لعلمته الناس العاملين. 

قوله: (اتق المحارم تكن أعبد الناس) فإن!'' دفع الضرر أهم من جلب 
النفع» ولا يشق على النفس فعل الحسنات كما يشق عليه ترك السيئات» وأيضا 
فالمنهيات إذا تھیأت أسبابها فالامتناع عنها لا يبقى ترکا حتی لا یثاب عليه» بل 
الامتناع عنها حينئذ كف النفس وهو طاعة يثاب المرء عليهاء كما ھو''' مبسوط في 
كتب أصحابنا الحنفية. 


3 أي: على سبيل التنزل والتسليم وإلا فشدة اجتهاده تقتضي أنه أراد العمل والتعليم كليهما. 

[؟] ومال القاري إلى أن لفظ المحارم عام للمأمورات والمنهيات» إذ قال(١؟:‏ (اتق المحارم) 
شاملة لجميع المحرمات من فعل المنهيات وترك المأمورات» (تكن أعبد الناس) إذ لا 
عبادة أفضل من الخروج عن عهدة الفرائض؛ وعوام الناس يتركونها ويعتنون بكثرة النوافل 
فيضيعون الأصولء ويقومون بالفضائلء فربما يكون على شخص قضاء صلاة ويغفل عن 
أدائهاء ويطلب علماً أو يجتهد عملاً فى طواف وعبادات نفلء انتهى. قلت: وأما على 
توجيه اکم فمن کرت اعدا أنه إذا اعتاد الآشق وهو ترك المحارم» فبالأولى أن 
يعتاد اهتمام الواجبات لأنها أيسر. 

[ قال صاحب (التلویح)''': إن ترك الحرام مما لا يثاب عليه ولا يعاقب» واعترض عليه بأنه 
واجب» والواجب يثاب عليه» وفي التنزيل: #وآما من حاف مقام ریہ وَتَهَى الس عن اموي » 
الآية [النازعات: »]4٠‏ والجواب أن المثاب عليه فعل الواجب» لا عدم مباشرة الحرام وإلا 
لكان لكل أحد في كل لحظة مثوبات كثيرة بحسب كل حرام لا يصدر عنه» ونهي النفس 
كفها عن الحرام» وهو من قبيل فعل الواجبء ولا نزاع في أن ترك الحرام بمعنى كف 
النفس عنه عند تھیئ الأسباب وميلان النفس إليه مما يثاب عليه انتهى. 


.)۷ /۹( «مرقاة المفاتیح)‎ )١( 
.)۱۸/۱( انظر: «شرح التلويح على التوضیح)‎ )٢( 


7 ۶ 
بالق ب 1 


اش يتا قتع اش لك سفن اغ لایو ین ور لی کا رك تَنْ مُؤْمِنَا' 


قوله: (وارض ہما قسم اللّه) إلخء ووجه""'' الخنى في ذلك ظاهرء لأنه إذا قنع 
من نفسه بما قدر الله له لا يتعب نفسه في تحصيل المزيد عليهء ولا يطمع أحداً حتى 
يترقب إليه. 


قوله: (وأحسن إلى جارك) إلخ وجه المناسبة"" بين الإحسان إلى الجار 
وبين الإيمان أن الإحسان إليه يكون مخفيًا في العادة حتى لا يعلم بذلك غيره إلا 
أقل قلیلء كما أن الإيمان عقد قلبي لا يطلع عليه إلا أقل قليل» بخلاف الإحسان!"! 
إلى عامة المؤمنين فإنه أمر ظاهر» فكان ذلك إصلاح ظاهره 000 


[1] وقد ورد في الصحيحين وغيرهما برواية أبي هريرة مرفوعاً: "ليس الغنى عن كثرة العرض» 
ولكن الغنى غنى النفس». قال القاري'': أي: الغنى الحقيقي غنى النفس عن المخلوق» 
والمعنى أن الغنى الحقيقي هو قناعة النفس بما أعطاه المولى» والتجنب عن الحرص في 
الدنياء فمن كان قلبه حريصاً على جمع المال فهو فقير في الحقيقة لأنه محتاج إلى طلب 
الزيادة» ومن كان له قلب قانع بالقوت راض بعطية مالك الملك» فهو غني بقلبه مستغن 
عن الغير بربه» سواء يكون في يده مال أو لاء إذ لا يطلب الزيادة» وسأل شخص السيد 
أبا الحسن الشاذلي عن الكيمياء» فقال: کلمتانء اطرح الخلق عن نظركء واقطع طمعك 
عن الله أن يعطيك غير ما قسم لك» وقال السيد عبد القادر الجيلي: اعلم أن القسم لا 
يفوتك بترك الطلب» وما ليس بقسم لا تناله بحرصك في الطلب» فاصبر والزم الحال. 

[] وقد ورد من قوله 45: الا یؤمن أحدكم حتى يأمن جاره بوائقه» أي: شروره وغوائله» كذا 
في «المرقاة)7). 

[] لعل الشيخ عبر المحبة بلفظ الإحسانء إشارة إلى أن المعتبر هو المحبة التي يترتب عليها 
شىء من الثمرة الظاهرة أو الباطنة. 


.)۳٦٣ /۹( «مرقاة المفاتيح»‎ )١( 
۔)۳٦۷‎ /۹( (؟) «مرقاة المفاتيح»‎ 


4 سح ححححححجسب الي اوري 
ص9 ۹)۹ ا ول 7 جام حوري 
وأَحِبٌ لاي مَا ثحب َفيك تعن مُسْلِمًه ولا تیر الصَجك إن گثرۃ 
ا 6 

الضحك ثُمیث القلبُ). 


ص 
8 


هذا خریگ غریب لا کٹر 
تا من ابي هْرَيْرة يا ھگڈا روي عن ايوت ويوس بن 
غاب لين وي قل لم شع اڪس من أب مرنرة وززی أنه 
عُبَيْدَةَ التَاجِئُ؛ عن الْحَسَنْء هَذَا الْحَدِيت قَوْلَهُ وَلَمْ يَدْكُرْ فيه عَنْ أبي 
هْرَيْرَكَ عن النَّبِيَ جي 


فرتب!'١!‏ عليه السلامة» وفرق آخر وهو أن الإحسان إلى الجيران أشد نسبة 
إلى الإحسان إلى سائر الإخوانء وذلك لما يقع في العادة من مشاجرات بين 
المتجاورين ومنازعات» فلا تكاد النفس تسمح بالإحسان إليهم إلا بعد مكابدات 
من مخالفة هوى النفس فكان أشد عليه» فلذلك جعل أمارة على الإيمان» فإن له 
تفوقاً على الإسلامء بخلاف الإحسان إلى غيرهم فإنه لا يكون بهذه المثابة» فكان 
دلیلاً على إسلام المحسن. 

قوله؟ (قبيف القلي) تالہ؟؟ الفيدك لمكن الا عد مسرہ وا لمح 
إلى مسرة الدنيا سبيل» وبين يديه من المفزعات غير قليل. 
]١[‏ وقد ورد: «المسلم من سلم المسلمون من لسانه ويده». 


[ قال القاري"': (كثرة الضحك) المورثة للغفلة عن الاستعداد للموت» (تميت القلب) إن 
كان حيّاء ويزداد اسودادًا إن كان ميتاً. 


01 4 


لا ين حَدِيثِ جغتر بن مُلَيْتَاتَ 


)١(‏ في نسخة: «قالوا». 
(؟) «مرقاة المفاتيح» (۸/۹٦۳)۔‏ 


5-0 سے رو 
0 ا5ت رائفکل 
٠‏ و رر رہ ہی یج یف مور سم ماه مه 8 
57 حخَدَثنا ابو مصعب؛ عن محرز بن هارون» عن عبد الرْحمَنِ 
€ ہے عر قا نت ر بل ہہ اه - گے و وع 
الاغرّج» عن ابی هرد 3 ان حول الله ٤‏ قال: «يَادِرُوا بالاعمَالِ''' سَبْعَا 
E‏ ع یں کے سو وه ٦‏ 2 وی وو سڈ ا عون 2 
0" ا a 207 7 ٥‏ ا س 2 و نی ا 270--0 
او موت هجهن أو الدّجال فشر غایب ين أو الساعة فَالسّاعَة اُدھی 
2 
وَامَرَ) : 
0 4 ا او و ف إل ا و 
جس اون سے تب سرت دعر .مین جیا عر عن ف عرير 
7 ا ار ون .سی حت وق ھا و سی پر ےط و ہے ۔ س اق عر عر سم # 
ا 3 a‏ قا ںہ ہہ 1 عم ویش ای وا ق 
المَعَبْرِيّ» عن أبي هرد 5 عن النبئ ٤‏ نحو هذا. 


۲ کات ما شاف ذک الكت 


۷ حَدَكنَا منود ين غيلانء ٹا القضل ين مَوسّی: عن محمد 
اہن عَمْرِوء عَنْ أبى سَلَمَةَ عَنْ أبى هْرَيْرَةَ قال: قال رَسُول ال یا ٤‏ 2ہو و6 


[705] طس: 8598 هب: ۱۰۰۸۸ء تحفة: ۱۳۹۵۱ . 

[۲۳۰۷]ن: ٣۱۸۲ء‏ جه: ۸٤٢٦ء‏ حم: ۲۹۲/۲. 

)١(‏ قال الطيبي (۱۱/ :)۳٣٤٤٣‏ أي: سابقوا وقوع الفتن بالاشتغال بالأعمال الصالحة» واهتموا 
بها قبل نزولها. 

)٢(‏ قال القاري (۸/ :)۳۲٣٣‏ فالمعنی أن الرجل في الدنيا ينتظر إحدى الحالات المذكورة» 
فالسعيد من انتهز الفرصةء واغتنم المُكتة» واشتغل بأداء مفترضه ومسنونه قبل حلول 
رمسه» وهذه موعظة بليغة وتذكرة بالغة. 


™ گوس کھت 711 أ 
ا گیزوا ذِكْرَ اذم اللَّّاتِ؛ يَعْنِي الْمَوْتَ. 


سے چ اس 2 2 سے سے ا 


نو 


٤ 
وَفي البّاب عَنْ أبى سَعِيدٍ.‎ 


e ۹۸‏ 
سے سی موی عُفْمَانَ قال: کان عَثْمَان إذا وق 


2 


دہ 3 ی لِحيته قَقِيلَ لَهُ E‏ ل ر 
وبك EE‏ لن 2 رَسُولَ الله کل قَال: لن 28 
ازل الآ EE E e‏ 


یلد ال وال رول الله يِه «مَا رَأَيْتُ مَنْكلرًا قط إلا القَبْرُ أَفَْمْ من 
[ ۳ باب] 
قوله: (وإن لم ينج منه فما بعده أشد منه) هذا مشكل فإن كل ما أصاب!١!‏ 
المؤمن من المكاره ire‏ يا عر شين ين ir‏ شيا سه و اش Es ea Î eha reê‏ لاا 
[ ففي «المشكاة» برواية الصحيحين”"' عن أبي هريرة وأبي سعيد عن النبي لاء قال: (ما = 


[۲۳۰۸]خ: ۷٤۳٣ء‏ تحفة: ۹۸۳۹. 

)١(‏ قال القاري (۳/ :)۱٦١‏ بالذال المعجمة أي: قاطعهاء وفي نسخة بالمهملة أي: كاسرهاء 
قال ميرك: صحح الشارح الطيبي بالدال المهملة حيث قال: شبه اللذات الفانية» والشهوات 
العاجلة» ثم زوالها ببناء مرتفع ينهدم بصدمات هائلة» ثم أمر المنهمك فيها بذكر الهادم 
لئلا يستمر على الرکون إليها يشتغل عما يجب عليه من الفرار إلى دار القرارء انتھی. انظر 
(شرح الطیبي) (1755/5). 

7" (صحیح البخاري» (١55ه)‏ واصحیح مسلم) ولاه ؟). 


مت 1 


عَدَاحَدِيث حَسَن غرية: لا کٹر ره إلا مِنْ حَدِيثِ هام بن يُوسّفٌ. 
فی الذتیا والآخرة!" ايكون كفارة لخطاياء» وعلى هذا فما بعد الٹبریکوت أيسر منه 
له لتقليل ما في خطاياه بعذاب القبر» والجواب!"' أنه حكم الكافر» أي: إن لم ينج 


ت يصيب المسلم من نصب ولا وصب» ولا هم ولا حزن» ولا أذى ولا غم» حتى الشوكة 
يشاكها إلا كفر الله بها من خطاياة»» ويرواية الصححين ١7‏ أيضا عن ابن مسعود مرفوعاً: 
«ما من مسلم يصيبه أذى من مرض فما سواه إلا حط الله تعالی بها سيئاته كما تحط الشجرة 
ورقها»» وغير ذلك من النصوص الكثيرة في الباب. 

]١[‏ أورد عليه بعض مشايخ الدرس أن ما يصيب في الآخرة لا يكون كفارة» ويؤيده ما حکی 
الحافظ عن عمر بن عبد العزیز قال: ما أحب أن يهوّن عليّ سكرات الموتء إنه لآخر ما 
يكفر به عن المؤمن انتهى. لکن سيأتي عن كلام القاري تحت قوله: «فما بعده أيسر منه)؛ 
لأنه لو كان عليه ذنب لكُمّر بعذاب القبر» وحكى الحافظ”": قال الحميدي في «كتاب 
الموازنة»: الناس ثلاثة: من رجحت حسناته على سيئاته» أو بالعكس» أو من تساوت 
حسناته وسيئاته» فالأول فائز بنص القرآنء والثاني يقتضي منه بما فض من معاصيه على 
حسناته من النفخة إلى آخر من يخرج من النار» إلى آخره. 
وفي «لوائح الأنوار الإلهية»”؟): قال بعضهم: من فعل سيئة فإن عقوبتها تدفع عنه بأحد 
عشرة أسباب: أن يتوب فيتاب عليه أو يستغفر فيغفر له» أو يعمل حسنات فتمحوها فإن 
الحسنات يذهبن السیئات: أو يبتلى في الدنيا بمصائب فيكفر عنه» أو في البرزخ بالضغطة 
والفتنة فيكفر عنه» أو يبتلى في عر صات القيامة بأهوال تكفر عنه» أو تدركه شفاعة نبيه كلا 
إلى آخر ما بسط. 

[؟] حاصل ما أفاده الشيخ جوابان: الأول جواب شيخه. والثاني الذي لم يرض عنه شيخه» = 


۔)۲٥۱۷۱( (صحیح البخاري» (١كده) واصحیح مسلم)‎ (١) 
)۳۹۱ ١( «فتح الباري»‎ 9 


(۳) «فتح الباري» (۱۱/ ۳۹۷). 
)٤(‏ انظر: «لوامع الأنوار البهية» (۲/ .)١١‏ 


بان كان كافرا فما بعد أشد مت وأما المؤنة قلا يعذب» وإثما بون ما یرد هله 


إضلتحا ۳۸0 قلف :يمكن انارک رق معتاء آت العذاب المقدر تلو من الخاصی كان 


وتقريرهما ظاهرء واختلف السلف أيضاً في الجوابين» فمال ابن حجر إلى الجواب الأول 
ولم يرض عنه القاري 2١7‏ ومال إلى الجواب الثاني» ونص عبارته: (إن القبر أول منزل من 
[منازل] الآخرة)» ومنها عرصة القيامة عند العرضء ومنها الوقوف عند الميزان» ومنها 
المرور على الصراط؛ ومنها الجنة أو النار وفى بعض الروايات: «وآخر منزل من منازل 
الدنيا»» ولذا يسمى البرزخ» (فإن نجا منه) أي: ا المقبور من عذاب القبر (فما بعده) 
من المنازل (أيسر منه) وأسهلء لأنه لو كان عليه ذنب لكفر بعذاب القبر» (وإن لم ينج منه) 
أي: لم یتخلص من عذاب القبر» ولم يكفر ذنوبه به» وبقي عليه شيء مما يستحق العذاب 
به (فما بعده أشد منه) لأن النار أشد العذاب» والقبر حفرة من حفر النيران» وقال ابن حجر: 
(فما بعده أيسر) لتحقق إيمانه المنقذ له من أليم العذاب» (وما بعده أشد) لتحقق كفره 
ویو سوج یت 

وأنت خبیر بأن مقتضی القواعد هو الجواب الثاني؛ لأن القبر حفرة من حفرات النارء 
وبعد القبر لا يكون إلا النارء فمن لم ينج من الأول لا بد أن يقع في الثاني» وهو الأشدء 
قال مان لاک ار علا ظا E‏ ووم فوم ا نهار وان و تی ا 
لداب € [غافر: 45] لکن مقتضی الروايات التي وردت في عذاب القبر هو الجواب 
الأول؛ لأن الروایات بأسرها متناولة للفريقين: المؤمن كامل الإيمان والكافر» وأما الفساق 
فالروايات بأسرها ساكتة عنهم» فمقتضاها أن يكون في حديث عثمان أيضاً ذكر الفريقين» 
إذا لم ينج فهو كافر» وإن نجا فهو مؤمن كامل الإيمان» ويؤيد هذا الجواب أيضا ما في 
«جمع الفوائد» من زيادة رزين بلفظ: قال هانع: وسمعت عثمان ينشد على قبر: 

ا ل 


.)۲٦/۱( «مرقاة المفاتيح»‎ )١( 


اواب الور o‏ 
3 ددا 37 Cs‏ 
4 1ك قط زه OE‏ دھ افج غ1 اتل 
سمه تين گت يُحَدّتُْ عَنْ عُبَادَةَ بُ الصَّامِتِء عَنِ النَبِيٍ كَل قَالَ: من أَحَبَّ 
ِقَاءَ الله أحَبَّ الله لِقَاءَه وَمَنْ گر لِقَاءَ الله گر الله لَِاءَه). 
وَفي البّاب عن أبِي هِرَيْرَة» وَعَايْشَةَ وَأَبِي موسَّى» س 
اب ما جَاءَ فى في إِنذار النّبِيَ کا تو قومة 


1° حَدَكنا أَبُو :1ھ ل بن الْمِقدَام تا مُحَمَّدُ بْنُ ا ا ا 


على قدر من الله تعالى» ثم إذا عذّب في القبر يقل من ذلك المقدار المعين شيء ما لا 

محالة» ولا يلزم بذلك أن يكون ما بعد القبر أيسر منه؛ لأن حقيقة العذاب لما كانت 

هي في جهنم لا غير» وما في القبر ظل منه ومستفادہ لا يبعد أن يكون العذاب الذي 

بعد القبر أشد من عذاب القبر للمؤمن والكافر كليهماء ولا ينافي هذا تخفيف العذاب 

عن جنايات المؤمن وخطيئاته» لکن الأستاذ أدام الله إفاضته لم يرض بهذا الجواب. 
٥‏ باب مَا جَاءَ في دار التي كل قَوْمَهُ 


= مواضع من کتبهم» قال الصاوي''' تحت قوله تعالى: لري عَدَابٌ مُھ یٹ٤4‏ [البقرة: ۹۰] 
أي: ذو هوان وذل» ولا يوصف بذلك إلا عذاب الكافرين» وأما ما يقع للعصاة في الدنيا من 
المصائب» وفي الآخرة من دخول النار فهو تطهير لهم» انتهى. 


0 تقدم تخريجه في: ١١55‏ . 
[۲۳۱۰]ء: ٠٢۲۰ء‏ ن: ۸٣٦۳ء‏ حم: 1175/5 تحفة: ۱۷۲۳۷ . 
)١(‏ «حاشية الصاوي) .)٥٥/٤٥(‏ 


901و سس ےسے سس ثےے 113111 اا 211 
عبد الحم من الطَقَاوِيٌء تا هشا هِقَامُ بْنُ غُرْوَةَ عَنْ أيه عَنْ عَائْمَةَ َة فَالَےُ: نَا 
َرَت مَذہ الا « ّدر عَشَيَكَالأوريت € [الشعراء: ٤۰‏ ال رَسول الله عكله: 
ايا صَفِيةُ بن عَبّد الْمُطَِبِء يا قَاطظِمَةُ بِنْتَ مُحَمَِء يا بني عَبْدِ الْمُطَلِبٍ اني 


ا املك لَڪ مِنَ الله مَیگہ سَلُوني مِنْ مَالِي مَا شِنْكُمْ (. 


قوله: (يا فاطمة بنت محمد) إلخ» لعلہا'' ا ذكر بناته الآخرء لکن الراوي 
لم يذكر» ويمكن أن یکون!''ترکھا في أصل نداء النبي ب لآنه لما أنذر ابنته فاطمة 
وكانت صغرى بناته یا وكانت لم تبلغ بعد علم حالهن وأنهن منذرات أيضاًء 
وإن لم يصرح بهن في النداء» ومناسبة هذا الباب بأبواب الزهد أن أموال الدنيا 
وكذلك أقرباء الرجل وأولياؤه لما كانوا لا يغنون من عذاب الله شيئاً حتى النبي كَل 

فليس للمرء أن يشتغل إلا بأمر مولاه» ولا ينبغي له أن يهتم إلا بهموم عقباہ. 

[1] ويؤيد هذا الجواب ما في در السيوطي” بروایة الطبراني وابن مردويه عن أبي أمامة 
قال: لما نزلت ٭ وا اذ مشک اريت € [الشعراء: ]٤:‏ جمع رسول الله ِا بني هاشم 
فأجلسهم على الباب» وجمع نساءه وأهله فأجلسهم في البيت» فذكر حدیثاً طويلاً فيه نداء 
عائشة» وحفصة»ء وأم سلمة» وفاطمة» وأم الزبير» لکن أورد عليه الحافظ في «الفتح)”") 
بأن القصة وقعت بمكة للتصريح في الأحاديث بأنه صعد الصفاء ولم تكن عائشة وحفصة 
وأم سلمة عنده إلا بالمدينة» ثم أجاب باحتمال تعدد النزول كما قال بعضھمء وبجواز 
أن جمعهم هذا لم يكن على الفورہ وبأنه يحتمل أنه نزل أولاً « وَنَذِرَ عَشِيرَيكَ الأب 4 
فجمع قريشاًء فعم وخص. ثم نزل: «ورهطك منهم المخلصين» فخص بذلك بني هاشم 
ونساءه؛ انتهى. 

[] وهذا أوجه في الجواب؛ لأن روايات ندائه ي بمكة بأسرها خالية عن ذكر غير فاطمة 


وصفية. 


.)۳۲۷ /٦( «الدر المنثور»‎ )١( 
ه).‎ ٠١ «فتح الباري» (م/ ؟‎ 09 


نوات ال 

وَفي الاب عَنْ أبي هُرَيْرَةَ وَابْني عَبًایں؛ وَأَبِي مُوسَى. 

حَدِيثُ عَائْمَةَ حَدِيتُ حَسَنُ) وَقَدْ رَوَى بَعْضُهُمْ عَنْ هِشام بن عرو 
عن ايت عن النَبِيَ كَل مِخْلَه. 

وت ةا جادى قشل ارز ê‏ 

الشف مہوت مود ای ہروا 
َب الله الْمَسْعُودِيْه عن عَنْ محم درد لي سی تی 
اکر ؛ قل َل وول الل کل بیغ لار جل تستى من َشیة اله 
حَنَى يود اَن في الضَرْعء ولا يَجْتُ غبار في سيل الله وان جم 


وي لتاب عن أبي َال ان رگن 
وَمُحَمَّدُ بْنُ عَبّد الرَحْمَر و فق قزل آل كذلكق کیو نت ری کنا 
شُعْبَة وَسُفْيَانُ التَورِي. 
بَابُ مَا جَاءَ في قول اللي يك: 


ال غلم َصَحِكْتمْ لیل 


5-8 و 


۶+٦‏ یآ فا E‏ ا ري سوال 


)۷ باب مَا جَاءَ في قو ل التي كَل 


الو تَعْلمُونَ ما 24 َصَحِكْتُمْ قِيلآً»] 


5 تقدم تخريجه في: ۱۹۳۳ . 
[) جہ: ۰٤١٦ء‏ حم: ه/ 11/7 تحفة: ۱۱۹۸7 . 


“00 تسچ 
یم لإي 020۳ 2+0 تَء أكَلت السا 
وَحُقَّ لها أن یگ مَا فيا مَوْضِعُ أَرْبَع أَصَايعَ إلا وَمَلَكُ وَاضِعٌ جَبْهتهُ جب و سادا 


قوله: (أطت'؟ السماء وحق) إلخء أي: من خشیتہا'' سبحانه وتعالى» ثم 
بین أنه كيف لا یخشی؛ وقد كثرت الملائكة وازدحمت» وخشيتهم منه سبحانه 

معلومة» فكأنه قال: حق لها الخشية لما أن ليس هناك إلا الخيفة والخائفون. 

]١[‏ قال القاري!': بتشديد الطاء من الأطيطء وهو صوت الأقتاب» أي: صوتت» (وحق) 
بصيغة المجهول أي: يستحق وينبغي (لها أن تئط) أي: تصوت» ثم بين سببه وهو ما رآه 
من الكثرة بقوله: «والذي نفسي» إلخ» وقوله: «موضع أربعة أصابع» بالرفع على أنه فاعل 
للظرف المعتمد على حرف النفي» والمذكور بعد إلا في قوله: (إلا وملك» حال» وقوله: 
(ساجدا)ء أي: منقاداً ليشمل ما قيل: إن بعضهم قيام وبعضهم ركوع وبعضهم سجودہ أو 
خص السجود باعتبار الغالب منهم» أو هذا مختص بإحدى السماوات» ثم أربع بغير هاء 
في نسخ الترمذي وابن ماجه. ومع الهاء في (شرح السنة» وبعض نسخ (المصابیح)ء وسببه 
أن الأصبع يذكر ويؤنثء انتهى. 

[ وقال الطيبي: إن كثرة ما فيها من الملائكة قد أثقلها حتى أطت وهذا مثل وإيذان بكثرة 
الملائكة» وإن لم يكن ثمة أطيط» وإنما هو کلام تقريب أريد به تقرير عظمة الله تعالى» قال 
القاري''': ما المحوج عن عدول كلامه ئي من الحقيقة إلى المجاز مع إمكانه عقا ونقلاء 
حيث صرح بقوله: «وأسمع ما لا تسمعون) مع أنه يحتمل أن يكون أطيط السماء صوتها 
بالتسبيح والتحميد والتقديس» ثم قوله: «ياليتني» من قول أبي ذر كما رجحه الترمذي» 
وهكذا في نسخ «المشكاة» برواية أحمد والترمذي وابن ماجه: قال أبو ذر: ياليتني إلخ» = 


)١(‏ «مرقاة المفاتیح) (59/9ه). 


(۲) «شرح الطيبي» (۳۳۸/۱۱). 
(۳) «مرقاة المفاتیح) (۹/ ۹٢۱۲)۔‏ 


02 ۶ 
اواب ا سس سے ۹۷ 


راسو لس وت و کیا مات اا 


سے 
سی 


عَلَى المُرْشٍ وَلَحَرَجْتُمْ إلى الصَعْدَاتِ“ ' تأرو إلى اللہ" لَوَدِدْتُ أي 
عو بت" 

َف الاب عَنْ عَائْمََ وَأبِي مُرَیْرَة وَابْنِ عَبًایں ع 

هَذَا حَدِيتٌ كان عَرِيبٌ. وَيُرْوَى مِنْ عَیْر هدا الوَجْهِ أذ 
الوَدِدْتُ "و هكد َ تْعْضَدً). وَیْروی عَنْ أبي دَرَ مَوْقُوفًا. 

1۳ -حَدا اہو یں نژو عل کا عَبْدُ الوَهَابِ التََّفِيُ عَنْ 
مُحَمّد ي عَنرِو عن ابي سَلَمَة عَنْ أپي هُرَیْرَة قَالَ: قال رَسُولُ الله : «لَو 


عْلَمُونَ ما أغلَم کم قليلاً وَلبَكيثمْ كبِيرًا. 


هَدّا حَدِیث صجیخ. 
۸باب ما جاء م من تل بالْکَلِمَة لِيْشَحِك التَاش 


= وهكذا حکی القاري عن ابن ماجه» لکن النسخ التي بأيدي من ابن ماجه لیس فيها «قال 
أبو ذر» بل أدرج في الحديث. قال القاري: وقد علموا أنه بكلام أبي ذر أشبه. والنبي كَل 
أعلم بالله من أن يتمنى عليه حالاً هي أوضع مما هو فیهء ثم إنها مما لا تکون» انتھی. 


۲1 ]حم: ۲ ٘ء تحفة: 64 ۱5° . 

)١(‏ قال في «اللمعات» (۸/ :)9٤۹‏ جمع صعد بضمتین جمع صعيد بمعنى الطريق» كطريق 
وطرق وطرقات» وهو في الأصل معنى التراب أو وجه الأرض» وقيل: جمع صعدة كظلمة 
وظلمات» وهو فناء الدار وممر الناس» والمعنى: لخرجتم من بيوتكم إلى فنائها وإلى 
الطرقات والصحاري كما هو شأن المحزون الذي ضاق عليه الأمر. 

(؟) أي: تتضرعون إليه بالدعاء ليدفع عنكم البلاء. «مرقاة المفاتیح) (۸/ .)۳۳٥٣٣‏ 


٤ 
٥ یں م م فير ساس‎ 


4 حَذّكتا محمد بن که شارء تا ابْنْ أبي عَديٌ عَنْ مُحَمّ بن 
إشحاق كني حت بن رجیم عن عمتى شن عة عن بي هر هْرَيْرَةَ قَال: 
0 يَسُولُ الله کا: «إِنَّ التَجْلَ لَيَتَكَلّمْ بالگلمَة لا یر فى يها اسا هوي بيا 
سَبْعِينَ حَريمًا في النّارا 

ڌا حَدِيتُ حَسَنَّ غَرِيبٌ مِنْ هَدَا الوَجْهِ 

کی اننا بیدا کا يح بن مسیوہ کا ا بن حَكِيم؛ نی 
بي عَنْ جَدِي قَالَ: سَیعْث لني بك يَقُول: اول لاوق بحت بالكدين 
لِيَضْحِكَ به القومَ فِيَكْذِبُ» وَل لَه وَيْلّ ۷۸۵ 


وي الاب عَنْ أبي هريره 


ا 


۹باب 

وو لا ان بْنُ عَبْدِ الجَبّارِ البَعْدَادِيُ» تا عو حنمن 

اق اف ھی ا عن ا غ کن الى اوغا قال از رم لسن 
[۹ےیات] 


[٣٤۲۳۱]خ:‏ ۷ م: ۲۹۸۸ء جه: ۳۹۷ حم: 7۲ تحفة: ۱٤۲۸1۳‏ . 

[ہ٣۲۳]د:‏ ۱۹۹۰ء حم: ۲/٥‏ تحفة: ۱۱۳۸۱. 

[۲۳۱۲]ءع: ۱۷١۱ء‏ هب: ١٣۱۰۳ء‏ تحفة: ۸۹۳. 

.)۱٤١١ /۷( أي: لا يحضر لھا قلبه ولا يلتفت إلى عاقبتهاء «لمعات التنقیح)‎ )١( 

)٢(‏ قال في «اللمعات» :)۱٥١/۸(‏ فيه أنه إن صدق في الحديث ليضحك به فلا بأس» ومع 
ذلك لا ينبغي أن يكون مطمح نظره محض الإضحاكء بل يكون مقصودہ الإفادة مع تضمنه 
نوعاً من الطيبة وحسن المعاشرة مع الأصحاب» كما يدل عليه قوله كَلِْ: الا يقولها إلا 
لیضحكث)؛ فإن المزاح مشروع مسنون» ولكن لا يتخذه حرفة ولا يفرط فيه. 


ا وھ نٹ ری 
أصحَابه فَقَالَ ‏ يَعْنِى رَجُلآً0" .: أَيْشِرْ بالجَتَةہ فَقَالَ َسُولُ اللہ کل (أَوَلاً 
دري قا تمالا لا وو ۱ ربخل بتا لا فض 

قوله: (فقال يعني رجلاً) المراد أنه قال للميت رجل: (أبشر بالجنة)» 
ووجدا'' رده بء أن البشارة إنما تتحقق إذا لم يخالط الفرح شائبة ترح» ولعله 
يحاسب ويناقش على المباحات» فلم تبق صفوته خالية عن الكدر» وقد ورد في 
بعض الروایات أنه قال: 770 انیببس_بسسب ه9 0-9 به >ە 0< 


[] قال القاري: قال الغزالی''': وفي حديث آخر: أن النبي بي فقد كعباً فسأل عنه فقالوا: 
مریض؛ فخرج يمشي حتی آتاه» فلما دخل عليه قال: «أبشر يا کعب!) فقالت أمه: هنيئاً لك 
الجنة يا كعب! فقال: «من هذه المتألية على الله؟» قال: هي أمي يا رسول الله! قال: «وما 
يدريك يا أم كعب» لعل كعباً قال ما لا يعنيه» أو منع ما لا یغنیه) ومعناه إنما تتهنأ الجنة لمن 
لا يحاسب ولا یعاقب» ومن تكلم فيما لا يعنيه حوسب عليه ون كان مباحاًء فلا تتھناً له 
الجنة مع المناقشة في الحساب. فإنه نوع من العذاب» وروی ابن أبي الدنيا وأبو يعلى عن 
أنس أيضاً قال: استشهد منا رجل يوم أحد. فوجد على بطنه صخرة مربوطة من الجوع؛ 
فمسحت أمه التراب عن وجهه» وقالت: هنيئاً لك يا بني الجنةء فقال النبي بل: (ما يدريك 
لعله كان يتكلم فيما لا يعنيه» ويمنع ما لا يضره». 
وقال القاري أيضاً في أول الحديث: قوله: «أو لا تدري) بن بفتح الواو على أنها عاطفة على 
محذوف» أي: تبشر ولا تدري» أو أتقول هذا ولا تدري ما تقول» أو على أنها للحالء أي: 
والحال نك لا تدري» وفي نسخة بسكونها وهي رواية» ف«أو» عاطفة على مقدر أيضاً أي: 
أتدري أنه من أهلها أو لا تدري» والمعنى بأي شيء علمت ذلك» أو كيف دریت: انتهى. 


(١)‏ في نسخة: «(رجل». 
(۲) «مرقاة المفاتيح» (۷۸/۹ - ۷۹))ء و«إحياء علوم الدين» (۳/ .)١١7‏ 


اي دووتلتو وس وچ .ےر دري 


Fa‏ یق و نے 


یں E‏ امت فظر التتسائورق» وَعَیْ وَاحِی نات گر 
مُنُھں عن إِسْمَاعِيلَ بن عَبْدِ اله ِن سَمَاعَةہ عن الأوْرَاعِيَ» عن ره عَن 


- 


لم ٤عَنْ‏ أبي هُرَیْرة 80,7 رَسُول الله :من حُسْنِ 
إشلاء السمره كو کا ما لا نیا 


0 ص 3 72 2 ا 2۶ھ ہے 7 ا Aa‏ 0 ا EC‏ 
فو سو سو یہ ہے وت ک حويت بي سَلمة عن فى رر 
عن التي ي إا ِن هَذَا الوجه. 


۳1۸ ےن نت لامي e‏ 
قال: قال رَسُول اللہ ل «إنَّ مِنْ حُسْن إسلام الْمَرْءِ تر EE‏ 


6 


کا ررقف هيه واحد جد مِنْ أَصْحَاب الزُهْرِيٍ عَن الرهْرِيَء عَنْ عَلِيَ ابن 
الْحُسَيْنِه عَن النَِيَ يكل تَحْوَ حَدِيثِ مَالِك0". 
هناك!'! الجنة» وتأويله مثل تأويله» فإن الهني إنما يكون ما لم يمازجه شيء من 
الخصص'' إذا حوسب المرء لم يبق كذلك. 
]١[‏ كذا في المنقول عنه» والظاهر أنه تحريف من الناسخ» والصواب هنيئاً لك الجنة كما في 
«الدر»”؟؟ برواية الطبرائى وابن مردويه عن ابن عباس: لما مات عثمان بن مظعون قالت 
امرأته أو امرأة: هنبا لك الجنةء الحديك: 


[۲] هو إشراق الحلق باعتراض شيء فيه حتى يمنعه التنفس. 


[۲۳۷] جہ: ۳۹۷۲٦‏ تحفة: 5 ٠5۲۳‏ . 
[ژ۲۳۱۸] ط: ۱۸۸۳ء عب: ۷٦۲۰ء‏ هب: ٤٤٤٥ء‏ تحفة: ۱١۲۲۳۴۲‏ . 


ت 


(١)‏ زاد في نسخة: «وَهَذَا عدن أصَح مِنْ حَدِيثٍ اي سَلَمَةَ عَنْ أبي یرف علي بن حُسَيْنٍ لَمْ 
يدرك لی بن ابي طَالِب). 
)٢(‏ «الدر المنثور» (۷/ 575). 


اواب الد سس ب سے سے ۷۹| 
٠‏ -بَابُ مَا جَاءَ في قِلَّةِ الگلام 

۹ ۔حَدقَتا َنَالہ تا عَبْدَهُ عَنْ مُحَمّد بْنِ عَمْرِق نَنِي اغ 
جَدِي قَال: سيعت بال الحَارِثِ الع صَاحِبَ رَسُولِ الله ا يقو 3 
تيفك يمول الله گا يفول لاد ا حَتخم يتكلم بالكلِمة ِن رطوانِ الله 
ما يِن أن تَبْلْعَ مَا بَلَقَسْه قِيَكْنْبُ الله لَهُ ّا رِضٰوَائَةُ إلى وم يَلْقَاهُ 
ا أَحَدَكُمْ يكلم بالكلِمَةٍ ِن سَحَط اللہ ما ين أن تب ما بعت 
یب الله عَلَيّْهِ بها سحظة إلى وم يَلْقَاه). 


٠‏ -بَابُ مَا جَاءَ فى قِلَّةٍ الگلام 
قوله: (ما يظن!'' أن تبلغ ما بلغت) يعني أن التكلم بالكلمات 0 


]١[‏ ولفظ المشكاة عن «شرح السنةا''': «ليتكلم بالكلمة من الخير ما يعلم مبلغها». قال 
القاري''': أي: ما يعلم الرجل قدر تلك الكلمة ومرتبتها عند الله والجملة حالء أي: 
والحال أنه يظن أنها يسيرة قليلة» وهي عند الله عظيمة جليلة» قال ابن عيينة: هي الكلمة 
عند السلطانء فالأولى ليردّه بها عن ظلم» والثانية ليجرّه بها إلى ظلمء وقال ابن عبد البر: 
لا أعلم خلافا في تفسيرها بذلك. 
قال الطيبي7": فإن قلت: ما معنى قوله: «يكتب الله بها رضوانه)ء وما فائدة التوقيت إلى 
يوم يلقاه؟ قلت: معنى كتب رضوان الله توفيقه لما يرضى الله تعالی من الطاعات والمسارعة 
إلى الخيرات» فيعيش في الدنيا حميدا» وفي البرزخ يصان من عذاب القبر» ويفسح له قبره» 
ويقال له: نم كنومة العروس» ويحشر يوم القيامة سعيداء ويظله الله في ظله» ثم يلقى بعد = 


[۲۳۱۹] جہ: ۳۹۰۹ء حم: ۳/ ٤٦٦٥ء‏ تحفة: ۲۰۲۸. 
)١(‏ «شرح السنة» .)٦٦٤٤(‏ 

(۲) «مرقاة المفاتیح) (۷۰//۹)۔ 

(۳) «شرح الطيبي» (۳۱۲۱/۱۰). 


إ۷ ل لوقح ال 
و 
الاي قن نے 


هَذَا حَدِيتُ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 

کا رَوَاهُ غَيْرُ وَاڃِڍِ عَنْ مُحَمّد بْنِ عَمْرِو نَحْوَ هَدَاء وَقالوا: عَنْ ٤‏ 
مُحَمّد بْنِ عرو عَنْ ايه عَنْ جَوّہ عَنْ َالِ بْنِ الحَارثِ. وَرَوّی مَالِكُ بن 
ني هَدَا الحَدِيتَ عَنْ مُحَنَّدِ بن عرو عَنْ أَبِيِ عَنْ بِلالِ بن الحَارِثِہ 


١‏ بَابُ مَا جَاءَ في هَوَانِ الدَّنْيَا عَلَى الله 
وى ا وت تا كت الکو ئن EOE‏ اس حازم 
عن شيل بن تفي قال: قال زرل اللہ ٹا سو رت ا 
تاع وة ما سَقی گا تھا ر re‏ 
وَفي البَاب عن أبِي هْرَيْرَةٌ 
الموجبة للرحمة والرضوان لا يتوقف ثوابه على علمه٠'‏ أ غاية الأمر أن مثوبته تزيد 
بعمله ناوياً للثواب» وكذلك الفعلة القبیحة لا يتوقف وزرها على علمه بها وقصده 
شی وإكما الموقرف هليه اليد 
١‏ باب ما جاء فى هوان الدنيا على الله 
قوله: (لو كانت الدنيا) إلخ» الدنيا هي الغفلة من ذكره سبحانه» ومعنى 


= ذلك من الكرامة في الجنةء ثم يفوز بلقاء الله ما كل ذلك دونه» وفي عكسه قوله: (یکتب الله 
بها عليه سخطہ)ء انتهى. 

١[‏ لما ورد من قوله يِه «إنما الأعمال بالنيات» ولكل امرئ ما نوی)ء وما في معناه من 
الروايات الكثيرة كقوله بي: «من صام رمضان إيماناً واحتساباً». 


.5599 تحفة:‎ ١4١٠١ جہ:‎ ]۲۳۲٢[ 


اا ہہ رش توي سا 
هَدَا حَدِيثُ صَحِيحٌ غَرِيبٌ مِنْ هَذَا الوَجْهِ. 
11ےے 1312552 تقض كاشية اك 2 e‏ غرة تجالن 
عَنْ قيس بن ابي حازم عن المستوردٍ بن شُذادِ قال: كنت مَع الڑٌکب الذِينَ 
وَقفوا مَعَ رَسُولِ اللہ ئ على السحلة المَيّتَة فَقَالَ رَسُول الله ب: (اتَرَوْنَ 
هَذِهِ هَائَتْ عَلَى أَهْلِهًا حِينَ أَلْقَوْهَا؟) قَالوا: مِنْ هَوَانِها أَلْقَوْهَا يا رَسُولَ اللّهء 
قَال: (الدُنیا أَهْوَنُ عَلَى الله مِنْ هَذِهِ عَلَى أُمْلِهًاا. 
الحديث أن أمتعة الدنيا لما كانت أسباب الغفلة زيدت للكفرة» ولو كانت الغفلة 
عند الله تزن[١!‏ جناح بعوضة وهي الصغيرة من هذا النوع لما أعطى الكفار منها شيئاً. 
قوله: (السخلة) ووجه ذلك أنها لصغرها لا تفيد من حيث شعرها ولا 
جلدھا ولا غير ذلك» فظاهر هوانها. 


1 قال القاريی'': هو مثل للقلة والحقارة» والمعنى لو كان لها أدنى قدر ما سقى كافراً من مياه 
الدنيا شربة ماء» أي: يمنع الكافر منها أدنى تمتع» فمن حقارتها عنده لا يعطيها لأوليائه» كما 
أشار إليه في حديث: (إن الله يحمي عبده المؤمن عن الدنيا كما يحمي أحدكم المريض عن 
الماء)ء وحدیث «ما زويت الدنيا عن أحد إلا كانت خيرة له)» ومن كلام الصوفية: من العصمة 
أن لابقا ومن ادها لديه أن بك ماغل الكقار والفجان. قال تعالی: ورل أن نة 
الاش اه وج٤‏ لَجَعَلَالِ يمر بان لیوتم سفق ون و وَمَعَِحَ علا يَظهَرُونَ 4 
الآية [الزخرف: ۳۳]ء وقال بي لعمر: «أما ترضى أن يكون لهم الدنيا ولنا الآخرة)» انتهى. 
ولا يذهب عليك أن الشيخ فسر الدنيا بالغفلة» وعامتهم يفسرونها بالأموال والأمتعة» ولا - 


[171] جه: ٤٤٤٦ء‏ حم: 2779/4 تحفة: ۱۱۲9۸ . 
7 قال القاضی فى اانشاوق لارا ۱۷۹۰۷ امةن ولد الضان حي ب لدا 


أو نی والجميع سخل. 
(۲) «مرقاة المفاتيح» (۹/٣۳۷۲)۔‏ 


اكوك الد 


نو 


رفي الاب عَنْ جَاہره وَابْنِ عُمَرَ 


سے o20‏ سے و 2 

کیٹ ا و کیٹ ہی 

YY‏ بے مب سے ا ماد كاج با 
چ 


e WS‏ ن بُ نابت بْنِ توان مھ اء بي اء قَال: سَمِعْتُ 
د ون لیے E‏ يحت رول الله ل يقول: 


لق اك تلكو ما ما فِيهَا إلا کُر اللہ وَمَا وَالَاه وَعَاِعٌ اوم تا 


ماع 


0 


ها حَدِيٹ حَسَنُ عَرِيبٌ. 

قوله: (إن الدنيا ملعونة) المراد بذلك هاهنا هى الدار الدنياء فالاستثناء بعد 
ذلك متصلء وإن أريدا١!‏ بذلك الغفلة فالاستثناء منقطع. 

وقوله: (إلا ذكر الله وما والاه) أي: والذي والاه الله تعالى 
= منافاة بينهماء فإن أصل الدنیا الغفلة» لکن هذه الأشياء سبب لها وموجدهاء وقلما يسلم 

الرجل بعد هذه عن الغفلة» حفظنا الله تعالى عنهاء ثم قال الراغب: البعوض بني لفظه من 

بعض» وذلك لصغر جسمها بالإضافة إلى سائر الحيوانات. 
]١[‏ كما قال الشيخ: 


چیست دنيا از خدا غافل بودن ےے قماش ونقره وفرزند وزن 
وعلى هذا فمعنى قوله: «ملعون ما فيها» هى الأفعال الصادرة فی هذه الحالة» وعلى هذا 
فاستثناء الذكر بمقتضى ما جزم به شيخ مشايخناء قطب وقته» مصدر هذا التقرير» أن ذكر الله 


تعالی بقلب غافل أيضاً لا يخلو عن تأثير في القلب. 


. 1۳۸۲ جه: ٤٤١٦ء تحفة:‎ ]۲۳۲٢[ 


5 و 
ل و يي ل ل تج 81/8 


کی و الو رق او سے کا ا سے اتر 3 5 تا قر عن 3 هم 
بوغرم ےد فک مد محمد بن بَشَارِء تا یحی بن سعیی؛ ثنَا إِسمَاعِيل بن 
ھا ور و وعدن م 


ابي خَالِيٍ خرن قيش ب أبي حازم قال: سيعت مستوردا أَحَا بني فهر 
تی سو سين بو کیئل تا وش E‏ 
إِصْبَعَهُ في | اوت عدم يما کات 


أي: أحبه!١!»‏ أو المعنی والذي يكون سبب ذكر الله واتبعه» فيدخل فی ذلك أسباب 
الذكر كالمناكح والمعايش والعلوم الأدبیة وغيرها مما يحتاج إليه في ذكره سبحانه. 


قوله: (ما الدنيا فى الآخرة) أي: عمر الدنيا"" من حين وجدت إلى وقت 
اھا رات سی تر ارما ني ادها ده خو اترحت ال حو الى 
في جنب نعيم الآخرة ونعمها. 
[] قال القاري7١2:‏ أي: أحبه الله تعالی من أعمال البر وأفعال القرب» أو المعنى ما والى ذكر اللہ 
أي: قاربه من ذكر خيرء أو تابعه من اتّباع أمره ونهيه» وقال المظهر: أي ما يحبه الله في الدنياء 
والموالاة المحبة بين اثنين» وقد تكون من واحد وهو المراد هاهناء وقال الأشرف: هو من 
الموالاة وهي المتابعة» وقال الطيبي”": کان من حق الظاهر أن یکتفی بقوله: وما . 
گج جي بے لبخي عاو تو EE‏ وہ تبة الثانية 
بقوله: والعلم» جو وو مپسمو۔ اديس 
تفخیماً لشأنهما صريحاًء ولينبه على أن المعنى بالعالم والمتعلم العلماء بالله الجامعون بين 
العلم والعملء فيخرج منه الجهلاء والعالم الذي لم يعمل بعلمه» ومن تعلم علم الفضول 
وما لا يتعلق بالدین؛ انتهى. 
[1] قال القاري”": أي ما مثل الدنيا من نعيمها وزمانها في جنب الآخرة بمقابلة نعيمها وأيامها = 


[۲۳۳ٌء: ۸ء ےہ : ۰۸ ١ء‏ حم: 5:» تحفة: 64ه١7١١.‏ 
)١(‏ «مرقاة المفاتیح) (۳۷۲,/۹)۔ 


زگ (شرح الطيبي) ٠(‏ ۶۱ “ٌ۰ 
(۳) «مرقاة المفاتیح) (۹/ ٣٥٣۳)۔‏ 


الاو سم 201/07 

چ ۔ 8 رق رج 2 

5 ت 5 جو کا وس EE ٥ 7 ٥‏ - 
بات ما جاء أن الذنيا سجن المَؤُمِن وَجَنَة الكافِر 
د و لد فم 5 چ وق ٥‏ خی کا ا کے ٥‏ 

۱٤‏ حا تہ کا کد اید بق كني كن الغلا بم 
اه 7 18 ا ے۶ Ea ae‏ 8 بل سا ات 0 
عبد الرَحمّن؛ ن أبيه» عن ابی هَرَيْرَةٌ قال: قال ول الله پا (الدنیا سجن 
وع . ہے کھ (Vu MON‏ 
المُؤمنِ وَجَنَّةَ الگافر۷۷). 

2 ۔ 3 چ8 ںہ 2 


وق الاب هخ عَيد الله بن حمر 


= (إلا مثل) بكسر الميم وسكون المثلثة (ما يجعل) ما مصدرية أي: مثل جعل أحدكم» (في 
اليم) أي: مغموساً في البحر المفسر بالماء الكثير (فلينظر) أي: فليتأمل» يعني أن منح الدنيا 
ومحنها في كسب الجاه والمال من الأمور الفانية السريعة الزوال» فلا ينبغي لأحد أن = 


.١ 508637 ۲۳۲]م: ٥۲۹۵ء جہ: ٤٤١٦ء حم: ۲ ۳ تحفة:‎ ٤[ 

)١(‏ قوله: «الدنيا سجن المؤمن وجنة الكافر» أما سجن المؤمن فلما یصیبه فيها من البلايا 
والمحن والآلام» وجنة الکافر لتنعمه وتمتعه فيها بالشهوات واللذات أو لأنھا ضیقة على 
المؤمن يريد الخروج منها دائماً إلى فضاء القدس وقرب رب العالمين» والكافر يتمنى 
الخلود فيها لركونه إليها وانهماكه في الشهوات» وقد يشتبه هذا بالمؤمن الغني المتنعم 
والكافر الفقيه المبتلى فيقال: إن الدنيا للمؤمن كالسجن فى جنب ما أعدٌ له من الثواب وإن 
قازاله نياش وللكائر الجا سی ما افڈلسن المقاي اة م رة 
كذا فی (اللمعات) (۸/ .)۳۹٦‏ قال النووي: (۱۸/ ۹۳): معناه أن كل مؤمن مسجون 
مع في الدنيا من الشهوات المحرمة والمكروهة» مكلف بفعل الطاعات الشاقة فإذا 
مات استراح من هذاء وانقلب إلى ما أعد الله تعالى له من النعيم الدائم والراحة الخالصة 
من النقصانء وأما الكافر فإنما له من ذلك ما حصل في الدنيا مع قلته وتكديره بالمنغصات» 
فإذا مات صار إلى العذاب الدائم وشقاء الأبدء انتهى. 


58+ و اق ا ا oV‏ 


° اقتا محمد بن إشتاعيلء 7 اغبا ئی نل 
ٿا وس ن باپ عَنْ بد الائي أبي البَختريٍ اه قال: تبي ابو گا 
لأَتَايٌ ان یع ول الله يك بقل اكلاث أذ E‏ 
کیرٹ ا قال: تھا لت تال کید وخ صدقة 1[ 1 سو 


۳ باب ما جاء مثل الدنيا مثل أربعة نفر 
أي: حال الدنيا منحصر فی حال أربعة نفرء والمراد بذلك حال أصحاب 


أمتعة الدنياء لا بمعنى الغفلة» ومن لیس له الأمتعة من الأربعة الآتيى ذكرهم داخل 
فيهم لے الأمتعة عندہ. 


قوله: (ثلاث أقسم عليهن) إنما أقسم عليها لاستبعاد الطبائع إياها. 
قوله: (ما نقص مال عبد) أي: ثوابه وبر كته" فإن المقصود من المال اکتساب 


= يفرح ويغتر بسعتهاء بل يقول في الحالتين: لا عيش إلا عيش الآخرة» كما قاله ےك مرة في 
يوم الأحزاب» وأخرى في حجة الوداع» وقال الطیبي'': كأنه ا یستحضر تلك الحالة 
في مشاهدة السامعء ثم یأمرہ بالتأمل والتفكرء وهذا تمثيل على سبيل التقريب» وإلا فأين 
المناسبة بين المتناهي وغير المتناهي؟» انتهى. 

[] أي: لحبه وجود الأمتعة عنده. 

[] قال القاري''': لأنها مخلوقة معوضة كمية أو كيفية في الدار الدنيوية أو الأخروية» قال 


سے < و ۔ دح 


تعالى عز اسمه: #وماأنققتم من سىء فَھُو يخْلِفَه. € [سباً: ۳۹]. وفى «المشكاة» برواية = 


[۲۳۲] حم: ١/٤‏ تحفة: 855 ۱۲۔ 


.)۳۲۷۲ /۱۰( «شرح الطيبي»‎ )١( 
۔)٦٦۸‎ /۹( «مرقاة المفاتیح)‎ )۲( 


¦ 


ماه د E‏ 
پوس کت ؛ الله عر ولا ممح عبد ب E‏ 
إلا فَتَحَ 2 الله عَلَیّہ بات قر او کلم ترا اوَأَحَدَنْحُمْ 58 07" 
نما ادنيا لأَرْبعَةِ تقر عَبْدٍ رَرَقه الله مَالاً وَِلْما فَهُوَیَتَقِي رب فيه 
صل یہ َج ْلَه فيه حََّ هدا صل الحتارِلِ: وَعَبْد رق اللہ 
ما اي َهُوَ صَادِقُ البِيّة يَقُولُ: لو ا لي مَالاً لَعَهِلْتُ بِعَمَلٍ 


2 8 


سر جو ص۔ 


فلان هو بِنيّته» 33*00« 


وہ ہوبر سے 


منافع آخرته أو تنفيذ حوائجه الدنيوية» وهما لا ينقصان بإنفاقه في سبیل اللہ ولا 
مانع عن الحمل على الحقيقة» فإن المال إذا أنفق في سبيل الله فإن الله يخلفه ولو 
بعد زمان. 
قوله: (صادق النية) أي: ليست نيته بحسب لسانه فقطء بل النية له في الإنفاق 
راسخة صادقة. 
= الشیخین''' عن أبي هريرة مرفوعاً: «ما من يوم يصبح العباد فيه إلا ملكان ينزلان فيقول 
أحدهما: اللهم أعط منفقاً خلفاًء ويقول الآخر: اللهم أعط ممسكاً تلفاً»» وبروايتهما عنه 
أيضاً مرفوعاً: «قال الله تعالى: أنفق يا ابن آدم أنفق عليك)'''ء وغير ذلك من الروايات في 


الباب المؤيدة حملها على الحقيقة. 
[1] قال القاري”؟2: أي باب احتياج آخر بأن سلب عنه ما عنده من النعمة فيقع في نهاية من = 


)١(‏ فی هامش «سنن الترمذي» (۲/ :)٥۸‏ وهذا ظاهرء فإن من اعتاد السؤال فهو يظهر الحاجة 
والفقر دائمًا وإن كان غتيّاء أي: ذا مالء انتھی 
0( (صحیح البخاري» )١557(‏ و(صحيح مسلم) (۱۰۱۰). 


(۳) «صحيح البخاري) (85/85) و(صحیح مسلم) (۹۹۳). 
)٤(‏ «مرقاة المفاتیح) (459/9). 


۷۹ SS 
سوا وَعَبدِ وَرَقَهُ الله مَالاً وَل يَرَرُفةُ عِلَمَاه يخبط في مَالِهِ بقیْر‎ 24 


راہ کر EE‏ 
سج ہت 
فِيهِ بِعَمَلِ فلانِ فَهُوَ بِنِيتهِ بنيته» 0 فو رهما سا 


2 


هَڌا حَدِيثُ حَسَنٌ صجیخ. 

قوله :ا سواء) أي : نية» وأما ثواب العمل فله مزية» والأسوة' ایج 
ثواب النية فحسب» وكذلك فی الآتى من الوزرہ فإن وزر النية لهما سواء» وإن كان 
كيفية وزر العامل زائدة على وزر الناوي 


ك التقعةة وفى «المشكاة» پروایة أبى داود والرمدی عن این مسعود مرفوعاً: من «أصابته 
فاقة فآنزلها بالناس لم تسد فاقته» ومن أنزلها بالله أوشك الله بالغنى» إما بموت عاجل» أو 
غنى آجل). 
قال القاري''': قوله: «بموت عاجل» أي: بموت قريب له فیرثه» فقد قال تعالى: لون 
7 نی أله يِل لد سرا ٭ ورمن حَيثُ لا تیب € [الطلاق: ۲ - ۴]ء انتهى. قلت: أو بموت 
اس يوهي انی ماله راظ الترمقي اک لوا سس رق عام ار قحلا کر یدک 
الموت. 

[] هكذا في المنقول عنه» والظاهر أنه تصحيف من الناسخ» والصواب: السوية» وإنما احتاج 
الشيخ إلى هذا التوجيه لما هو مقتضى القواعد أن المباشر فوق الناوي في الأمرين» مع 
أن المباشر له شيئان: النية والمباشرة» والناوي له شىء واحد فقط وهو النية» فقد حكى 
السيوطي في «الدر»7" عن أحمد والبخاري ومسلم والنسائي وغيرهم» عن ابن عباس» = 

.)٦٦٤١( و«سنن آبي داود)‎ )۲۳۲٢( «سنن الترمذي»‎ )١( 


.)۳۱۳ /٤٥( «مرقاة المفاتیح)‎ )٢( 
.)٥٥٤ /۳( «الدر المنثور)‎ )٣( 


پ- جح ح تی كيح ار 
١:‏ ملسم می 


ا - حَدَّتَنَا مُحَمَّدُ بْنُ بَشَالِ نا عبد الرَّحَمَنِ بْنُ هن مهي تا سُفَيَانُ 


نے اق .عبر 


عن دمر أب إشتاعبل عن سيا عن قار نن قاب ڪن ند ال ن 
تشكود كاله قال تقول ال كله 9ک مَنْ لٺ به تاه ارا الا لم كس 


قَاقَتَهه وَمَنْ تَرَلَتْ به قَاقَة 1 َأَنوَلَهَا باللّهء ينيك الله لَه بِرِرْقٍِ عَاجِلٍ أو آجِلٍ). 


ما 2 م ےر 8ه ۔ 9" > 2 
8 1 


CE‏ گر اک E‏ اي اشتتان خن خاضرن 
١‏ -بَابُ مَا جَاءَ في هَمّ الدَّْيا وَحُبَهَاا! 


= عن النبي < فيما يروي عن ربه عز اسمه: (من هم بحسنة فلم يعملها كتبت له حسنة» فإن 
عملها كتبت له عشر إلى سبعمائة أضعاف)» الحديث. 
قال القاري”“: قال ابن الملك: هذا الحديث لا ينافي حديث: «إن الله تجاوز عن أمتي ما 
وسوست به صدورها ما لم تعمل بە)؛ لأنه عمل هاهنا بالقول اللساني» والمتجاوز عنه هو 
القول النفساني» انتهى. والمعتمد ما قاله العلماء المحققون: إن هذا إذا لم يوطن نفسه ولم 
يستقر قلبه بفعلهاء فإن عزم واستقر يكتب معصية» انتهى. 
قلت: فإن عمل بهذه النية السيئة يكتب أيضاً سيئة واحدة» كما صرحت بها النصوص» 
لكن تفارق معصية النية معصية العمل في الكيفية» وإن كانتا واحدة باعتبار الكمية كما هو 
مقتضى القواعد. 

]١[‏ تقدم الكلام على أول الحديث قريباً في الحاشية. 


.۹۳۱۹ د: ١٤٦۱ء حم: ۳۸۹/۱ء تحفة:‎ ]٥۳٢٢[ 
E ٣۳ [۲۴۷]محم:‎ 
۔)٦۷٤‎ /۹( «مرقاة المفاتیح)‎ )١( 


پر سو OT‏ وہ ہچ چ بي ۸۱ 
ا إلى أبي ي اشم بن عة وَهُوَمَرِیض 
٣‏ أو ين د E‏ 
1 کت وب مس مض 


قد رواة دَائِدَةُ وَعَبِيدَة بْنُ حَمَيْيِ عَنْ مَنصورء عَنْ 57 وَائْلِه عن 
سر ئن سه قال دَخَلَ مُعَاوِيَة ي عَلَى أَبِي هاشم بن عة قد گر تخو 
نی الاب عَنْ بُرَيْدَة الأسْليي عن التي کل 


۸ ع لا نرہ رخ خلا ا کا لا سیت »عن الْأَعْمَش» 
عن ش شِمْرِ بن عَطِيَّة عَنِ الْمُغِيرَة سس ہہس 


۹ 


ل رَسول اللہ پیا ا 5 دوا ال كك عَبُوا في الدَّنْيَاا. 


او و ر- ر 3 


قوله: (وأجدني اليوم قد جمعت) وكانت عنده دراهم ستة عشرل'! مثلها. 
1 هكذا فى المنقول عنه؛ والظاهر سقوط: قال ابن الأثير فى «أسد الغابةہ''': وكان من زهاد 
الصحابة» وأخرج ابن ماجه”"' عن أنس قال: اشتكى سلمان فعاده سعد فرآه يبكي» فقال له 
سعد: ما يبكيك يا أخى؟ أليس قد صحبت لرسول الله يَلَهِ؟ أليس؟ أليس؟ قال سلمان: ما 
أبكي واحدة من اثنتين» ما أبكي ضنًا للدنياء ولا كراهية للآخرة» ولكن رسول الله ية عهد - 


[۲۳۲۸] حم: /١‏ ۳۷۷ تحفة: ۹۲۳۱. 

)١(‏ هي البساتین والمزرعة والقرية» لأن في أخذه يحصل الحرص على طلب الزيادة. أي: لا 
تتوغلوا في اتخاذ الضيعة فتلهوا به عن ذكر الله. «مجمع بحار الأنوار) (۳/ 5 57). 

(۲) «أسد الغابة» (57850). 

(۳) (سنن ابن ماجه) (5 .)5١١‏ 


۷ اس !يرال 
٠‏ باب مَا جَاءَ في طول العْمْرِ لِلْمُؤْمنٍ 
OEE IT‏ كرنيه قا 1 جاه عن كارن شا 


و ام ب جار أَغْوَاينًا قال: كا يسول اللہ 
كن کی 00 0 كلا فا ون E‏ 


وی الاب عَنْ أبِي هُرَیْرَة وَجَابر. 

هَذَا حَدِيتُ حَسَنٌ غَرِيبٌ مِنْ هذا الوَجْهِ. 

يق تا أبُووحَفْصٍ عَمْرُو بْنُ عَلِيَ؛ EU‏ بن الحَارثِء 
ہیں یس ہمہ سی 

وقول الله اث گی 1405 تال لا كال نك کمن عَمَلثہ قَالَ: 
ر ر قال: امن طال مره وَسَاء عَمَلَة. 


= إليّ عهداً فما أراني إلا قد تعديت» قال: وما عهد إليك؟ قال: عهد إلیْ أنه يكفي أحدكم 
مثل زاد الراكبء ولا أراني إلا قد تعدیت: قال ثابت: فبلغني أنه ما ترك إلا بضعة وعشرين 
درهما من نفقته كانت عنده» انتهى. 


[۲۳۲۹] جہ: ۳۷۹۳ء حم: 2188/5 تحفة: 9۱۹۷ . 

.۱۱٦۸۹ حم: ه/ ٤٠ء تحفة:‎ ]۲۳۳٣[ 

)١(‏ في الأصل: «عبد الله بن قيس» وهو تحريف. 

(۲) قال الطيبي (۳۳۲۸/۱۰): إن الأوقات والساعات كرأس المال للتاجر؛ فينبغي أن يتجر 
فيما يربح فيه» وكلما كان رأس ماله كثيرًا كان الربح أكثر» فمن انتفع من عمره بأن حسن 
عمله فقد فاز وأفلح» ومن أضاع رأس ماله لم يربح وخسر خسرانًا مبیتاء انتهى. 


نوا ال ااا رر 
٦‏ -بَابُ مَا جَاءَ في أَعْمَارِ َو الأَمَّةِ ما بَيْنَ السَيِّينَ إِلَى سَبْعِينَ 
۳۳۱ - حَدَئَا راهيم بن َوید الَو هري تا مُحَمَّدُ بْنُ رَيِيعَةه عَنْ 

گایل ا العَلاءِء عن ابي صَالي عن أَبِي د هْرَيْرَةَ قَال: قال رَسُول الله ككل: 


ہی و کو 


اعُر امي من سين سَتةإِلی سَبْعِينَ سَتَذ 
روي مِنْ عير وَجْهٍ عَنْ 5 هْرَيْرَةَ 
۷ باب ما جَاءَ في قارب الرَمَن وَقِصَرِ الأَمَلٍ 
حفن اتا د سس تھے ا 
ا SE‏ 
قوله: (عمر أمتي) إلخ؛ » المراد بالأمة!١!‏ هاهنا أمة الدعوة» والقاعدة أكثرية» 
وأعمارهم تزيد وتنقص. 
۷ باب مَا جَاءَ في تقار الرَمَن وَقِصَرِ الأَمَلٍ 
]٤[‏ قال القاري''': قيل: معناه آخر عمر أمتي ابتداؤه إذا بلغ ستين وانتهاؤه سبعونء وقل من 
يجوز سبعين» وهذا محمول على الغالب» ذكره الطيبي» وفيه أن اعتبار الغلبة في جانب 


الزيادة على السبعين واضح جذّاء وأما کون الغالب في آخر عمر الأمة بلوغ ستين في غاية 
من الغرابة» فالظاهر أن المراد به أن عمر الأمة من سن المحمود الوسط المعتدل الذي - 
N]‏ ج: ۲۷۹۷ a‏ 111/5 


11 طس: ۸۹۰۰ء تحفة: ٤٩‏ ۸. 
)١(‏ «مرقاة المفاتیح) .)45١/9(‏ 


ا ڪڪ ڪڪ ڪڪ الكوكب الذي 
رَسُولُ اللہ كل الا تَقُومُ NET NSE EU‏ 
قای وا امہ ٹر الجن 5ا ويكرة ان 
ُ۶ ۰۷ 


على الحقيقة» والمرادا'' فی الحدیث بيان القلة لا الحساب حتى يعترض بأنه لا 

سٹو 

= مات فيه غالب الأمة ما بين العددين» منهم سید الأنبياء وأكابر الخلفاء وغيرهم من العلماء 
والأولياء» انتهى. 

]١1[‏ ولفظه: أي: يطيب الزمان حتى لا يستطال» وأيام السرور قصيرة» وقيل: كناية عن قصر 
الأعمار وقلة البركة» وقیل: لكثرة اهتمام الناس بالنوازل والشدائد وشغل قلبهم بالفتن 
لا يدرون كيف تنقضي أیامھمء والحمل على أيام المهدي وطيب العيش لا يناسب أخواته 
من ظهور الفتن والهرج» والحق أن المراد نزع البركة من كل شيء حتى من الزمان» انتهى. 
زاد صاحب (المجمع)''': وقيل: تقارب أهل الزمان بعضهم بعضاً في الشرء أو أراد 
مقاربة الزمان نفسه في الشر حتى يشبه أوله آخره» أو مسارعة الدول إلى الانقضاء والقرون 
إلى الانقراض؛ فيتقارب زمانهم وتتدانى أيامهم» وقيل: بمعنى عدم ازدياد ساعات اللیل 
والنهار وانتقاصھا بأن يتساويا طولاً وقصراًء قال أهل الهيئة: تنطبق دائرة البروج على معدل 
النهارء انتهى. 

["] هذا جواب عما يشكل على الحديث بأن نسبة الشهر إلى السنة نسبة الواحد إلى اثنى عشر 
ونسبة الجمعة إلى اليوم نسبة الواحد إلى السبعة» فلا يتساوى حساب القصر في السنة 
والجمعة» وكذا في غيرهماء وما أجاب به الشيخ أوجه وأوضح مما أول الحديث القاري. 


)١(‏ في نسخة: (فتكون). 
(۲) «مجمع بحار الآنوار» (5/ .)۲٤٤‏ 


- 
و سے 0 7 و و اب گے بن اا 


هَذَا حَدِیگٌ غَرِيبٌ مِنْ هَذَا الْمَجْهِ وَسَعْدُ بْنُ سَعیدِ هُوَ: أَخُو يَحْيَى 
این سَعِيدٍ الأَنْصَارِيٌ. 
۸ بَابُ مَا جَاءَ في قِصَرٍ الأَمَلٍ 


ا 
546 ۶ 


٣۔-‏ حَدََنَا مَحْمُودُ بن عَيَْانَ» تا أَبُو أَحْمَدَ 0 +6 
عَنْ مُجَاهِدِء عن ابن غم ال أَخَدَ يَسَُلُ الله گلا ببَعض جُشدي قال 
يكن فى الا كا نلق کی اوغا یں 0" 


۸ بَابُ مَا جَاءَ في قَصَرِالأَمَل 
قوله: (ببعض جسدي)!!! لیکون أوقع في النفس لتنبيهه. 
قوله: (عاہر سبيل) هذا ترق على الأول» فإن الغريب أي: النازل لتقضي_1"] 
ليلة آو لین يحتاج إلى اهتمام في حوائجه» ويتردد لها ما لا يحتاج العابر» 
والعاہر"'': الراکب على السبيل قام تحت شجرة ليستريح. 
[ أي: بمنكبي كما في رواية البخاري» وفيه إيماء إلى أن هذه الحالة الرضية لا توجد إلا 
بالجذبة الإلهيةء قاله القاری''' 


و عم عر 


[ قال المجد''': تقضى: انصرم وفَنِيَ؛ انتھی. 
[] قال الراغب”": أصل العبر تجاوز من حال إلى حالء والعبور پختص بتجاوز الماءء إما 
بسباحة أو بسفينة» انتھی۔ رقال الجا بغرا رفيورا: قطعه. والسبيل: شقهاء - 


|۳ جه: 1€ ١ء‏ حم: ۲ءتحفة: ۷۳۸۲۔ 
)١(‏ «مرقاة المفایح) (۹/ .)٥٥٤‏ 

.)۱۲١٦١ «القاموس المحیط) (ص:‎ )٢( 

(۳) «المفردات في غريب القرآن» (ص: 57 8). 

.)5١٠8 «القاموس المحیط) (ص:‎ )٤( 


.س 
وَعْدَّ تَفْسَكَ م من أَهْلٍ القبُورِاء فَقَالَ لي ان عن دا أَصْبَحْت قلا تُحَرِث 


تَفْسَّكَ بِالمَمَاوہ وَإِذا اَمْمَیْتَ ےت مُسَیْتَ فلا تُحَدِّثْ نَفْسَكَ بالصَبَاج» وَخُدْ مِنْ صِحَتِكَ 
قبل سَقَمِكَ و مِنْ حَيَاتِكَ قَبْلَ مَوْتِكَ قَإِنَّكَ لا تَدْرِي يا عَبْدَ الله مَا اسْمُكَ عدا 


و وا سم 8 کا ا ا وس یا ضر نے کے ٥‏ سه٥‏ سه of‏ 
ہے ہو ہس ال 


قوله؛ TE‏ کر ےہر ہہ 
شيء» ولا ترید شیتا بل كل صنيعه في أيدي الآخرين» فكذلك اجعل أنت جملة 
أمورك في يدي ربك سبحانه وتعالى» ترض بما قضاه» وتشكر على ما أعطاه. 
وتصبر على ما تراہ. 
قوله: (وخذ من صحتك قبل سقمك) أي: اعمل في صحتك أعمالاً يكتب 
لك أجرها بعد سقمكء أو اعمل ما يكون مهيئاً لك في سقمك» وحاصل المعنی 
الثاني أنك إذا أردت أن تصلي فصل أربعاً أربعاًء لعلك تسقم غداً فيكون هذا بذاك 
وتكون لكل من اليومين نافلتان» والمعنى الأول أولى لمطابقته ما ورد في الحديث 
أن المراد إذا داوم على عمل ثم مرض يكتب له أجر ما كان يعمل في صحته. 
= انتهى. فما أفاده الشيخ هو المراد يعني والمراد بالعابر الراكب على السبيل الذي 
قام تحت شجرة ليستريح» فهو لا يحتاج إلى شيء ولا يتردد له» وهو مستفاد من 
حدیث ابن مسعود ذكره صاحب «المشكاة» برواية الترمذي وغيره: أن رسول الله جل 


نام على حصيرء فقام وقد أثر في جسده» فقال ابن مسعود: يا رسول الله! لو أمرتنا 
أن نبسط لك ونعملء فقال: «مالى وللدنيا؟ وما آنا والدنيا إلا كراكب استظل تحت 


شجرة ثم راح وترکھا)ء انتهى. 


اوثالد .ے۸۷ 
وَقَدْ رَوَى عَدًا الحَییگ الأَعْمَسُء عَنْ مُجَاهِد عن ابن غَمَرَ نَحوهُ. 
۲۳۳ حَدَّتَنَاسُوَيْدُ بن َضْرِ تا عَبْدُ 0 مس سی عن 


بد اللہ بن ابي ڪر بن أَلّس» عَنْ أئیں بن مالك قال: قال يَسُولُ الله إ4 
هدا ابن آدَمَ وَهَذَا E‏ وَوَضَعٌ دہ 2 E‏ سیو ب نہشاصعت 


قوله: (ووضع يده عند قفاه) الظاهرل'! أن المراد تمثيل الأجل باليدء 
وقد وضعت على القفاء فكأن الأجل قابض على المرء كقبض الكف عليه؛ 
والإنسان غير محتاج إلى الإشارة والبيان» ويمكن أن يكون قبضه وَل على رقبته 
]١[‏ كانت عبارة «الإرشاد الرضي» أيسر وأوضح للمقصود لكونها في اللسان الهندي» 
فأردت أن أذكرها بلفظها تكميلاً للفائدة فقال: يا أو ووثول بڑا کا اشارہ طرف قفا کے ہو 
اور ہے اشاره مركب ہہوہ جل ہہ قم گیا این آوم ہے ءاود ہے ہاتھ تاب كرون اگل ہے 
زی اكل كروق کے ہونے ےو رفظ م کے ہے ادرو و برق کیج ول د 
رق تير تنام بدن سے ہوا سے كما قال تقال: کرو وبق 4 الي ہی ا كول اب 
یوی کو کے کہ : رقكك طالق و طلاق وا مو جا گی کہ رقم تير زات اور تام جر ے 
ۓ, یا وج بض ہے و کہ جب اش كوك پر وجا سے لا وہ ضر عام وها ے, وض کو 
دبال وشوار ہوٹی سے جل قحضہ موت بھی ایی ہی ہہ يا را ابن آدم کا اشاره ظامر سے کہ 
جوم ہنس جانا ہے ای تتبن کی ضرورت نیہ اور قفا بی کر ال کی طرف اشادہ فرمایا 
کہ وه قا بش وخنظر ےہ حال ہے سے کہ امير انسان کی كل قزر وراز وطويل مول ے اور 
ال کا ہے حال سے کہ كرون پر تالش اور خنظر حم کی مو ہے کہ کب حم ہو كر اس کی 
ردق مرورولء انتهى. 


[5 ۲ ]جه: ۲ حم: ۳/۳ تحفة: ۱۰۱۷۹۔ 


)١(‏ زاد فى نسخة: «ابن المبارك». 


0 باسح ال 
كُمَ بَسَطَهَا فَقَال: 8 مله وك أََلَه). 

هَذَا حَدِيتُ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 

۵٥‏ _ حَدَّمَنَا هناد تا ہس عَنِ الأَعْمَشٍء عَنْ أبي السَّمَنِ 
عَنْ عَبُد الله بن عمرو قال: مَرَ ف ا AT N‏ الج حصا لت 
فَقَالَ: ھا هَذَا؟) فَقَلَتَا: قد وَهِيَ فَنَحَنْ فَتَخْنْ تصلحه ققال: هما أرى اْأمْر لا 
أَعْجَلّ مِنْ ذَلِكَ). 

هدا حَدِيثُ حَسَنُ صجیخ. 

ولگ شي 1 تنيت گال ال الخد الور 
إشارة!'! مركبة» فيكون الرقبة كأنها إنسان» واليد القابضة عليها أجله» وعلى هذا 
فتخصيص الرقبة بالقبض دون سائر جسدہ مع أن الإنسانية غير مختصة بشيء من 
أجزائه لما لها من مزيد ومزية إليه بالنسبة إلى سائر الأجزاءء فإن القابض على الرقبة 
لا یکاد ينفلت منه المقبوض» بخلاف القابض بغيرها من الآراب» ولأن الرقبة يعبر 
بها عن الجميع» إلى غير ذلك من الوجوه. 

قوله: (بسطھا) أي: مد یدہہ والمد إما فی جانب أمامه؛ ويمكن أن يكون 
النبي بي مد يده فوق رأسه إلى جهة السماء. 

3 قال القاري'': قال الطيبي ممتازاً عن سائر الشراح: قوله: «ووضع يده» الواو للحالء وفي 


قوله: «وهذا أجله» للجمع مطلقا فالمشار إليه أيضاً مركب» فوضع اليد على القفا معناه: أن 
هذا الإنسان الذي يتبعه أجله هو المشار إليه» وبسط اليد عبارة عن مدها إلى قدام» انتھی. 


[ہ۲۳۳]د: ٥۵ء‏ جہ: ٤١٦٦ء‏ حم: 7۲ تحفة: ٦5۰‏ ۸. 
)١(‏ «مرقاة المفاتیح) (۹/٤١١٦)۔‏ 


اواب ا لھ ۹ 
OT‏ 31 نه كوو لالاتی A‏ 

۰۹ -_ کا اد تی کا الكت بن سار تا ليت بْنُ سَعْي 
عن قاري بن صالح؛ عن َب ال بن مب بي قير که ن یی 
عَنْ گي بْنٍ عِيَاضٍ قَالَ: سَمِعْتُ الل ل َُول: (إنَّ لكل أَمَةٍ َة َة 
االله 


3 اع ت 


هَدَا حَدِيتُ حَسَنُ صَحِيحٌ غَرِيبٌ إِنَمَا نَعْرِفُهُ مِنْ حَدِيثِ مُعَاوِیَة بن 
صَالِح. 
٠‏ بَابُ مَا جَاءَ لو گان لابن آَم وَادِيَانٍ مِنْ مَالِ لَابْتَعَى تالا 


سمو 


ERTIES FV‏ زياد کا يَعْقُوبُ م بْنُ إِيْرَاهِيمَ بْن سَعْوِ 
تا أبي» عَنْ ضالح بي ياء عن اي شِهَابٍء عَنْ دّيس بن مَالِكِ قال: قال 
رول الله :و گان لابن آدَمَ راديا مِنْ ڏَهَب لأَحَبَ أَنْ يَكُونَ لَه تاي 
۰٠۔‏ باب ما جاء لو کان لابن آدم وادیان""' من مال لابتغى ثالنًا 
إنما وضع الترجمة بهذا اللفظ مع أن الحديث المذكور فيه ذكر الواديين 
]١[‏ هكذا في النسخة المصرية» وما أفاده الشيخ من توجيه الترجمة لا يحتاج فيه إلى ما قاله = 


[٢٣۲۳]حم:٤/‏ ۰ء تحفة: ۱۱١۲۹‏ . 

[۲۳۳۷]خ: ۹٤٦۱ء‏ م: ۸١۱۰ء‏ حم: ۱٦۸/۳‏ تحفة: ۱١۰۸‏ . 

09 في هامش (م): كذا وقع في أصل الكروخي» والصواب: واد وثان» وفي روایة السبخي عن 
المحبوبي: الو كان لابن آدم واديان من ذهب لأحب أن يكون له ثالثًا». وفي نسخة: «لو أن 
لابن آدم واديًا لحب أن يكون له ثالثا». 


و الیکا 
1 ۰ 1> 3 ش 6 بل و کے ا د 
ولا يملا ذاه إلا الراب ووب الله على من 0 


و - - 
وَاقِي وَجَابِ وَابْنِ عَبًایںء وبي هْرَيْرَة. 


ر ص و سم ر #ه اس 98" > 2 وا و بي کا 


إشارة إلى أن المذكور في الحديث ليس المراد به الحصر على ما ذکرہ بل المراد 
به أنه لو كان له واد لابتغى ثانیاء ولو کان اثنان لابتغى ثالث وهلم جوّا إلى ما تشاء. 


- المحشىء ولفظه: هكذا فى أصل الكروخى والصواب: واد وثان» انتهى. ويحتمل أن 
يكون المصنف أشار بالترجمة إلى اختلاف الروايات فى ذلك» ففى «المشكاة» برواية = 


)١(‏ قال النووي (۱۳۹/۷): معناه أنه لا يزال حريصًا على الدنيا حتى يموت ويمتلئ جوفه 
من تراب قبره» وهذا الحديث خرج على حكم غالب بني آدم في الحرص على الدنياء 
ويؤيده قوله: «ويتوب الله على من تاب)ء وهو متعلق بما قبله» ومعناه أن الله يقبل التوبة 
من الحرص المذموم وغيره من المذمومات. قال الطيبي (۱۰/ ۳۳۲۲): ويمكن أن يقال: 
معناه إن بني آدم كلهم مجبولون على حب المال والسعي في طلبه» وأن لا يشبع منه إلا 
من عصمه الله تعالى ووفقه لإزالة هذه الجبلة عن نفسه. وقليل ما هم» فوضع «ويتوب الله 
على من تاب) موضعه إشعارًا بأن هذه الجبلة المركوزة فيه مذمومة جارية مجرى الذنب» 
وأن إزالتها ممكنة» ولكن بتوفيق الله وتسدیده» ونحوه قوله تعالى: #ومن دوق سح نفسو 
SAHE‏ € [الحشر: ۹]ء أضاف الشح إلى النفس دلالة على أنها غريزة 
فيهاء وبيّن إزالتها بقوله: بوق 4 ورتب عليه قوله: لدَأوْليِكَ هم اموت 4. وهنا 
نكتة دقيقة: فإن في ذكر بني آدم تلويحًا إلى أنه مخلوق من التراب» ومن طبيعته القبض 
واليبس» فيمكن إزالته بأن يمطر الله سبحانه وتعالى عليه السحائب من غمائم توفيقه» فيثمر 
يف الخلال الزكية رالحسال الترعيية: راتا اليه عت تايان ويد دای تک 
لايخلا ت٣ا‏ € [الأعراف: 08]» فمن لم يتداركه التوفيق وتركه حرصه» لم يزدد إلا حرصًا 
وتهالكًا على جمع المالء انتهى. 


50 تک کک 0 ات 


OE AT‏ حب اين 


۸ ۔ حَدََّنا فيب تا اللَيْْه عن ابن عَجُلانء عن القَعْمَاعِ بْنِ 
۽ عن آي صاع عن آي زنك ائ ای ل قلطب القع كا 
ات َتيّن: طول الْحَيّاةٍ ا 


7389 دتا فة تا E‏ عن ' قَتَادَةٌ عن ا بن مالك ن 
e:‏ اللہ ا قَالّ: هرم ا ادم وَيَشِثٌ منه اثكتان: الحرص غا العمر 
وَالحِرْص عَلَى ال 


چ - 2 ر 3 ۔ 


آ١٢‏ -بَابُ مَا جَاءَ قَلْبُ الشَّيْخْ ساب عا ا 


٭ ہے 


قوله: (يهرم ابن آدم) ويضعف منە کل قوة وشهوة سوى هذين» وهذا أكثري. 

= الشیخین''' عن ابن عباس عن النبي كَل قال: «لو كان لابن آدم واديان من مال لابتغی 
ثالثاً»» الحديث. 

قال القاری''': وفي «الجامع»: «لو كان لابن آدم واد من مال لابتغى إليه ثانیاء ولو كان له 

واديان لابتغى لهما ثالثاء ولا يملاً جوف ابن آدم إلا التراب» ويتوب الله على من تاب» رواه = 


[۲۳۳۸]خ: ۰ء ٤ء‏ جہ: ۹٦۱۰ء‏ حم: ۷۲ تحفة: ۱۲۸4۹ . 
ETI‏ مچت در دت ل جه: 1١١ /# ء٥٣٤٤ ٤‏ تحفة: ۱٤۳٤‏ . 


الك (صحیح البخاري) (٦٦٦١)ء‏ (صحیح مسلم) .)1٠١59(‏ 
(۲) «مرقاة المفاتیح) (9/لاهع). 


۲ بَابُ مَا جَاءَ في الزَّهَادَةِ في الدُنیا 


۰ے حذكنا EE‏ انث قا عَبْدِ الّحْمَنِه أا مُحَمَّدُ بْنُ الْمُبَارَِ کا 


6و 


عَمْرُو بن واقیہ ٿا وش بي حَلْبَسَ» عَنْ ابي إِدرِِسٌ الڪولانيء عن أبِي در 

عَنِ النَبِيَ ا قَالَّ: «الَهَادة في الا el‏ بتحریم الحَلالِ وَل إِضَاعَة 
الہ وڪي الَا في اليا أنْ ل عون بَا في يََيْكَ اَي اق 
١‏ د اللہ وان ڪون في واب الْمُصِيبَةٍ دا أنْتَ أُصِبْتَ بها أَرعَبَ فِيها او 
E‏ 


الما 


١‏ باب ما جاء في الزهادة في الدنيا 
قوله: (وأن تحكون في ثواب المصيبة إذا) إلخء المراد بالمصيبة هاهنا ما 
يصيب الجسم من الآلام والأسقام. 
قوله: (لوأنها أبقيت لك) داخل في المفضلء 50000 
= أحمد والشيخان والترمذي عن أنسء وأحمد والشيخان عن ابن عباس» والبخاري عن 


ابن الزبير» والنسائی عن أبى هريرة» وأحمد عن أبى واقد» إلى آخر ما قاله» وهذا التوجيه 


مؤيد لتوجيه الشيخ أن الحصر ليس بمراد. 


.۔۱۱۹۳١ تحفة:‎ 4٠٠١ ۲]جه:‎ ١ [ 

)١(‏ قال في «اللمعات» (۸/ :)٢١٥‏ قالوا: الزهد في الدنيا هو عدم الرغبة فيهاء والخروج عن 
متاعها وشهواتها ومالها وجاههاء فأشار وه أنه لا يتم مقام الزهد بهذا؛ لأن غايته ترك 
اللذات والأموال» وإسقاطها وإخراجها عن اليد؛ ابح ايم 
المالء قال :هذا تتقيضاً له وحطاالرثيتة . وقوله: «ولكن الزهادة في الدنيا» إلخ» يشير 
ہی ا ا ہو ہد ہف 
على المصائب رغبة في ثواب الاآخرة: انتھی. 


و ا اھ 

ابوا الور o۹۳‏ 
ریرے 8ه 4 ق وومةه 4 e‏ کو وف ام < 
هَذَا حَدِیث غريب لا تَعْرفَهُ إلا مِنْ هَدًا الوّجه» وَأَبُو إِدْرِيسَ الخولانِی 

موف ےا 1 فق ص 0 ےھ ہر 8او و ای ویو ۔ 5 ٠‏ 

اسه اد الله بْنُ عَبْدِ الله وَعَمْرُو بْنُ وَاقِدٍ مُنْكُرُ الحَدِيث. 


هه ہ 


والمفضل!'! محذوف» وتقدير العبارة كونك راغباً في ثواب المصيبة لو أبقيت 
لك أزيد من رفعهاء أي: إن المصيبة لا تبقى بل ترتفع» لكنها لو أبقيت فإنك لا 
ترغب فيه أزيد من رغبتك فيهاء هذا ما قاله الأستاذ - أدام الله ظله وأفاض علينا 
كثره!"! وقله ے وهو حق لا غبار عليه» ولعله المحصور فيه الحق والصواب» 
ولا يبعد أن" في توجيه العبارة: أن المراد بالمصيبة هاهنا ما يصيب من نقص 
في الأموال» والمفضل عليه محذوف» لکن جملة «لو أنها أبقيت لك» داخلة 
في المفضل عليه» والمعنى كونك أرغب في ذهاب الشيء الذي أصبت بفقدها 
من كونها لو أنها أبقيت لك ولم تذهب» وإطلاق المصيبة على الشيء المفقود 
المصاب به غير قليل» فقد ورد في الحديث: «اللهم أجرني في مصيبتي» وأخلف 
لي خيراً منھا)ء فقد سأل خيراً من المصيبة» وهاهنا لا یصح من المصيبة إلا المعنى 
الأخيرء وعلى هذا فالحديث بيان لنعمتي الصبر والشکر؛ وموافق لما ورد من أن 
لا يفرح بموجود كما في الجملة الأولى» ولا يساء بمفقود كما في الجملة الثانیةق 
والله أعلم بالصواب. 
]١[‏ هكذا في المنقول عنه» والظاهر فيه سقوط من الناسخ» والصواب المفضل عليه. 
1 الكثر بالكسر والضم: الكثير» وضدہ القل بالكسر والضم. 
[] وكلا التوجيهين أحسن مما قال القاري': «وأن تكون فی ثواب المصيبة إذا أصبت بھا) 
سیل آتجیرا تارب زا لہ فى جرا لس و ہا أي أن درف انفلك 
المصيبة «أبقيت لك) أي: منعت لأجلك وآخرت عنكء فوضع أبقيت موضع لم تصب؛ 
وجواب لو ما دل عليه ما قبلھاء وخلاصته أن تكون رغبتك في وجود المصيبة لأجل ثوابها = 


.)٦۸۸/۹( «مرقاة المفاتیح)‎ )١( 


۴ الكو الي 
ا وو ید وھ" 


e 2 


غفتاق ئن غنات : ڪي الي قف قال اليبو 7 eT‏ هذه 
الخِصَالٍء سیق کاٹ ووب يُوَاِي عَوْرََه وَجِلْفُ0" الخْبْر وَالمَاءا. 

مد عيية صَحِيعٌ وَهُوَ حَدِيتُ خُرَيْثِ بْنِ السَّائْبِه وَسَمِعْتٌ ابا داو 
يتان بن لم الي يَقُول: قال اضر بن شَُيْي: جلف الخبْرِ يفني 


5 سار 


صا 


3 4 کے 


ہی ھا مسار یی جا ریہ تا وَهْبٌ بْنُ جَرِیرء تا شعبة» عن 
تاك عن مرف عن أي أن الى لى لي رب یت 
لکا 4 [التكاثر: ]١‏ قال: ١يَقُولُ‏ ابْنُ آدمَ: مالي مَالِيء وَھَل لَكَ مِنْ مَالِكَ - 


قوله: (وهو يقول: ألهاكم) کک خي وضلت إلى مجلت گلا 
ألفيته يك يفسر قوله تعالى: الھک اکا 4 5ط 


: ا ا ل ا تس 
الب 2 انتهى 

1 عفر ما نیت النبي ب وهو يقرأ لالم اکا 4 
الحديث. 


[٣۲۳]حم:‏ ۸۱ء تحفة: ۹۷۹۰۔ 

[YY]‏ م: ۱۲۹۸ء ؾث ‏ ۳ء حم: ۲۰ء تحفة: ٥٥‏ ه. 

)١(‏ في «المجمع» :)۳۷١ /١(‏ «الجلف» الخبز وحده لا أدم معه» وقيل: الخبز الغليظ اليابس» 
ويروي بفتح لام جمع جلفة الكسرة من الخبزة» وقيل: الجلف هنا الظرفء أي: لابد له من 
ظرف يضع فيه الخبز والماء؛ انتھی مختصرًا. 


Smee‏ هوه 


٣٤‏ كر 
اي کین الله ” بے تا م وقول قال رول الله عل اتا اك بْنَ آدَمَ إِنكَ 
إن تيل القطل حب لك إن 4: الیکا کات ولا لاء على کاب راتا 
ا #وانية اناج کل يق اليو EO‏ 


أي: طلب!'! الكثرة على الآخرء سواء كان في القول بأن يقول: کل مالي أكثر من 
مالك» ورجالي أكثر من رجالكء إلى غير ذلك» أو في الفعل بأن يطلب كل كثرة 
على الآخر في ماله وخيله وجماله. 


قوله: (فأمضيت) فيه إشارة'' إلى أنه ينبغي أن یکثر الإنفاق؛ لأنه إبقاء إلى 
غير ذلك الموضع» فی وجد باقیاء وقوله: «(أفنيت وأبليث» إشارتان إلى أن الواجب 
أو الذي ينبغي أن يداوم عليه ويثابر الاكتفاء من الأكل واللباس على ما لا بد منه» 
فإنه لما كان إفناءً وإبلاءً ينبغي أن لا يستكثر منهماء فإنه إضاعة محضة. 


رہ رو 


[1] قال القاري“: قوله: لاله آلتكاثرٌ» أي: أشغلكم طلب كثرة المال» وقوله: مالي 
مالي» أي: يغتر بنسبة المال تارة ويفتخر به أخرىء انتهى. 

[] قال القاري''': قوله: فأمضيت» أي: أمضيته من الإفناء والإبلاء» وأبقيته لنفسك يوم الجزاء» 
قال تعالی× # اعدد قد وماعد او باق € [النحل: ٦۹]ء‏ وقال عز اسمه: من ا الى 
يقر الله فرصا سكا قيِصَلعِفَهُ لہ € الآية [البقرة: ١٤۲]ء‏ انتهى. 

. 6۸۷٩ تحفة:‎ 7507 /٥ ۲۳]ء: ١۱۰۳ء حم:‎ ٣٤[ 

۔)۳٣٣‎ /۹( «مرقاة المفاتیح)‎ )١( 

(۲) «مرقاة المفاتیح) (۹/ ٣٣۳)۔‏ 


ا ج ج ا ا 


ود شض 8 ور ے وس 8 ر مھ َ‫ 1 3۳ ê‏ 
هَڌا حَدِيتْ حَسَنُ صَحِيحٌ. وَمَّدَادُ بْنُ عَبُد الله يُكُنَى أبَا عَمَارٍ. 
00" 


سا 0000 ري تا اد بن الما لاحن ران 
ی"“"“ ف کا ک0 
جک کے سی 22 e‏ سس 

وأ كي الاي انتا کات بن مال 

۰۵ کا ل کا نلق جنار ةا سے اخ 
تَابِتء عَنْ اَی بن مَالِكِ قال: گان اران عَلَی عَهْدٍ رَسُولِ اللہ و فَكَانَ 
أحَذُهُمَا يأتي النِيّ ل وَالآحَرُيَْتَرِفُ» فقا الْمُحْعَرِفُ أَحَہ إلى السب كله 
قَقَالَ: الك ق 14 


٥‏ و کی 


۰ے دا کن رر تاللده تم دز ختاق انٹاک فالا 


. ۱05۸7 جہ: ٤٤٤٦ء حم:۱/ ۳۰ء تحفة:‎ ]۲۳ ٤٤[ 

۳٣٣ :4۹]۲۳ ٤٤[‏ تحفة: ۳۷۹۔. 

.۹۷۳۹ جہ: ٤٤١٦ء تحفة:‎ ] ۲ ٤٦| 

)١(‏ زاد في بعض النسخ : لبَابٌ في التَوَكلٍ عَلَى الله». 

(۲) فى نسخة: «أخبرنا». 

06 اد فى نسخة: «الطيالسى». 

)£( الاق سی ال ااه اسر بصي ضا بر عدجا الا رت ر که 
غریب 


کے 3 

اواب اھ ل 
5 کت 3 اق ای ھی ET‏ ون کے ًه 2 او کر کے 
ا مَرْوَانُ بْنُ مُعَاوِيَة نا عَبْدُ الّحْمَن لد و 


٥ 


ی ا7 ا يقش اکم در ان 3 لے ھی می Ea‏ 
رَسُولُ اللہ لا: امَنْ ى ضيح مم آیٹا في ريده ثقائی في جڍي علنۂ 
كوت يوي 3ك ا لذ الا 


o‏ 2۶ھ 


شی سے و۔ 7 7 
e‏ إلا مِنْ حَدِيثِ مَرْوَانَ بن مُعَاوِیَةً 


فة | 
iF‏ وت): يعن جیعٹ 9 
دقن مُحَتَد به متا ل کا الكْمَیْرئ كا مرون بن ماو ت 
ہی a‏ 3 نَحَوَهُ 
۳ باب ما جَاءَ في الكقَافٍ وَالصَّبْر عَلَيْ 


YTV‏ سوس یت کر سور تک َك عن خی بن 


Ese, 


قوله: (فكأنيا عہت۹؟ له الدني ET‏ سلطانء فإن المستفاد بجمع 
الدنيا ليس إلا هذه الثلاث. 
[5 باب مَا جَاءَ فى الكفَافِ وَالصَبْر عَلَيْهِ] 

1] قال القاري''': من الحيازة وهي الجمع والضم» وقال في أوله: قوله: «سربه»» المشهور 
کسر السين أي: في نفسه» وقیل: السرب الجماعة» فالمعنى في أهله وعياله» وقيل: بفتح 
السين أي: في مسلكه وطريقه» وقيل: بفتحتين أي: في بيته» انتهى . 

[۷۱] جہ: ۷٤١٦ء‏ حم: ه/ ءتحفة: 6۹°0۸ . 


() قوله: «حيزت يعنى جمعت) سقط فى نسخة. 
(؟) «مرقاة المفاتيح» (۹/ ۳۸۷)۔ 


ا بب- الک رر 
0 أبي عَن النَّبِيَ E‏ ان ا اک ازا عرق لام كفي 
الكاق ذو ت يق الصَّلَاتٍ ا حْسَنَ عِبَادَةَ رَيْهِ وَأَطاعَهُ في السّنٌ وَكانَ 


ا زاملي وگن ررق كَمَانَا مَصَبرَ عَلَى ذَلِكَاء 
N e‏ ناك ڑا کی N‏ 


قوله: (ثم نقر بیدیه)!'' أي: صفق بهما وضرب بإحداهما على الأخرى 
كما قعل فى التعجيل للش وبيان عجیب کی دیارتا أيضاء والمزاد ذلك آنه لما 
مرض وقارب الموت لم يسأله أحد لقلة المبالاة به O‏ 


]١[‏ هكذا في النسخ الهندية» وما فسر به الشيخ محتمل اللفظء وفي النسخة المصرية: «ثم 
نفض بیدہ)ء وفي «المشكاة)(1) برواية أحمد والترمذي وابن ماجه: «ثم نقد بیدہ)ء قال 
صاحب (المجمع)''': بالدال من نقدته بأصبعي واحداً بعد واحدء وهو كالنقر بالراء» 
ویروی به أيضاًء والمراد ضرب الأنملة على الأنملة أو على الأرض كالمتقلل للشيء؛ 
أي: يقلل عمره وعدد بواكيه» ومبلغ تراثه» وقيل: هو فعل المتعجب من الشيء» انتهى. 
وقال القاري7": نقد بالنون والقاف والدال المهملة المفتوحات أي: نقد النبي بلا بيده» 
بأن ضرب إحدى أنملتيه على الأخرى حتى سمع منه صوت» وفي «النهاية»7؟): هو من نقد 
الدراهم» ونقد الطائر الحبء إذا لقطه واحدا بعد واحد» وهو مثل النقر» ويروى بالراء وهو 
كذا في نسخة» أي: صوت بأصبعه» وفي رواية ‏ وهي الظاهرة من جهة المعنى جدًا -: ثم 
نفض يده انتهى. 

ثم ذكر شيخ مشايخنا الشاه عبد الغني في (الإنجاح)'': أن هذه الفرقة تسمى الملامتیق = 


.)9۸4( «مشكاة المصابیح)‎ (١) 
.)۷۸۹ /5( (؟) «مجمع بحار الأنوار)‎ 
«مرقاة المفاتيح» (85/9"؟).‎ )۳( 
.)٠١ 5 «النهاية» (ه/‎ )٤( 

(ہ٥)‏ «الإنجاح» رص :۳۶۳). 


انما اشر هوت وذلك سبب لعجلة منيته في أسماع الناس وآرائهم» وإلا فقد 
مات بعد معاناة الأمراض والأسقام» ومقاساة الشهور والأعوام» والغرض بهذا 
التصفيق أنه لم يخبر به الناس في مرضه حتى یعاد وذلك لما أنه لم يك عندهم 


بحيث يعودوه. 


= ورئيسهم الصديق الأکبر؛ فإنه لم ينقل عنه ما نقل عن غيره من الصحابة والتابعین وغيرهم 
من العبادات الكثيرة الشاقة» ومع ذلك ورد في حقه: «لو وزن إيمان أمتي مع إيمان أبي بكر 
رجح إيمان أبي بکراء وحقق ذلك الشيخ محي الدين بن عربي» وتبعه الشیخ عبد الوهاب 
الشعراني في «اليواقيت»» وإنما يسمون بالملامتیة لأنهم لا يخافون في الله لومة لائم» 
لعدم التفاتهم إلى المخلوق لا لما اشتهر بين الناس أنهم يتهاونون في بعض أمور الشرع» 
حاشاهم عن ذلك» وتعالی الله عما يقول الظالمون علواً کبیراء ولا يخفى أن مثل هذا 
الرجل يلام في العوام» وقالوا: مال هلدا أليَسُولِْأكُلُ العام € الآية [الفرقان: ۷]ء ثم 
لا يخفى أن هذه الصفات التي ذكرت في الحديث من كونه خفيف الحاذ» وقلة الرزق» 
والغموض في الناس» والحظ في الصلاة» وتعجيل المنية» وقلة التراث» كانت في الصديق 
الأكبر على وجه الكمال» فإنه لم يفتح في زمنه فتوحات» ولم يعش بعد النبي 4 إلا سنتين 
وأشهراًء وحظه في الصلاة بحيث لا يلتفت إلى غيرها مشهور في الأحاديث الصحاح؛ 
والغموض في الناس على حرفة البزازين» وقلة بواكيه لقلة العيال مما لا يخفى على 
المتأمل» انتهى. 

[] غرض الشيخ بهذا الكلام الإشارة إلى أن قوله يِه (عجلت منيته» ليس باعتبار موته 
وخروج روحه. بل باعتبار سماع الناس خبر موته» فإنهم لم يخبروا بمرضه بل بموته دفعة 
واحدة» وإنما احتاج إلى ذلك لان الظاهر من اعتبار حاله من خفة الحاذ» وقلة المال 
وقلة الأعوان» والبر على ما ابتلي به من الشدة» وكفاف الرزق» أن لا يداوى بالأدویة ولا 
يعان بالأطباء؛ فالظاهر من هذه الأحوال ابتلاؤه بشدة المرض أيضاًء واختلفت الشراح في 
معنى عجلة المنية» فقيل: لم يلبث إلا قليلا فإشارة إلى قصر عمره كما حكاه القاري عن = 


اب يجي ل ا 
يدا اتاد عن الي َك لَه عرص عَلَيَّ ري ليجل لي بَحَاء 


7۸ 


مَكْةَ ذَهَباء قُلَْتٌ: لا يا ر رَبَ وَلَحِنْ أَشْبَع بع يَوْمَا وا جوع َو OE‏ 
هذا وذ حت تَضرخت يك و5ك :ده وإدا كينت گك ينك 
وني البَابٍ عَنْ قَضَالَة بُ عْبَيْدٍ 
وَالقَاسِمُ هُوَابْنُ ن عَبْدِ الرّحْمَي وَیُٔتی ابا عَبْد الرَحَْن وَهُوَمَوْل 


عب لرَحمنٍ بن خالد بن ريد بن معَار ية وَهْوَ مَامِئٌ ثِقَف وَعَلِىُ بْنُ يزيد 
بِصَعَه يُضَعَّفُْ في الْحَدِيثِ ويحكتي ا عبر الك 


وی تتن محم لین چو 0 
عن عند الله وکرو رر كله تال ف پک 
كَفَافا وَقَنَّعَهُ اللّه). 

هذا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِبحٌ. 

۹ ۔ حخَدگتا عَبَاس بن مُحَمَّدٍ مُحَمَّدٍ الدَّورِيُ» تا عَبْدُ اللہ بْنْ يَزِيدَ 
Gd‏ ہس ابا علي عمرو 


تی 


= التوريث بشتى» وقيل: يسلم روحه سريعاً لقلة تعلقه بالدنيا وغلبة شوقه إلى المولى؛ كما مال 
إليه القاري”)» وحكى عن الأشرف أنه قليل مؤن الممات كما أنه قليل مؤن الحياة انتهى. 


.۸۸ €۸ ۱ء جه: ۳۸٤٦ء حم: 8/1" تحفة:‎ ٥٤ [YA] 
. ۱۱°۳۳ حم: ٦/۱۹ء تحفة:‎ ]۲۹[ 
.)۳۸١ /9( انظر: «مرقاة المفاتیح)‎ )١( 


وار لأ ۱ 1۰۱ 
اٻ مَالِكِ الجَلييٌء احبر عَنْ فَضَالَة بن َم أله سَیع ول الله يك يَقُول: 
وی لِمَنْ هدِيَّ للإسلاء؛ وَكَانَ عَيْشُهُ كَمَانًا وَقَنَعَ). 


9ھ صَحِيحٌ. 
أب انئ الْخولاني اسْمْة: حمید بن هَانِئ. 
5 بَابٌ مَا جَاءَ في فَضْلٍ المَقْرٍ 
۰ حَدَّنََا مُحَمَّدُ بن عَمْرِوبْنِ نَبْهَانَ بْنِصَفْوَانَ القَقَفِيُ البَصْرِيٌ» 
EL‏ ا اا بُوطَلْحَة الرَاسِييٌ» عَنْ أبِي الوازع؛ عَنْ عَبْدِ الله 
ہبہ قال رَجُل لني 4 ا ر رسو الله واللہ إتی لحب فَقَالَ 
لَه ۸ار ما تو ل قَالّ: والله ي المت كلدت مَراتِ قَالّ: «إِنْ كُنْتَ 
بی فَأَعِدَّ ِْمَفْر جما َإِنَّ المَفْرَ أسْرَعٌ إِلَى مَنْ يُحِبني مِنَ السَّيْلٍ 
ایا 


٤‏ باب ما جاء في فضل الفقرا'! 
قوله: (انظر ما تقول) يعني أن المحبة O‏ 


١[‏ ولا يذهب عليك أن هاهنا بحثين طويلين لا يسعهما المقام» وقد تكلم عليهما في 
المطولات: الأول: الجمع لروايات ما في الباب بالروايات التي وردت في تعوذه ا من 
الفقرء وقد أشار إلى الجمع بينها الشيخ في (البذل)''' والثاني: اختلافهم قديماً وحديثاً 
في أن الغني الشاكر أفضل أم الفقير الصابر. 


. ٩1٤۷ حب: ۲۹۲۲ء هب: ۱۳۹۸ء تحفة:‎ ]۲۳٥٢[ 

)١(‏ قال في «القاموس» (ص: ۷۹۷): التجفاف» بالكسر: آلة للحرب يلبسه الفرس والإنسان 
ليقيه في الحرب. 

.)۲۸۳ انظر: «بذل المجھود) (ه/‎ )٢( 


قد تكون اضطرارية!' ولا مدفع بموجبه ومقتضاه» وقد يكون تكلفاً وتصنعاء فتعود 
إلى التخلق والتطبعء فإن كان القول الذي قلته من قبيل الثاني فلا تفعل؛ لأن الأمر 
بعد في يديك» وإذا خرج من اختيارك وضرب تحبسي!"! حقيقة ولم يبق تكلفا 
وتصنعاًء فإني أخشى عليك الفقر فإن المتحابين المتحدين في عاقبة الأمر» كما 
هو مآل المحبة تتحدا"! خصالهم والواردات عليهم» ونحن معاشر الأنبياء أشد 
الناس بلاء الأمثل فالأمثلء ومن هاهنا يعلم فضل الفقرا؛! على الغنى. 


[] يعني أن المحبة إذا كانت بلا اختيار من الرجل فما يتفرع عليها من لوازم المحبة وثمراتها 
لا بد من تحملها ضرورة وجبراً» ولا إمكان لدفعهاء لأنها من لوازم المحبة» وهو بلا اختيار 
منه» وإذا ثبت الشيء ثبت بلوازمه» فكذلك دعواك المحبة مني إن كان اضطراراً فما يتفرع 
عليه من سرعة الفقر لا دافع له» وإن كانت هذه الدعوى منك بالتكلف فسيصير مآله إلى 
الاعتيادء فإن الرجل إذا اختار شیتاً بالتكلف والتصنع فبعد مقاساة شدائد التكلف يكون 
طعا لدة ولذا پغردون الصَبیان بالضرب والتادیب الصلاة والأخلاق الحسنة لتصیر طعا 
له» فإن كانت الدعوى منك من هذا القبيل فلا تتكلف لهذا لأن الأمر إلى الآن في قہضتك: 
لكن إذا وصل الأمر إلى حقيقة المحبة فخرج من اختيارك ورتب عليها ما يرتب على 
المحبة مني من سرعة الفقر. 

1 هكذا في المنقول عنه» والظاهر عندي أنه تحريف من الناقل» والصواب: وصرت تحبني. 

[] كما هو المعروف في باب المحبة فمن الأمثال: النفس مائلة إلى شكلهاء وقد قيل: 
عن المرء لا تسأل وسل عن جليسهء فإن الجلیس بالمجالس مقتدٍ 
إذاكنت في قوم فصاحب خیارمم ولا تصحب الأردى فتردى مع الردي 

[8] رف السالة علاف تشهون :وك الحافظ'؟ عن القرطى أن للعلماء فيها حَمےة اقوال: 
ٹالٹھا الأفضل الكفاف» ورابعها يختلف باختلاف الأشخاص» وخامسها التوقف» وحكى 
عن جمهور الصوفیة ترجیح الفقير الصابر وبسط الكلام. 


)١(‏ انظر: «فتح الباري» (۳۳۱/۲)۔ 


او ا 
9۳2 2 تصر 3 ہش اي عن شَدَادٍ 2 طلحَة» تَحوهُ لمعا 


رابو الوازع ایخ اسْمُة: جَابِرُ بْنُ عَمْرِو وَهُو بَصرِي. 


٥۔‏ بَابُ مَا جَاء أن ُقَرَاء الْمُهَاجِرِينَ ذد ون الجَنّة قبل اعيات 


AC‏ - حَدَكَنَا مُحَمَّدُ بُْ مُوسَى البَصْرِيٌ» د تا زياد بْنُ عَبْدِ الله 


2000 
دک 


عن الأَعْمَشِء عن ع ١‏ عطي عَنْ اي سَعِيدٍ قال: فال يَسُولُ اللہ گیا: «قُقَرَاءُ 


1و الع و 


۱ لْمْهَاجِرِينَ يد ون | لجَتَة قبل أَغْدِيَائِهمْ م بِحَمْيِمِائَة تة عاع). 
وف الاب عَنْ أبِي هِرَيْرَة وَعَبْد الله بن عمروء وَجَابرٍ 


و ا بی 7 وو وہ 2 م رةه بي 2 


کی 


ديات ما جا ان لکنا فُقَرَاءَ الْمهَاجِرِينَ يذ نوق الج قبل أخرهانيه] 


قوله: (بخمسمائة عام) الظاهرا'! أن ذلك ليس تحديداء وإنما المقصود 
بذلك بيان كثرة زمان قبليتهم في الدخولء ولا يبعد أن يكون تحدیداً أيضاًء والذي 
يرد من القليل من هذا كأربعين خريفاً مثلاً ليس ينفى الأكثر منه» حتى يخالف هذه 
1 وإليه مال القاری كما بسطه نی «المرقاة»7١2:‏ وحکی عن الأشرف: يمكن أن يكوت المراد 
من الأغنياء في حديث الخريف أغنياء المهاجرين» أي: يسبق فقراء المهاجرين إلى الجنة 


بأربعين رياه ومن الأغنياء في حديث الباب الأغنياء الذین لیسوا من المھاجرین؛ فلا 
تناقض بين الحديثين» وتعقبه القاري بأنه إنما يتم م إذا رك بالفقراء الخاص» وبالأغنياء 


العام» فلا يفهم حكم الفقراء من غير المهاجرين» فالأولى حمل الحديث على العموم = 


[۲۳۱] جه: ٤٤١١٣ء‏ تحفة: 60۷ . 
)١(‏ انظر: «مرقاة المفاتيح» (۹/ .)٤١١‏ 


0 جیچ رو ٤‏ الکو لدي 
ميك -حَدَكََا عَبْدُ على بن وَاصِلٍ الکو تا اپ بن مُحَمَّدِ العَابدٌ 


الوق تا الحَارِتُ د بن النْمَانِ اللَننُ؛ کن اس 3 کی شف «اللَّهُم 
أخيني كينا فينم وَاحْشْرْنِ في زُمْرَة الْمَسَاكِينٍ يو وم القِيَّامَةَ) 


واس ع ون تند 


فَقَالَتْ عَائْمَة :لِم يا ر سول الله قال: اإنَهُم لكوت الج قب اغناي : 1 


الرواية» أو لا مفهوم للعددہ أو يقال: إن تفاوت المددا'' بتفاوت أحوال الأغنياء 
في غنائھم. 

قوله: (قال: إنهم يدخلون الجنة) إلخ هذه الفضيلة جزئية» والأغتاء 
يفضلون على الفقراء بجهات!"! أخرى» ل 


= وهو أن یراد به التكثير لا التحدیدہ أو أخبر أولاً بأربعين» ثم أخبر ثانياً بخمس مائة زيادة من 
فضله على الفقراء ببركته َك أو التقدير بأربعين خریفاً إشارة إلى أقل المراتب» وبخمس 
مائة عام إلى أكثرهاء ويدل عليه ما رواه الطبراني عن مسلمة بن مخلد بلفظ: «سبق 
المهاجرون الناس بأربعين خريفاً إلى الجنة» ثم يكون الزمرة الثانية مائة خریف). فالمعنى 
أن يكون الزمرة الثالثة مائتین وهلم جرّاء أو الاختلاف باختلاف مراتب أشخاص الفقراء 
في حال صبرهم ورضاهم وشكرهم» وهو الأظهر المطابق لما في «جامع الأاس ل۷( 
حيث قال: وجه الجمع بينهما أن الأربعین أراد بها تقدم الفقير الحريص» وأراد بالخمس 
مائة تقدم الفقير الزاهد» ولا تظنن أن هذا التقدير وأمثاله يجري على لسان النبي كله جزافا 
ولا باتفاق» بل لسرٌٗ أدركه ونسبة أحاط بها علمه» فإنه ہے ما ينطق عن الهوى إن هو إلا 
وحي يوحىء انتهى. 

[] بضم الميم جمع مدة» وهي برهة من الزمانء كما في (المجمع)'''. 

[] من كثرة ثواب الصدقات والصلوات والأوقاف وبناء المساجد والمدارس وغيرها. 


. 014 مب: ۱۳۸۰ء ق: ٣۱۳۱ء تحفة:‎ ]۲۳٥٢[ 
.)٦۷٦ /٤( (جامع الأصول»‎ )١( 
.)٤١۹/٤( «مجمع بحار الآنوار»‎ )٢( 


2 الد سے سے سے ےت سس س 
2 تميق ر ها غاا لالڑڑی اليشكين و3 تہ يا اة 
ت کی ولو له را ون 


2 


۲۳۲۳ جح وت وس 


a -- 

]١[‏ يعني أن سيد الكونين وسيد البشر وسيد الأنبياء كما كان محرزاً لفضيلة الفقر كذلك لم 
طالع السيرء قال صاحب «الشفا»': لا يوازى في هذه الأوصاف ولا يبارى بهذاء وصفه 
كل من عرفه» وروي عن جابر يقول: ما سئل النبي <44 عن شيء فقال لاء وعن ابن عبا 
كان النبي بي أجود الناس بالخیر وأجود ما كان في شهر رمضانء الحديث مشهور. وقد 
قال له ورقة بن نوفل قبل البعثة: إنك تحمل الگل» وتكسب المعدوم» وجاءه رجل فسأله 
فقال: «ما عندي شيء ولكن ابتع عليٌء فإذا جاءنا شيء قضيناه»» فقال له عمر: ما كلفك اللہ 
ما لا تقدر عليه فكره النبي بي ذلك» فقال له رجل من الأنصار: يا رسول الله كه أنفق 
ولا تخف من ذي العرش إقلالاً» فت فتبسم النبي بيا وعرف البشر في وجهه» وعن أنس قال: 
كان لني 6 لا دخر شين لد وغیر ذلك من الروايات الكثرة الشهرة التي لا كن 


أتم الوجوه» فكان سید الفقراء الصابرين والأغنياء اا ف لاس اد 
الفقر ما لم يحصل لأحد سواہ ومن الشكر على الغنى ما لم يقدر عليه غيره» فكان أصبر 
الخلق في مواطن الصبرء وأشكر الخلق في مواطن الشکر؛ وربه تقدس كمل له مراتب 
الكمال» انتهى. 


['ه "73 ] جه: ۲٢پ‏ حم: ۲ تحفة: ٠۰۲۹‏ . 
)١(‏ «الشفا» (۱/ ۲۳۰ - .)۲۳٤‏ 


6# يي لي يي 0 باس بج 
«ِيَدْخُلُ 907ا جلا الأَغْنًا عَيِيَاءِ بِحَمُيِيِائَة عام ضط وما 


ا “مر و یں أذ “نبو 


` 0 


روہ ا کو 0 مُحَمَّدِ ہر ہت و يزيد 
ابْنِ عَبْدٍ الله 9 سول الله ل قال: e‏ راء اللي ہی 
عبانم بأرْيَعِينَ خَرِيمًا". 


70 - 2 ہے ہے" 


oo‏ - حَدَدَْا ابو كُرَيْبِ» تا الْمْحَارِيُ عَنْ مُحَمّد بن عَمْرِقو عَنْ 
بي سَلَمَةه عَنْ اي هُرَہ رة قَالَ: قال ر كول اف 5و دنک ا 


E الم‎ 


الجئة قبل الأَخْیبَاءِ بیصف يوم وهه كملیائت عَاع). 


2 


تر مہ 
ھا اند نل ميا 138 گے عَنْ مُجَالِدِ 
5 بَابُ مَا جَاءَ في مَعِيَةٍ الي يكل وَأْلِه 
أراد بيان إجابة دعائه الذي دعا بها من عيسه""" سكيناً. 
[ھکذا في المنقول عنہہ والظاهر «من عيشه مسکینااء وهو إشارة إلى ما تقدم قريباً من دعائه يكللة: 
«اللهم أحيني كا وأمتني مسکینڈ واحشرني في زمرة المساكين)» الحديث. 


. ۲۰۳ حم: ۳/ 5 7" تحفة:‎ ]۲۳٥٢[ 
. ٠١١۳۹ انظر ما قبلهء تحفة:‎ ]۲۳٥٢[ 
. ٠۷١۹۲۷ [7م: ۲۹۷۰ء بذكر الزيت بدل اللحم» تم: ۸٤ء تحفة:‎ 


ہا یڈہ ۰۷ 
عه مء قَدَعَث لِي بِطَعَامٍ 
08 أي ِن ما قاق ع ن أبن لا بَكَيْتُ قَالَ: قُلْثُ لِم؟ قَالَتْ: 
َذْكُرُ الحَال التي فَارَقَ ع1 : ها َسُولُ الله بل الدَّنْيّه اللہ مَا شِع مِنْ خُبْزِ 
ولحم مَرَتَيْنِ في يَوع. 


صا ےج دج ہے اها ين 


E yT‏ ت أَنْبََنَا شعت عن اس 
رنقاق قَال: میمت کد الح من بّنَ يَزِيدَ يُحَدّتُء عن الْأسْوَدٍ بن يَزِيدَه عَنْ 
عَائْمَةَ قَالَتْ: ما َع رَُول الله يكل من حبر عير يَوْمَيْنِ مُکتَابِْعَیْنِ حَتٌی 


e 


8 
( J) 0 
ت‎ 


وفي الاب عَن يي هرر 
وق باب عن ی رر 
2 


قوله: (ما أشبع من طعام) إلا يحضرني البكاء إلا أني أضبطه. ولو شتت 
أن أبكي لبكيك» وإئما فلا إنه يححضرها الیکا لآن البكاء لسن اختاربا إلا بعد 
الحضورةا؟, 

قوله: (مرتين في يوم) هذا لا يقتضي شبعه مرة حتی يخالف ما سيأتي من 
الحديث. 
]١[‏ وما أفاده الشیخ وجيه لأن قولها: «فأشاء أن أبكي» لا يتفرع إلا على هذاء وإليه شار القاري 


في «شرح الشمائل» إذ قال: فأشاء أن أبكي بأن لا أدفع البكاء عن نفسيء انتهى. 


[لاه 71 ]اخ نحوه: 5415 8 م: ۲۹۷ء جه: 15 حم: 247/5 تحفة: 1£ ۱10 . 
)١(‏ «جمع الوسائل) (۱/ ۱۹۷). 


الس .. -.--ے- ےس حم 0800ی 

۷ حتكنا ابو قرب متا ر بُ العلا کا لحار عَنْ يريد 
اتن ما عن ابي حازم عن بي هرَيْرة قال: َا َع و سول الله ل وهل 
لانًا تِبَاعَا مِنْ خُبْزِ البُرَ حَتٌی فَارَقَ الدُنیا. 


ہے 7 ۔ 2 رو ےر 2 
2 در 


۹- حَدَنََا العبَّاسُ بْنُ مُحَمَّدٍ الدُورِيٌ» ٿا يَحْيَى بن أبي بير 
جس و 1 اخرلو فار 


ہ٥‏ و3 


يَفْضْلُ عَنْ أَهْلٍ بَ: بیت رسول اللہ کا زاي 
هَذَا حَدِيتُ حَسَنٌ صَحِيحٌ غَرِيبٌ مِنْ هَذَا الوَجْهِ 
اغد اللہ ين ميا : ويه الجْمَحِئٌ الَا بی يزيت عَنْ هِلالِ 
ئی باپ عَنْ کرمگ عن انی عقّایں ال گان رول اللہ ول يب ِپیث اللَيَالي 
الْمْتََابِعَةَ ظاويًا" وَأهْلهُ لَيَجِدُونَ عَسَاء زان كر برو خُْزالقیں 
قوله: (ثلاثاً تباعا'٢‏ من خبز البر) هذا كالذي قبله في أنه لا يقتضي شبعه 
يومين متتابعين. 
]١[‏ بكسر المثناة الفوقية وخفة موحدة» أي: ولاء؛ كذا في (المجمع)'''. 


. ۱٤6 ۳۳ء حم: ۲/ 5 257 تحفة:‎ ٣٤ خ: ٣۵۳۷ء م: ۲۹۷۲ء جه:‎ ]۲۳٥۸[ 

[1*59؟] حم: ۲٦٢ /٥‏ تحفة: ۰ ۱۸۷. 

. 1۲۳۳ حم: ۱ء تحفة:‎ ۳٣٣٣۷۷ :a+ ]۲۳٣٢٣[ 

)١(‏ قال في «النهاية» (۳/ :)٠٤١‏ طوي من الجوع يطوى طُوىّ فهو طاوأي: خالي البطن جائع 
لم يأكل. 

(؟) «مجمع بحار الأنوار» .)۲٥٢ /١(‏ 


۱ ۔ حَدَّكَنَا پر 9 وكيم الأغمشش 0 ين 
القَعْقَا ہہ لیے رَيْرَة قَالَ: قال رَسُول اللہ لا 27 
اال س I RE‏ 

+ خدگتا فة قَتَيبَةء نَا جعفر بأ ماس »عَنْ كَابتِ» عَنْ اُدیں قال: 
گان التي بك لا يدر يا د 

هَدَا حَدِيثُ عَریبٌہ وَقَدْ وی هَدَا عَيْڑ'' جَنْقر بن مُلَيْمَادَء عَنْ 


سوج ال 


۳ فا ھت ات کس اتی لآ کا کات 
عرو تا عبد الؤارث عَنْ سید بن بی عَرُوبَةہ عن فاد عن آئیں قال: 
E‏ غيل الله ES NIE EE‏ 


قوله: (على خوان)!!! هو ماله قوائم. 
وقوله: (مرققاً) هم ما يسمونه جباتي 
]١[‏ قال القاري في (شرح الشمائل»”©: المشهور فيه کسر المعجمة» ويجوز ضمهاء وهو = 


[٢۲۳]خ:‏ ۰ جہ: 5119 حم: ۲٢‏ تحفة: ۱٤۸۹۸‏ . 

[٢۲۳]حب:‏ ٦ء‏ هب: ۱۳۹۱ء تم: ۳٥٣‏ تحفة: ۲۷۳۔. 

[٣٣]خ:‏ ٦۵۶۷ء‏ جە: ٣۳٢٣۲۹۳‏ تم: ۹۰ء تحفة: 5/ا١١.‏ 

)١(‏ «قوتا» أي: بقدر ما يمسك الرمق من المطعم. وقيل: أي: كفاية من غير إسراف. (مجمع 
بحار الأنوار) /٤(‏ ٣۳۳)۔‏ 

)٢(‏ في هامش الأصل: في بعض النسخ: «عن» بدل «غير». 

() «جمع الوسائل) .)١1957/1١(‏ 


تسب ب ل ب ب و ب 
هَڏا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ غَرِيبٌ مِنْ حَدِيثِ سَعِيدِ بْنِ أبي عَرُوبَة 


و NEEL‏ عبد عَبْدِ القشمنء تَا عبد ڈیا اھ زا عرو سد 
الحَتَفِیُء تا 07 هر ٿن بد لله ٿي ديقاره کا و ڪازم عَن سف 


ابن سَعْدِء 5 وت سول الله وه الي يخي الخُوَارَی(؛ فَقَال 
3 ول اللہ بل الي حت لقي الله قَقِيلَ لَهُ: هَل کات لَكُمْ 
تي قل غين سول الله ک؟ قَال: ما گا لا ماحل قير رک ا 
صت اشكر بالًویر؟ قال کا م وء مِنْهُ مَاطَانَ ثُمٌ ُكَرِيهِ فَتَعْجِنه. 
هَدّا حَدِيثُ حَسَنُ صَجيځ» O E IR‏ 
-بَابُ مَا جَاءَ في مَعِيمَة أَصْحَاب اللَبيْ 8ة 
وس ات عْمَربْنُ إسْمَاعِيلَ بن مُجَالِدٍ بن سَعِيدء تا أبيء عَنْ بَيَانِ 


قوله: (ما رأى رسول اللہ يل النفي لعله مبالغة في نفي الأكل» ولا مانع من 
الحمل على حقيقته. 
73 بَابُ مَا جَاءَ فى مَعِيمَة أَصحاب النَّبِت 28] 


= المائدة ما لم يكن عليه طعامء والصحيح أنه اسم أعجمي معرب؛ ويطلق في المتعارف 
رر رج ئ یو جج و سس یت 
الجبارين» لئلا يفتقروا إلى خفض الرأس عند الأكل» فالأكل عليه بدعة لكنها جائزة» انتهى. 


1خ ٣۰٠٣ء‏ جه ۳۳۳٣‏ حم: فضي 

[٢٦۲۳]خ:‏ ۳۷۲۸ء م: ٦1ء‏ جه: ۱۳۱ء تم: ۳۷۳ حم: 272/١‏ تحفة: ۹۱۳" . 

(١)‏ «الحوارى» بضم الحاء وتشديد الواو وفتح الراء» وهو ما بقي دقيقه من النخالة وما يعيبه» 
وقیل: أي ما نخل مرة بعد أخرى حتى يصير نظيفًا أبیض «مرقاة المفاتیح) (۷/ .)۲٦۹٦‏ 


ااا س 
عَنْ قَيْيسء قَالَ: سَمِعْتُ سَعْدَ بْنَ أي وَقَاصٍ يَقُولُ: إني لأَوَّلْ 1-5 هراق تا 
في سيل اللہ وَٳٽي لاو رَجُلٍ رَمَى سهم في سَِيلٍ الله وقد ريني ف لو 


ال 
7 


في العِصَابَةِ رد سی کر NT‏ لا وَرَقَ الجر وَالحْيْلَة", 
عق رق لعولا تبضع نافع انگ زا 00 


قوله: (أهراق دماً) إلخء وقد كانت" وقعت قضية بين المؤمنين والكافرين 

من آهل مكة» فشدخ سعد بن مالك رأس رجل منهم. 

1١[‏ ]قال القاري في (شرح الشمائل»7": قوله: «وما في سبيل الله» أي: من شجّة شجّها لمشرك 
كما رواه ابن إسحاق: ©“ أن الصحابة کانوا في ابتداء الإسلام على غاية من الاستخفاء 
وكانوا يستخفون بصلاتهم في الشعاب. فبينما هو في نفر منهم في بعض شعاب مكة ظهر 
عليهم مشركون وهم يصلونء فعابوهم واشتد الشقاق بينهم» فضرب سعد رجلاً منهم 
بلحي بعير فشجّهء فكان أول دم أريق في الإسلام» وهكذا قال المناوي وزاد: ولم ينقل أن 
سعدا أول من قتل نفساً في سبيل الله ولو وقع لنقل لأنه مما تتوفر الدواعي لنقله» انتهى. 
قوله: «لأول رجل رمی بسهم في سبيل الله» قال ميرك: ذكر أكثر أهل السير أن أول غزوة 
غزاها النبي 4 الأبواء على رأس اثني عشر شهرا من مقدمه المدينة يريد عيرا لقريش» 
وروی ابن عائذ في مغازيه من حديث ابن عباس أن النبي َي لما بلغ الأبواء بعث عبيدة بن 
الحارث وعقد له النبي ا لواء» وهو أول لواء» فلقوا جمعاً كثيراً من قریش قیل: أميرهم 
أبو سفیان» فتراموا بالنبل» فرمی سعد بن أبي وقاص بسهم» فكان أول من رمى بسهم = 


)١(‏ الحبلة بالضم وسكون الباء: ثمر السمر يشبه اللوبياء. وقيل: هو ثمر العضاه. «النهاية» 


(١/٣۳۳)۔.‏ 
(۲) أراد أن نجوهم كان یخرج بعرًا ليبسه من أكلهم ورق السمر؛ وعدم الغذاء المألوف. 
«النهاية» (ه/ ۱۹۸). 


(۳) (-۔ جمع الوسائل» (۲/ ١95‏ -ه19١).‏ 
)٤(‏ «سيرة ابن إسحاق» (ص: .)۱٤١۷‏ 


۷ بے سے سے ا 
وام ف حك 5 ال و 2 نے 3 کے 8 ا سے TT‏ ون 

ع 4 2 ع 8 - 8 و ٥‏ ص - ا ے 

هذا حَدِیث حَسّن صجيح غريب مِنْ حَدِیثِ بَيَالِ 


قوله: (بنو أسد) إلخء والحق أنها قبيلة من قبائل أهل الكوفة» وصرح 
المحشون''! بخلافه» وقولهم وإن کان بعیداً لكنه ممكن. 

قوله: (لقد خبت: إذن) إذ كنت كما يزعمون من أنى لا أحسن أصلىء فإن 
مجاهداتي إذا كان كذلك كلها ضائعة. 


= في سبيل اللہ ذكره ميرك وخالفه ابن حجر حيث قال: لم يقع بينهم قتال» قال القاري: 
ومن المعلوم أن من حفظ حجة على من لم یحفظء ولا يبعد أن يكون المراد نفي القتال 
المعروف: فلا ينافي رمي واحد من جانب» انتهى. 
وقال الحافظ في «الفتح»': كان ذلك في سرية عبيدة بن الحارث» وكان القتال فيها أول 
حرب وقعت بين المشركين والمسلمين» وهي أول سرية بعثها رسول الله ية في السنة 
الأولى من الهجرة» فتراموا بالسهام» ولم يكن بينهما مسابقة» فكان سعد أول من رمى» 
انتهى. 

[] فلفظ الحاشية: قوله: بنو أسدء أي: بنو الزبير بن العوام بن خويلد بن أسدء انتهى. وهو 
مأخوذ عن (المجمع)''' إذ قال: وكانوا أي بنو أسد وشوا إلى عمر أي: عابوه في صلاته» 
وقيل: أراد به عمر إذ هو من بني أسدء ن. (علامة للنووي في شرح مسلم)» أي: تعزرني بنو 
الزبير بن العوام بن خويلد بن سد انتھی. 
لکن قال الحافظ في (الفتح)''': قوله: أصبحت بنو أسد بن خزيمة بن مدركة» وكانوا ممن 
شكاه لعمر» ووقع عند ابن بطال أنه عرض في ذلك بعمر بن الخطاب» ولیس بصواب» فإن 
عمر من بني عدي بن كعب» ليس من بني أسدء ووقع عند النووي أسد بن عبد العزی يعني 
رهط الزبیر بن العوام» وهو وهم أيضاًء انتهى. 


.) 25 /۷( «فتح الباري»‎ (١) 
.)۱۸۹ /۳( (؟) «مجمع بحار الأنوار»‎ 
.)85 /۷( «فتح الباري»‎ )۳( 


ا شش سے 

دو دی مرو وت ور سی 
بي اليه تَني قش قال سيٿ سعد ب مالك يفول إتي اول َجُلٍ مِنَ 
ریب تی بهم في سيبل الله ولق راتا َو مع رول لله پچ تا 
لتا عَامٌ إلا الحُبْلَةَ وَهَدًا السَّمْنَ ك حَتَّى لق أَحَدتا لسم گتا تَضَعْ القَاہ كم 
اعت بار اتی رر في البو لذ جنك رس 


کے ص کون ۶٥ہی ٥‏ ا تم 
لاسي بی 


OEY‏ کیٹ گا كتاذ را تل كن اوت کی حكن إن 
کنل کات إلى تد رکال تَوْبَانِ مُمفَقَانِ تمس یھی سوا 


تل مستقاق) المع هر الگیرں 


١[‏ وفسر المشق صاحب لغات «الصراح)7١)‏ بگل سرخ» وقال صاحب «نفائس اللغات»: 
گیرو: نوع از گل سرخ است بعربي آنرا مكر- بفتح ميم وسكون کاف ومغرة گویند» وقال 
القاري في «شرح الشمائل)''': ممشقان بفتح الشين المعجمة المثقلة» أي: مصبوغان 
بالمشق بکسر فسكون» وهو الطين الأحمرء قاله العسقلاني؛ وقيل: هو المغرة7" بکسر 
الميم» وقال المناوي: هو المغرة أو الطين الأحمرء انتهى. 


[55"؟] انظر ما قبله. 

. ۱٤٤1٤ یوید تم: ۱ء تحفة:‎ LY] 

.)۳۹۲ «الصراح» (ص:‎ )١( 

(۲) (۔ جمع الوسائل» .)۱۲١/۱(‏ 

(۳) قال في «تاج العروس» :)١١57/7(‏ والمغرَةٌ بسکون الین 18907 مل : کا 
لويم مَْتحَة في جميع النسخ» انتهى 


514 الوق الي 
مِنْ گنان فَمَخَط في أَحَدِحِمَا هيا 3 e‏ 
لذ ري وني لأَخِرٌّ فِيمَا بَيْنَ مِنْبّرِ رَشول الله كل و حجرَةٍ عَايْشَةَ 
اوت دب عليه قيجي؛ الجَاني فصع جل على غلقي بی أن بي 
الجُْونَ لو کو َمَاهْوَ إلا الجوع. 

۳۹۸ حيس ا دا د زو بْنُ يَزِيدَ الْمُفْرُِ 
ا حَيْوَة بن شرَيْج تہ بي أَبُو هَاڼئ الحَوْلَانِيُ» أ ُا عَلِيَ عَْرَو بْنَ مَالِكِ 
الجَيِيٌ أ ف9 س0 ول اللہ گان دا صلی باللا 


ے 
1 


يَخِدٌ ِجَالُ مِنْ قَامَتِهُمْ في الصَّلَاةٍ مِنَ الخَصَاصَةِء ”“ وَهُمْ أُصْحَا كات اده 


وقوله: (من كتان) هو ما ينسج من (بياض)1١].‏ 
قولهة ین بي الجنون) فیضع!'' وكانوا يعالجون بذلك مجانينهم. 


[] بياض في المنقول عنه» وقال المناوي: كتان بمثناة فوقيه مشددة وفتح الكاف معروف» قال 
ان دربا هو عربي سمي بذلك لأنه يكتن أي: يسود إذا ألقي بعضه على بعض» انتهى. 
قلت: هو نبات تنسج منه الثياب» قال المجد''': الكتان معروف ثيابه معتدلة في الحر 
والبرد والبوية ولا يلرقبالبدن»ويقل كمله: 

[ قال القاري”": يضع رجله على عنقي» أي: لیسکن اضطرابي وقلقي» وقال المناوي: كانت 
تاف عاتم المسوة سی غ ام 


۔۱١۰۳١ تحفة:‎ /٦ حم:‎ ]۲۳۴٦۸[ 

.)۳۷ /۲( أي: الجوع والضعف. وأصلها الفقر والحاجة إلى الشيء. «النهاية»‎ )١( 
.)١١7١ «القاموس المحيط» (ص:‎ )٢( 

7 وت جمع الوسائل» .)۱۲٥/۱(‏ 


بات الد ەل“ 
حَبّى ول الأعْرَابُ: هَؤَْاءِ مَجَانِينُ”" أَوْ مَجَانُونَه فَإِذَا صَلَى رَسُولُ الله ل 
اصرف إِلَيْهِمْ فَقَالَ: الَوتَعْلَمُونَ مَا لَكُمْ عِنْدَ الله لأَحْبَبتمْ أَنْ َؤْدَادُوا اق 
وَحَاجًَاہ قال فَصَالَة: أن يَوْمَيذِ مَعَ رَسُولِ الله بلا 


قرام ةتنا فحتة تن انتاغيق: ا تق أبى ای ذا کیان 
او اوي تا عَبْدُ اْمَلِكِ بن عْمَيِْ عن أبي سَلمَة بی عَبْد الرَحْتَي عن 
يي هْرَيْرَةَ قال: خَرَجَ الب لا في سَاعَةٍ لا يرج فِيهَا ولا يَلْقَاهُ فِيها اح 
E A E‏ بَکر؟) E‏ 


قوله: (خرجت ألقى!'! رسول اللہ 8ة) لم يذكر الجوع مع أنه كان جائعاً 
ایضا ولعل جرعه قد ضار مسا برقي جال كلك نجرا ممه ع كط لالط اھ جا 


[ قال القاري في «شرح الشمائل)''٭: أي: أريد اللقاء والنظر والتسلیم عليه» وفيه إثبات نیات 
متعددة في فعل واحدء وقال المناوي: فادى جوعه بألطف وجه» وكأن المصطفى جي أدرك 
بنور النبوة أن الصديق يريد لقاءه في تلك الساعه» وخرج أبو بكر لما ظهر عليه بنور الولاية 
أنه 44 لا يحتجب منه في تلك الساعة» انتهى. وعلى هذا فما وقع في بعض الروايات من 
ذكر الجوع في كلامه يحمل على قضية أآخری انتهى. 
[۲] ولا استبعاد في ذلك فقد قال الشاعر الهندي: 
ياد سب ہی ہیں حك تير کے صدرے ظا م 
بول چاتا مون مر وب کے صورت تری 


[۲۳۹] د: ٥٢١٦ء‏ جہ :٥٣۳۷ء‏ ن: ۱ء تم: ٣١۱۳ء‏ حم: ۲/ ۲۳۷ء تحفة: ۱6۹۷۷ . 

)١(‏ المجانین: جمع تكسير لمجنون» أما مجانون فشاذ كقراءة: تتلوا الشياطون. كذا في 
(المجمع) /١(‏ 5 50). 

.)۱۸۹ /۲( (جمع الوسائل)‎ (٢ 


لل 2401:7 
ققَالَ: حَرَجْثُ التي َسُولَ الله وله وَأَنْظرُ في وَجُھه وَالئَسْلِيمَ عَلَيْهِ مَلمْ 
يَلْبَتْ أنْ جَاءَ عُمَنُ فَقَالَ: همَا جَاءَ بلك يا عُمَرْ؟ قَال: الجُوعٌ يار اقول الله 
قَال: (وأت قَدْ مَجَدْتُ بعص ذَلِكَء فَانْطَلِقُوا إلى مَنْرلِ بي الهیْكُم بني لان 
الأَنْصَاريّ» کا جُلاً كَثِيرَ النّخْلٍ وَالشَاءِ وَلَمْ يَكُنْ لَهُ حَدَمٌ قَلَع دوي 
َقالوا لامرأته: ےت انظ ب ااا 0" 


أو لم يذكره لما علم أنه ول يتأذى لما وقف على تکلیفہا'' ولیس معه بيه شيء 
شه رط وبلا ايلم قرف ماين السيخين: 
قوله: (إلى منزل أبي الھیٹم)ٴ'' وفيه جوازه إذا علم أن المضيف يرضى به 

ويفرح ولا يسوؤه ذلك. 

[1] قال الراغب7١2:‏ صارت الكلفة في التعارف اسماً للمشقة» والتكلف اسم لما يفعل بمشقة 
إلى آخر ما بسطه» فالظاهر أن المصدر في كلام الشيخ بمعنى المجهول. 

1أمافى الصورة الأولى يعنى إذا صار جوعه منسيًا فظاهر؛ لأنه يدل على كمال عشقه رضی الله 
۳ 9 +0 وأما فى الصورة الثانیة فكذلك أيضاً 
إذ رجح احتمال تأذيه ءَي على إظهار تكليفه بخلاف ارون الأعظم إذ أظهر جوعه. 

[ قال القاريی''': اسمه مالك بن التيهان بتشدید التحتية المكسورة» وفي رواية عند الطبراني 
وابن حبان في (اصحیحہ): أبي أيوب الأنصاري» فالقضية متعددة» وعلى كل ففيه منقبة 
عظيمة لكل منهما إذ أَمَلَهُ كك لذلك وجعله ممن قال الله تعالى: رصيق 4 [النور: 11]» 
قال المناوي: قوله: «الأنصاري» نسب لهم لأنه حليفهم وإلا فهو قضاعي» ترهب قبل 
هجرة المصطفى بي إلى المدينة» أسلم وحسن إسلامه» وانطلاقهم إلى منزل هذا 
الأنصاري لا ينافي كمال شرفهم» فقد كان له و مندوحة عن ذلك» ولو شاء لكانت جبال = 


.)۷۲۱ «المفردات في غريب القرآن» (ص:‎ )١( 
.)۱۸۹/۲( «جمع الوسائل)‎ )٢( 


بات الد ااا ا 
ليوا أن جاء أبو اميقم بر يدعي عَبْهَاا» فَوَضَعَهَا ثُعٌ جَاء يَلْثَِمُ لن كلل 
سے و ا عالق بهم إلى وريه بسكا هاا ْم انُطَلَقَ 
إِلَى خلت فَجَاءَ بِقِنو فَوَضَعَة 0 فقال اللي ك ىا 26 تَتَقَيْتَ لتا مِنْ رَطَبه؟) 
َقَالَ: يا مَسُولَ الله إِنِي ان لان ان قال د تَخَيّرُوا مِنْ رُطَبِهِ وسر 


رک رض اق 


قا کلوا وَشَرِبُوا من ذَلِكَ اا نال 0 الله پا : هدًا 0 تَفْسِي ب بيده 
ِن اليم الذي فاون عَنْه َم القَامة ظل بار وَرُطبٌ طَيّبٌ» وَمَاءُ بَارداء 


فَانُطَلَقَ بو اليم لِيضْتَعَ َهُم عام فَقَال التب پل رلا تَدْبَحَنَّ ذَاتَ دَرَ) 
قَدَ َدََّحَ لَُمْ عاق“ أَوْجَدْ جديا كَأتَاهُمْ بها َأَكَنُوا N DSBS‏ 


قوله: (ولم يلبثوا) إلخ» أي: أوقفتهم وقالت لهم: أن لا يذهبوا فإنه آت عن 
قريب» وفيه جوازا'' ذلك للنساء إذا علمن أن الزوج لا يغيره ذلك. 
= تهامة تمشي معه ذهباً» لکن الله سبحانه وتعالى أراد أن يعزي الخلائق بهم» وأن يستن بهم 
السٹن ء ففعلوا ذلك ت بن تشريعاً للأمة وهل خرج بل قاصداً من أول خروجه إلى إنسان معين» أو 
إنما جاء التعيين بالاتفاق؟ فيه احتمال» ڈ ثم رأيته في «المطامح» قال: الصحيح أن أول خاطر 
حركه للخروج لم يكن إلى جهة معينة إذ الكمل لا يعتمدون إلا على الله عز وجل» انتھی. 
3 قال المناوي7": فيه حل سماع كلام الأجنبية مع أمن الفتنة وإن وقعت فيه مراجعة ودخول 
منزل من علم رضاه بإذن زوجته حيث لا خلوة محرمةء وإذنها في منزل زوجھا إذا علمت 
رضاه» انتهى. 


)١(‏ قال في «النهاية» (۲/ ۳۰۲): أي: يتدافع بها ويحملها لثقلهاء وقيل: زعب بحمله إذا 
استقام. 

(٢(‏ هي الأنثى من أولاد المعز ما لم يتم له سنة. «النهاية» (*/ ۳۱۱). وَالجَدَيٌّ من أولاد المَعَز: 
دُکرڑھاء جمعه: أَجُدٍ وجداءٌ وجديان» بكسرهماء (القاموس المحیط) (ص: .)۱۲٦۹‏ 

(۳) «شرح الشمائل» للمناوي (۲/ ۱۹۰). 


جس .ت 
قال لی يه ل لَكَ حادم قال: لا قال: دا آتاتا سبي مایت د 

اتیل برَأْسَيْنٍ ن تع ده لأا فل ايز ل مف 
مِنْهُمَاا» فَقَالٌ: يا يي الله اخ 2 ختز لي وال التب پا اإنَّ الْمْسْتَكَارَمُو 

خُدْ هَدَا فَإني ربق بلي وَاسْتَوْصٍ به مَعْرُوئًا» فَانْطَلَقَ بُو اله ل 
أيه أرقا 1 َسُولٍ الله يك فَقَالَتٍ امْرَأنُ:مَا أك بال مَا قال فيه 
ا لا أنْ تُعْيقَه قَالَ: هُوَ عیب فقا الي کڈ إن الله لم مث 


نل خی وَلَهُ بِاتکانِ: بطَائة مره بالمَمْرُوفِ وَكَنْهَاهُ ڪن المُنْگر 


م 
ا 
te‏ ): 

۳ 
€ 


م 
ط 
وو 
ر2 


اك ل و وش ور ےر ۰ 
بطَانّة لا توه حَبَالاً"/ وَمَنْ يُوقَ بِطَاَة السوءِ فَقَدْ وُي 
۴۳ ۔‫ 008 سے ہے بس هو > 2 


قوله: (فإنى رأيته یصلی)''' ولعله أسلم بعد الرق عند عامل النبي يا أو 
عند مجاهدي الإسلام. 


قوله: (بطانتان)1"! الظاهر أن المراد بالبطانة نفسه» ولا يبعد أن يراد امرأتہ 


]١[‏ والصلاة نور وبرهانء قال المناوي''': فيه أنه ينبغي للمستشار أن يبين سبب إشارته [بأحد 
الأمرين] ليكون أعون للمستشير على الامتثال» ا 
بصلاته» لیت الصّككوة تھی عن الْمَحَسََآِ وَالْمْسَكرِ #4 [العنكبوت: 140 انتهى. واحتاج 
الشيخ إلى هذه الاحتمالات لأن إسلامهم قبل المَسْك يمنع الرق» كما صرح به أهل الفروع. 

٤[‏ قال القاري7": بكسر أوله تثنیة بطانة» وهي المحب الخالص للرجلء مستعار من بطانة 


الثوب» وهي خلاف الظهارة» وبطانة الرجل صاحب سره الذي يشاوره في أحواله» شبه = 


.)٦٦ /١( أي: لا تقصر في إفساد حاله. «النهاية»‎ )١( 
.)۱۹۳/۲( «شرح الشمائل»‎ )٢( 
.)۱۹١/۲( «جمع الوسائل»‎ )۳( 


اواب الزلد ص 
۰ -۔ حَذَتَتًا صَالِحُ بْنْ عبد الله کا بُو عَوَائء عَنْ عَبْد الْمَلِكِ بن 


کے رڈ 


کو ےو سز ہہ ۳ 

غُمَیْر؛ عَنْ بي سَلمة بی عب لرن أن رَُول الله يك حَرَج يما وَأَبُو بر 
س کہ و a E‏ 7 ںہ - مسر 

وَعَمَر فد كر تخر هدا الحديث يمعتاه ولم يد فِيهِ عن أبي هُرَیْرَة وَحَدِيتُ 
به مساي - 8 ار 3 0-000 ا 72 و قير 5 

ا ن أت مِنْ حَدِيثِ أبى عَوَانَةَ وَأْظْوَل؛ وَشَيْبَانَُِةٌ عِنْدَهُمْ صَاحِبٌ کتاب. 


سمو 


۲۳۷۷۱ لگا ظز شیع EES‏ كا لبك مین انا : »عن 
زیڈ بی ابي لو عَنْ آئیں بن مالل عَنْ ابي طلحَة قال: تمگوتا لی 
سول الله لا اجو وَرَفَعْنَا عَنْ بوتا عَنْ حَجَرِحَجَرٍ قَرَقَمَ وَسُولُ الله كلل 


و ا ا 


عن حَجَرَينٍ. 


5 ع ا [1] 
لکن لا يصح لكل بطانتان ". 
3 ار" 7٦٦‏ -سصٗ 0111 7 
قوله: (عن حجر) بدل عن بطوننا بتضمین''' معنی الکشف. 
= ببطانة الثوب» انتهى. قال صاحب (المجمع)''': قوله: (بطانتان) أي: جلساء صالحون 
وطالحون» والمعصوم من عصمه الله عر وجل من الطالحة . وقيل: أي نفس أمارة بالسوء 
ونفس لوامة» والمعصوم من أعطي نفساً مطمئنة» أو لك قرا ملكية وقوة حيوانية» 
والمعصوم من عصمه الله لا من عصمته نفسه» انتھی. 
]١[‏ إلا أن يقال: إن التثنية باعتبار التنويع كما هو أحد الأقوال في توجيه قوله يَكِِ: «إذا سافرتما 
فأذنا وأقيما»» الحديث. 
]٢[‏ حكى القاري في «شرح الشمائل)''' عن الطيبي: أن «عن» الأولى متعلق برفعنا بتضمين = 


. ۱٤۹۷۷ تحفة:‎ ]۲۳۷۰[ 

[۲۳۷۱]تم: ۳۷۱ تحفة: ۳۷۷۳. 
)١(‏ «مجمع بحار الأنوار» (۱۹۳/۱). 
)٢(‏ «جمع الوسائل» (۲/ ۱۸۷). 


كيح ار 


یں 


ہس ا َأ في طعا کراب ما یئ لذ رٹ 


2 
7 
121 


رابك ورد کا سار اننكل 600 يدلا بد به بَظْنَه. 


= معنى الكشف» والثانية صفة مصدر محذوفء أي: كشفنا ثيابنا عن بطوننا كشفاً صادراً 
عن حجر حجر فالتكرير باعتبار تعدد المخبر عنهم» قال: ويجوز أن يحمل التنكير في 
حجر على النوع» أي: حجر مشدود على بطوننا فيكون بدلا وقال زین العرب: عن حجر 
بدل اشتمال عما قبله بإعادة الجار كما تقول: زيد كشف عن وجهه عن حسن خارق» 
تر غا من اق جوعه ریس يطنة أن يعد حرا على بط اترم يه صله قيل: 
ولئلا ینتفخء وحكى صاحب «الأزهار» أن ذلك يخص أحجارا بالمدينة تسمى المشبعة» 
كأن الله تعالى خلق فيه برودة تسكن الجوع وحرارته» وتعقبه القاري» وفيه أقوال أخر 
ذكرها المناوي. 
ثم قال: فرفع رسول الله يَكِةِ حجرين ليعلم صحبه أن لیس عندہ ما یستأثر به علیهم» لا أنه 
فعل ذلك من شدة الجوع» فإنه يبيت عند ربه يطعمه ويسقيه» ويدل لذلك ما جاء عن جمع 
أنه كان مع ذلك لا يتبين عليه أثر الجوع أصلآً وبهذا التقرير يعلم أنه لا حاجة إلى ما سلكه 
ابن حبان من إنكار أحاديث وضع الحجر رأساً في قوله: إنها باطلة لخبر الوصال» وأن 
الرواية إنما هي بالحجز بالزاي وهو طرف الإزار فتصحف» قال الحافظ ابن حجر: وقد 
أكثر الناس من الرد عليه» انتهى. وجمع بينهما القاري بأن عدم الجوع خاص بالمواصلة» 
انتهى. 


. ۱۱٦۲1 ۲۹۷۷ء ت ۲ء حم: 5” تحفة:‎ :e[YTVY] 


)١(‏ هو رديء التمر ويابسه» وما ليس له اسم خاص فتراه ليبسه ورداءته لا يجتمع ويكون 
منثورًا. «النهاية) (۲/ ۱۲۷). 


اتا ٦‏ 
وَعَدًا حَدِيثُ حَسَنُ صَجیخ. 

حَدَدَنا بو عوائة. وَغَيْرْ وَاحِدِ عَنْ سِمَاك بْنِ حَرْبِء تخو حَدِيٍِْ يث أبِي 

ھی وروی شُعْبَة دا الحَدِيتَ عَنْ سِمّاكِ عَنِ النْعْمَانِ بْنِ بَمِیں عَنْ 


و 


عْمَرَّ 
0وت کاغا أن اق RE‏ 
EE YY‏ ل بن فر الاي الکو تا أو بَحْر بن 
عَيًاؤں؛ عن أبي صین: عَنْ أي ضَالج عَنْ ابي هُرَیَْة قال: قال وَسُولُ الله تكل: 
اللَيْسَ الغِنّى عَنْ گُثْرَۃ الْعَرَضِ وَلَحِنَّ الى غِتّی النّفي)7". 
e‏ امال“ 
۶٤ء‏ دا فة االله عن ا آی الوّليد 
0 »وٿ تخت حَمْرَةَ بن عَبْدٍ الْمُطَلِبٍ تَقُوا 3 


[۲۳۷۳]خ: 5445 م: ١٥۱۰ء‏ جه: ۷٤١٦ء‏ حم: ۲/ ۳۸۹ء تحفة: 11/8146 . 

۳٦۴ /٦ حم:‎ [V4] 

53 قال الحافظ (۹۷۷/13): قال اپ بطال: مغ الحديث ليس حتیفة الف کر المال؛ 
1 اسر راطق المال ۷ ا اس فهر مهد ف رادو وا 
من أين يأتيه» فكأنه فقير لشدة حرصه» وإنما حقيقة الغنى غنى النفس» وهو من استغنى بما 
أوتي» وقنع به ورضي» ولم يحرص على الازدياد ولا أل في الطلب» فكأنه غني» انتهى. 


(۲) زاد فى نسخة: «بحقه). 


ا ہے 


حه 9 بُورِكَ لَه فِيهِ فيه ٤‏ وف ب کرب" وا شات په له م ت 
۵۳ رک ان 


هَذَا حَدِيثُ حَسَنٌ صَجیخٌ؛ جا ار صظ 
اب 
٥۵ص-‏ حَدََّنَا پشر بن هلال الصاف گا e‏ عبد الوَارث 0 سعید» 
عَنْ پوشء عن الڪنء عن يي هريد ٤‏ قَال: قال رسول الله قلا: الح عبد 
اذیا لع 2 د الدَّرْهَم). 


هَڌَا حَدِيتُ حَسَنٌ غَرِيبٌ مِنْ هدا الوَجْهِ وَقَدْ روي مِنْ غَيْرِهَدًا الوَجْهء 
عن ابي هُرَيْرَةَ عَنِ التي يكل نَم مِنْ هَدَا وَأَظوَلَ. 


[0_بَابُ] 


قوله: (لعن عبد الدينار) إلخ» والعبد إنما يتحقق إذا خالف فيه الشرع» وإن 
وافق أمره تعالى فهو عبد له سبحانه لا للدرهم. 


[7/6]خ: ٥٦٦٦ء‏ جه: 24176 تحفة: ۱۲۲٤۸‏ . 

)١(‏ أنث باعتبار أن المال كبقلة تعجب الناظرين وتدعوهم إلى استكثارها. «مجمع بحار 
الأنوار» (۲/ 8ه). 

)٢(‏ أصل الخوض: المشي في الماء وتحريكه» ثم استعمل في التلبیس بالأمر والتصرف فيه 
أي: رب متصرف في مال الله بما لا یرضاہ اللہ وقيل: هو التخليط في تحصيله من غير وجه 
كيف أمكن. أي: يتصرفون في بيت المال» ويستبدون بمال المسلمين بغير قسمة. (مجمع 
بحار الأنوار) (۲/ .)١177- 1171١‏ 


(۳( في نسخة: «سَنُوطا). 


الب بي ير ا 
اباب 

٦‏ ۔حَذگتا سُوَيْدُ بْنُ نَضْرِء ٽا عَبْدُ الله بْنُ الْمُبَارَكِ عَنْ رَگریّا بن 

أبي زائِتة عَنْ مُحَمَّدٍ بن عَبْد الرَحْمَن بن سَعْد بن رار عَنِ ابن گعْڀ بن 

مالك الأنْصَارِيٍء عَنْ بيه َالَ: قال وَسُولُ اللہ كله هما ذِثبَانِ جَاتِعَانِ ا 

في عَم بِأَفْمَة لا مِنْ حِرْصٍ الْمَرْءِ عَلَى الْمَالٍ وَالشَّرَفٍ لدينه)0". 

وَيُرْوَى في هَدَا الْبَابٍ عَنٍ ابن عْمَرَ عَنِ لني کي ولا يح سناد 
باپ 


7 قو ت OES‏ 


۷ حَدََنَا مُوسّی بْنُ عَبُد الرَّحْمَنِ الكِنْدِيٌّ» ٿا رَيْدُ بْنُ خُبَاب: 
حَدَئَنِي المَسُعودي» ۰ هرق عن رايب عَنْ عَلْقَمَة عن 
عَبّد الله قال: ام وَسُولُ الله لا عَلَى حَصِيرٍ فَقَامَ وَقَد اثر في جَنْبِه قَقلَتَا: 

]ٌباَبت۔٣[‎ 

قوله: (ما ذثبان جائعان) والذئب إذا كان جائعاً لا يأكل واحدة بل یجرح في 

غلبة جوعه كثيراً من الشیاہ ولا بطمقن حتی يأكل: 


و کہ هد 


[۲۳۷۷]ن فی الکبری: ٦۱۱۷ء‏ تحفة: ١۱۱۱۳۔‏ 

[۷] جہ: ٤٤١٦ء‏ حم: ۳۹۱/۱ تحفة: 446 . 

200 متعلق بأفسد» أي : حرصه على المال والجاه والمنصب أكثر إفسادًا لدينه من إفساد الذئبين 
للغنم» «حاشية سنن الترمذي» (۲/ ٦‏ 


ل 2 ہت 

ا وول الله لو انَحَذْنا ك" فَقَالَ: «مَا لی وَلِلدَّنْياه مَا أنا في الدُنیا 
ركب اسْتَطللٌ تحت هَجَرَةٍ ف رَاحَ وکرگھا). 
وف البّاب عَن ابْنِ عَمَرَ وَاْنِ عَبَّاين. 
۳_ رات 

ا ھا مو یں قار کا ابو ار ابو داوب الا: تا وت 

ابْنُ محہ ا ة قَال: قال َسُولُ الله کیا 


«الرّجل ل عَلَى دين ج ليله aE‏ ۶+20 حَدُكُمْ مَنْ يُخَالِلُ). 


2 8 ار ھا E‏ 


4 بَابٌ 
۹ _حَدَكَنَا سويد تا عبد اللہ EEE‏ غر الله 
ابق ای TE‏ بِنَ مالك ل 1 ول الله له 0089 


قوله: (وطاء) بکسر الأول!'! فعل أو فعال. 
٣٤ [‏ دياب] 


]١[‏ وما يظهر من «القاموس ۴ وغیرہ أن الوطأ بالفتح موضع القدم» ومصدر وطئ الشيء: 
داسه» والوطاء کسحاب وكتاب خلاف الغطاء. 


[۲۳۷۸] د: ۱۸۳۳ء حم: ۶۲ء تحفة: ۱٤51٠٥‏ . 

[۲۳۷۹]خ: 5م ۰ ن: ۷ء حم: ۳| ۰ء تحفة: ۹٤١‏ . 
(١)‏ زاد في نسخة: «وطاءً). 

() زاد في نسخة: (ابن المبارك). 

(۳) (القاموس المحیط) (ص: .)٦٦‏ 


او ال ٦٠‏ 

وبع ا سو می سی اناد ہد ا ھا انا ES‏ 

کت بث یرجح ل ويبعى واد يتبعه و و ¢ 
د و 

فَيرْجِعٌ م لَمْلہ فَكَالهُ ویبقی عل 


هَذَا حَدِيثُ حَسَنٌ صجیخ. 
ف اٹ ا كاه فی كَرَاهِيَةِ كثْرَةٍ الكل 
جا 00 e es‏ 


a.‏ ەت ول الله گل بول ساملا یئ راء 


شرا ِن یت آم عات ب يقمه د قَإِنْ گان لا مَحَالَةَ قَْلْتُ 
مامه َكلت لِمراہه وَل لتقّسِها. 


قوله: (يتبعه أهله وماله) بينه صاحب الحواشي'' 


]١[‏ ولفظه: تبعه: مشى خلفه» هذا حقيقة» والمراد معنى مجازي عام وهو تعلقها به بعد 
وکونھا معه إلى حين كأنها تمشي خلفه وقيل: راد بعض مماليكه» وقيل: اتباع الأهل على 
الحقيقة» واتباع العمل والمال على الاتساع» فإن المال حينئذ له نوع تعلق بالميت من التجهيز 
والتكفين» ومؤنة الغسل والحمل والدفن» فإذا دفن انقطع تعلقه بالكلية» انتھی مختصرا. 
وقال العیني''': «يتبعه أهله» إلخ» هذا باعتبار الأغلب» ورب ميت لا يتبعه إلا عمله فقطء 
وقوله: «ماله» مثل رقيقه ودوابه على ما جرت به عادة العرب» ومعنى بقاء عمله أنه إن كان 
صالحاً يأتيه في صورة رجل حسن الوجه حسن الثياب حسن الرائحة فيقول: أبشر بالذي 
يسرك فيقول: من أنت؟ فيقول: آنا عملك الصالح» وفي الحديث في حق الكافر: يأتيه 
رجل قبيح الوجه فيقول: آنا عملك الخبيث» كما في حديث البراء عند أحمد وغيره» انتهى. 


[۲۸۰]ن فى الكبرى: ۷ء حم: ۲/٤‏ تحفة: هلاه .١١‏ 
() «عمدة القاري» (۹۷//۲۳)۔ 


اح يي ی 
حَدَّتَنَا الحَسَن بْنُ عَرَقَة تا إِسْمَاعِيلُ بْنُ عَيَّاشِ نَحْوَهُ وَقَالَ الْمِقُدَامُ 
ابن م ہے عن التب کف وَلَع يَدْكْرْ سَّمِعْتُ التب 4 


2 


7000 ۰ 49 ۳۸1 


سر ت 
0 


عن عَط 1 ہے قال ر رَسُولّ الله گلا «مَنْ بُرائی يُرَائي الله به 


کی نے اس :6 قاس نا 


من سے ا اللہ بدا ۳2ی۷ب۳۷ 00 


قوله: (يرائي الله به) 3 0 مقصوده ذلك» آي یراہ الناس 
ويمدحونه» وكذلك فیما بعده!١!.‏ 


[ أي: في الجملة الآتية من قوله با : امن يسمع يسمع الله بە)ء قال اا من سمع) 
بتشديد الميم أي: عمل عملاً للسمعة بأن َوه بعمله وشَّهرّه ليسمع الناس به ويمتدحوه 
(سمع الله به» بتشديد الميم أيضاً أي: شَهّره الله بین أهل العرصات وِفَضحَه على رؤوس 
الأشهاد. وفي «شرح مسلم): معنى من يرائي: من أظهر للناس العمل الصالح ليُعَظّم 
عندهم» وليس هو كذلك» يرائي الله به أي: يظهر سريرته على رؤوس الخلائق» وفيه أن 
قيده بقوله: وليس هو كذلك ظاهره أنه لیس كذلك» بل هو على الإطلاق سواء يكون كذلك 
أو لاء وقيل: معناه من سمع بعيوب الناس وأذاعها أظهر الله عيوبه» وقيل: أسمعه المكروه 
وقيل: أراه الله ثواب ذلك من غير أن يعطيه إياه ليكون حسرة عليه» وقيل: معناه من أراد أن 
يعلمه الناس أسمعه الله الناس» وكان ذلك حظه منه» انتهى. ك 


[۲۳۸۱] جه: ٦ء‏ ٤حم:‏ ۳٣ء‏ تحفة: .٦٤٤٤‏ 
)١(‏ «مرقاة المفاتیح) (۹/ "١ش‏ ه). 


روا سس ہہ ہہ ہہ لزلا 


وَقَال: قال رَسُولُ الله :من لا يَرْحَمْ الاس لا يَرْحَمُهُ الله). 

وف الاب عَنْ جُنْدَبِء وَعَبْدِ الله بْنِ عَمْرو 

هَذَا حَدِيثُ حَسَنٌ غريب مِنْ هَذَا الوَجْهٍ 

۸۲ - حَدََنا سْوَيْدُ بُ نَضْرِ تا عَبْدُ الله بُ الْمَْارَكِ تا حيو 

م رق سی الَلیدِ أَبُو عُثْمَانَ الْمَدائز : اک خف زع شل 

008-710“ 
عَلَيْد الئاس ققال: E‏ بو هُرَیْرقہ فَدَتَوْتُ مِنْهُ حَقَی قَعَدْث بَْنَ 
کر يكت اتا نا کے مت ےآ 09 55 


قوله: (من لا يرحم) مناسبته بما قبله أن المتكبر وهو المرائي لا يرحمهم. 
قول (أسألك بحن ویحق) قالو ا :11 هذا تأكيد: والظاهرمن ر سط العاطف 


= وذكر الحافظ هذه المعاني بشيء من التفصیلء ومختار الشيخ هو المعنى الأخير» ذكره 
الحافظ بلفظ: وقيل: المراد من قصد بعمله أن يسمعه الناس ويروه» ليعظموه وتعلو منزلته 
عندهم حصل له ما قصد» وكان ذلك جزاء عمله ولا يثاب عليه في الآخرة» انتهى. فلت: 
ولعل الشيخ اختاره من بين المعاني لما أنه مؤيد بقوله عز اسمه: ‏ مَنْكَانَ یڈ ألْحَيوة الد ا 
وَزِِئَئهَا وق الم أَعَمَلَهُمَ فا( الآية [هود: »]1١‏ وبقوله تعالى: لوم کات بد حَرتَ اڈنا 
مها الآية [الشورى: »]٠١‏ ولما أنه كالمدلول الصريح للحديث الآني من قوله تعالی: 
«فقد قيل»» ورجح الحافظ أول المعاني فقال''': ورد في عدة أحاديث التصريح بوقوع 
ذلك في الآخرة فهو المعتمد» ثم ذكر الروايات المصرحة بذلك. 

]يس المشهوو غك الألسنة أنه تاكيدء كما تاره السحشی آیضا لکن ذكر الثاتی يدرب 


. ۱۳٤۹۳ ,ن ۱۷ء حم: ۲ سک تحفة:‎ [YAY] 
۰۳۸/۱ ١( «فتح الباري»‎ (١) 


MYA‏ اک الو 
ما دفي حَدِينًا سَِعْتَةُ مِنْ و سول الله كلل عَمَلَهُ وَعَلِمْتَهُ قال ابو 
ر :ْله ادنك حَديًا حَدَكنيه وب سول الله كك عَقَلہ وَعَلِمْقُهُ وم 
عا بُو هُرَيْرة تَفَْة قَمَگنتا قليلاً فم قاق فَقَالَ: : لأحَيَكَنّكَ حَدِيكًا حكني 
ول اله ال فی قدا ليت کا تھا خا يري عير ۲ 


ے و أي 
دة د 


٠ 
سح مھ‎ 


سے جس ITE‏ 


ق وَمَسَحَ رَجهه وَقَال: ْمَل تك حَديئًا حذئنيه 
رَسُول الله يله نا َهُوَ في هَدًا البَيْتِ مَا مَعَتا أَحَدُ خَيْرِي وَغَيْرهُ كُمَ َهَعَ أَبُو 


E RE CELT NENE NUT CTS Ey 


غير ذللقة وهو اله آفاز آزلا إلى حل وثائيا إلى حق هو معان للأول»قاما انراد 
بهما أخوة الإسلام وأخوة العربية» أو غيرهما من الأخرّات وإلمَا آقد ذلك 
تعطفاً لأبي هريرة عليه» فإن الأستاذ المعلم كثيراً ما يغضب على التلميذ بمثل هذه 
التقييدات الغير المفيدة والغير المفتقرة إليهاء فكل ما حدثه أبو هريرة عنه لل إنما 
كان يحدث إذا عقله وعلمه بحسب فهمه. 


قوله: (ثم ذشغ''ٴ أبوهريرة) إلخ» وكان ذلك لتذكره ما کانوا عليه من صحبة 
النبي ياد وما كانوا يحوزون بقربه من خيري الدنيا والدين» كما أشار إليه أبو هريرة 
بقوله: في هذا البيت ما معنا أحد غيري وغيره» ولا يبعد أن يكون توارد ذلك عليه 
لإحضار ذهنه هول ما اشتمل عليه الحديث الذي أراد بيانه. 
= العطف يدل على أنه تأسيس» والمراد بالحق الثاني غير الأولء والمراد بالتقییدات ماذكرها 
من قوله: سمعته من رسول الله ي عقلته وعلمته. 
[] قال صاحب (المجمع!''": أصل النشغ: الشهيق حتى يكاد يبلغ به الغشيء وإنما يفعل 
تشوقاً إلى ما فات وأسفاً عليه» ومنه حديث أنه ذكر النبي ية فنشغ نشغة أي: شهق شهقة 
وغشي عليه. 


.)۷۲٦/٤( «مجمع بحار الآنوار»‎ )١( 


ااا سے کے تس عو ٦۹‏ 
للضي حير ايا 5 اقاق دا ہت 
ان اللہ تَعَالَى ذا كَانَ يَوْمُ القِيَامَةِ ب يَنْْلُ إِلَى العِبَاد لضي بَيْتَهُمْ کک ا 
َي وَل تذغوي َل جم الشات ورخ في في سيل الله ل 
کو انان فَيَقُولُ الله لِلْقَارِئ: لم أعَلْمْكَ مَا توت عَلَى ر مُولی؟ قال: بَلَى 
ee‏ م به آتاء اليل وآتاء 
التَهارء فَيَقُولُ الله لَهُ: كَدَبْتَ» وَتَمُول الملا ڪَة: كَدَبْتَء وَيَقُولُ الله لَه 


جال عم 


بل ابذك أن کال لان قارو قق قيل ولك 

َي بِصَاحِبٍ الْمَالٍ قَيَقُولُ الله ا ه: أ أَوَيَعْ عَلَيْكَ عَلَيْكَ حه حَتَى لم أدَغْكَ 
تَحْتَاجُ إلى أَحَیہ قال: 00007 0 َعَادًا عَیلّتَ فِیتا اتيك قَالَ: كن 
ال ا وَأَصَدَّقُ ف ول اه دت و2 ۰ بت : كُذَيْتَ 2 
ومول اللّه: ب أبنت أذ نقال: ملا E‏ 


قوله: (فأول من يدعو به) إلخء هذا لا ينافي ما ورد أن أول ما يسأل عنه 

الصلاة» فإن أول السؤال من هؤلاء لعل عن صلواتهم!١!‏ 

]١[‏ یعنی الوارد فى حديث الباب لفظ الدعاء فلا يبعد أن تكون هذه الثلاثة أول من يدعى 
بهم» إلا أن السؤال عن هؤلاء أيضاً يكون أولاً عن صلواتهم وبعدها عن هذه الأمورء فلا 
ينافي لفظ الحديث» وهو جمع حسن ولا يبعد أن يجمع بينها بأن الأولية مختلفة باعتبار 
العرضات» فى «المشكاة»7؟ برواية الترمڈی وأحمد عن أبى عريرة مرفوعا: «يغرض 
الناس يوم القيامة ثلاثة عرضات» فأما عرضتان فجدال ومعاذیر وأما العرضة الثالثة فعند 
ذلك تطير الصحف)ء الحديث. 


)١(‏ زاد فی نسخة: «له». 
(۲) زاد فی نسخة: «له». 
() «مشكاة المصابیح) (/اههه). 


اا ب ب ا 

5 امراك و ہر سم نت 
- ل گی لرلھہ تيدر ال تك كتنك 
له التلايسفة #تنقه وتقول لديل أجلت أن گال فلن ن جره 


ا ما 


تم 


َّ فوت وثول اف وله خلى زگ ال اها آنا ی أرليك 


و و 


HESE‏ لی الله تم تُسَعْرٌ بهم م ماري | القّامة». 
قال الولية أَبُوعفمَانَ السَدائني. RE‏ 
على مُعَاوية ابر بهذا قال بو ُنْمَان: وَعَدَتْي 7 ء بن ابي حَكِيم ا 


4 وی و ھت 


03 س معارب کا قا ل: فدَخّل عليه 54 5 و هدا عن أبي سے 


سی تد قْعِلَ بِهَؤُلَاءٍ هَدَا َكيف د بن بق مين النَّایں؟ اتا 
مُعَاوِيَة بْكَاءً هيدا عَلّی تأنه کال :قد جاءتا هذا ليجل مك ٤‏ 


أ 


اق مار 7 ية وَمَسَحَ عن وَحِهِهِ) وَقَالَ: صدق ا ررس مر یکی الي 
لديا دبا ريكب وق | لِم عملم فما وش فہہا لا بد 7 ٭ اوليك النَ اس کم في 


زو سے 


ةلدا لح ع و ع 0050005 
هدا حَدِيتُ حَسَنُ عَرِيبٌ. 
قوله: (وحدثنی العلاء بن ابی حكيم أنه) أي: العلاء (کان!'' سيافاً لمعاوية 
قال: فدخل لے رجل) و ا روز و ا و و EE‏ و و کک و ا ا ا کو E‏ ا کن و و کک و ا ا و کو 


]١[‏ قال المجد'': رجل سائف: ذو سيف» وسَیّاف: صاحبه» جمعه سَیّافة أو هم الذين 


حصونهم سيوفهم. انتهى. 


.)۷٥۸ «القاموس المحیط) (ص:‎ )١( 


نوات ال 
20 

ي مقا اضر عن اي مسري عن أب شر قل از کر جح 

اَعَوّدُوا باللّه مِنْ من جب الحزْنِ»'» ء قَالُوا: E‏ شو الله وَمَا جب ب الحُرْنِ؟ قَالَّ: 


ول في جوم يق" , مه جَهَنَمُ كل يوم مائ مَرَوا. ُلنَا يا نول الف ومن 
7 ال 0 E BT FN‏ بأَعْمَالهمًا. 


بت ا 3 1 2 
هذا حدیٹ ردب 


بَابٌ 


وهو الشفي!'! المذكورء إلا أن العلاء ما كان يعرفه فعبر عنه بلفظ رجل. 


]1١[‏ هو بالفاء مصغر كما في (التقریب)ء وحاصل ما أفاده الشيخ أن المبهم في قوله: «فدخل 
عليه رجل فأخبره بهذا» هو الشفي الراوي للحديث» وصرح المصنف أيضاً بذلك قريباًء إذ 
قال: إن شفيًا هو الذي دخل على معاوية فأخبره بهذا. 


[۲۳۸۳] جہ: ۲۰٠٢‏ تحفة: ۱605۸7 . 

[٤؛۲۳۸]‏ جہ: ٤٤٢٣ء‏ تحفة: ۱۲۳۱۱۔ 

)١(‏ قال القاري (۱/ ۳۳۷): بِضَمٌ الْحَاءِ وَسْكُونٍ الاي وَبِمَنْحِهَا أي: مِنْ بر فيهًا الْحُرْنْ لآ 
َير قال الط (۷۱۹/۲): جب الحزن عَلَع وَالِْضَائَةٌ فيه كما هي في دار الإشلدم أيْ: 
ار فیا السّلَامَةُ مِنْ گل حَرَنِ وآ انتھی. ۰ 

(۲) في نسخة: «تتعوذ). 


يي ےچ ل 7 ےس سس تل 27311 
سول الله الرَجُل يَعْمَلْ العَمَلَ فير يه فَإِدَا اْلِمَ عَلَيْهِ أَعْجَبَهُ؟ قَالَ: قال 
و 1 الله يِه لَه أَجْرَانِء جر الد ا اللات 


aN OEE‏ فز كيين أن وج 
عن أبي صَالِحِ ا 2-2 


و ر کے 


وَكَدْ قَسَرَ بَعْصُ أَهْلٍ العِلْم هَدَا الحَییۂ: إا الع عَلَيْهِ َأَعْجَبَهُ لما 
مَعْنَاهُ أن يُعْجبَة َتاءُ النّایں عَلَيْهِ بالخَیْرِلِقوْلِ اللي کيا e‏ 


قوله: (فيسره) من الإسرار'''' وھو الإخفاء. 
قوله: (له أجران) هذا إذا لم يطلب بفشوه مديح الناس» بل كان قلبه!"؟ على 
ما كان عليه قبل اطلاعه. 


قوله: (إنما معناه) هذا تعيين لأحد محتملات!"! الحديث 


[] يعني لم يكن من قصده الإظهار والرياء» بل كانت نيته الإخفاء والستر» لکن ظهر الأمر بغير 
قصد منه» والحديث أخرجه صاحب ا المشکاة)''' برواية الترمذي عن أبي هريرة بسياق 
آخرء ولفظه: قلت: يا رسول الله! بينا أنا في بيتي في مصلاي إذ دخل علي رجل فأعجبني 
الحال التي رآني عليهاء فقال رسول الله كَل «رحمك الله يا أبا هريرة! لك أجرانء أجر السر 
وأجر العلانية»» انتهى. 

[]یشکل عليه لفظ الحديث: فأعجبه» والجواب أن المراد لیس إعجاب المرائي» وهو المنفي 
في کلام الشيخ» بل المراد من الإعجاب کون علانيته صالحةة فقد دعا النبي ياي ارب 
اجعل سريرتي خیراً من علانيتي» وعلانيتي صالحة)ء أو كما قال لا 

1 ] يعني أن الحديث كان محتملاً لعدة معان ففسره بأحدها اختياراً منه لهذا المعنى» قال = 


)١(‏ زاد في نسخة: (وَغيْرَه). 
(٢‏ «مشكاة المصابیح) .)٥١۲۲(‏ 


بواج زه يي و 
َنْب ا الله فی الأَرْضٍ» م سی ہے م قَامَا إِذَا 

يل الاش نة ابر يسو وك علَى عَلَى ذَلِكَ قَهَذَا رِيّاءُ. وَقَالَ بَعْضُ 
ال الم 5ا الع عَلَْهِ َأْجَبَةُ َجَاء أن يعمل به له فيكوق له يذل 


E HE أَجُورِجِمْ‎ 


= القاريی'': قوله: «لك أجران أجر السر» لإخلاصكء «وأجر العلانية» للاقتداء بك أو 
لفرحك بالطاعة وظهورها منك» قيل: معناه فأعجبه رجاء أن يعمل من رآه بمثل عمله 
فيكون له مثل أجره» كما قال بَكَئِةٌ: امن سن سنة حسنة) الحديث» كذا في «شرح السنةا'''. 
والأظهر أن إعجابه بحسب أصل الطبع المطابق للشرع من أنه يعجبه أنه رآه أحد على 
حالة حسنة» ويكره أن يراه على حالة قبیحة مع قطع النظر عن أن يكون ذلك العمل مطمحاً 
للرياء والسمعة» فيكون من قبيل قوله : (من سرته حسنته وساءته سيئته فهو مؤمناء 
وقد قال عر اسمه: #فَلْيِفَضْلٍ آله وید ذلك مروا 4 [يونس: 08]» قال الحافظ7”) 
تحت حدیث: امن سمع سمع الله) الحديث: فيه استحباب إخفاء العمل الصالح» لكن قد 
نسحب | هار ممن پقتدیٰ به على إرادته الاقتداء و ر كدر ذلك بقدر التحاجة: 
قال ابن عبد السلام: يستثنى من استحباب إخفاء العمل من يظهره ليقتدى به أو لينتفع به 
ككتابة العلم» ومنه حديث سهل: «لتأتموا بي ولتعلموا صلاتي)ء قال الطبري: كان ابن عمر 
ليقتدى بهم» قال: فمن كان إماماً يستن بعمله عالماً بما لله عليه قاهراً لشيطانه استوى ما 
ظهر من عمله وما خفي لصحة قصده» ومن كان بخلاف ذلك فالإخفاء في حقه أفضل» 

.)601//9( «مرقاة المفاتیح)‎ (١) 


۔)۳۲۹۹/۱٤١( (شرح السنة)‎ (٢( 
«فتح الباري» (۳۳۷۰۱/۱۱)۔‎ (۳) 


و یگ 
9" باب الْمَرُْ مَعَ مَنْ أَحَبَّ 
6 حَدَّتَنَا أَبُو هِشام الرِفَاعِى ور کر فا وف 
Eg‏ 
ما مك 


۹۔ باب المرء مع من اُحب'؟ 
قوله: (وله ما اکتسب) دفع لما عسى أن يتوهم من'''تساویھما في الدرجة. 


]١[‏ قال الحافظ''': قد جمع أبو نعيم طرق هذا الحديث في جزء سماه «كتاب المحبين 
مع المحبوبين»» وبلغ عدد الصحابة فيه نحو العشرين» وفي رواية أكثرهم بهذا اللفظء 
انتهى. قال القاري': فيه ترغيب وترھیب؛ ووعد ووعید» والمعنى يحشر مع محبوبه 
ويكون رفيقاً لمطلوبه» وظاهر الحديث العموم الشامل للصالح والطالح» ويؤيده حديث 
أبي هريرة مرفوعاً: «المرء على دين خليله فلينظر أحدكم من یخالل) رواه الترمذي 
وأبو داود وغيرهما. قال الغزالي”'': مجالسة الحريص تحرك الحرص» ومجالسة الزاهد 
تزهد في الدنياء لأن الطباع مجبولة على التشبه والاقتداء» بل الطبع يسرق من الطبع بحيث 
لا يدريء انتهى. 

[ وبذلك جزم الحافظ في «الفتح)”؟) إذ قال: أي: ملحق بهم حتى تكون من زمرتهم» وبهذا 
يندفع إيراد أن منازلهم متفاوتة فكيف تصح المعية؟ فيقال: إن المعية تحصل بمجرد 
الاجتماع في شيء ماء ولا يلزم في جميع الأشياء» انتهى. 


[۲۳۸۵] حم: ۲۲٦/٣‏ تحفة: ۰. 
00 «فتح الباري» ٠(‏ 1 

)٢(‏ «مرقاة المفاتیح) (۹/ ١"‏ ؟). 
(۳) «إحياء علوم الدين» (؟/ ۱۷۳). 
€3 «فتح الباري» (دكلرههه). 


بات الد اس ۳٣‏ 

زی الواپ عن عر وَعَبْد الله بْنِ مَسْعُووِه وَصَفْوَانَ ہي عَسَّالِ ابي 
هريره وبي مُوسَى. 

هَڏَا حَِيثٌ حَسَن غرِيبٌ مِنْ حَدِيثِ الحَسَنِ الْبَصْرِيّ عَنْ 

۲2۷۱۲ و ربصا تا إِسْمَاعِيلُ بن جَعْقَرٍ عق ميد 
فخ الى 89 الى سول الله ككل فقال: يا ر سول الله م مَتَى قِيَامُ 
المَاعَة؟ عَة؟ فَقَامَ اتی ا ا اللاي فَلَمّا قَصَى صَلَائتَهُ قَال: ایخ الما 
عَنْ قِیّام السَّاعَة؟) كال قعل ات وقول للد اما أَْدَدْتَ آ٥‏ 
ال ” TOE‏ ولا صَوْم إل فی الا 
وَرَسولَُ ققال وَسُولُ الله له «الْمَرُْ مَعَ مَنْ أحَبَّ وَأَنْتَ مَعَ مَنْ أَحْبَبْتَ) 
قَمَا رَأَيْثُ فَرِحَ سے بد الإشلام اود بها 


۷ ا محمود بن غَيْلَانَ تَا تا حیی ن ن آ3م تَا سان عن 
عَاصِيء عَنْ زر بن حُبَيْيْںء عَنْ صَفْوَانَ بْنِ عَسَّالٍ قَالَ: نمرج وه A EB‏ 


[۲۳۸۲]خ: ۴۱۸۸ء م: ۹٢٦۲ء‏ حم: ۰٤/۳‏ ۱ء تحفة: ٥۲۸۔‏ 

[۳۱]تقدم تخريجه في .۹٦‏ 

(١)‏ في نسخة: «فقال». 

)٢(‏ قال الطيبي (۳۲۰۱//۱۰): سلك مع السائل طریق الأسلوب الحكيم؛ لأنه سأل عن وقت 
الساعة» فقيل له: فيم أنت من ذكراها؟ وإنما يهمك أن تهتم بأهبتهاء وتعتني بما ينفعك 
عند إرسالها من العقائد الحقة والأعمال الصالحة» فأجاب بقوله: (ما أعددت لها إلا أني 


أحب الله ورسوله». انتهى. 


بلي ب وو تف بر و ہت 
جَاء اغراي جَهْوَريٰ الضّوْتٍ فقا يا مُحَمّدُ اَل يحب لقم وما يَلْحَْ 
هو" روم فَقَالَ کک الله گلا «الْمَرْكُ مَمَ رم RA‏ 

کک أختة عبد طيحن وده عن ايه ن وز 
عَنْ صَفْوَانَ بن عَسَّالِء عَنِ التي ا َو حَدِيثِ مَحْمُودٍ. 

٠٤‏ باب في + خسن الطَّنّ ياللّه تَعَالَى 

۲۳۸/۸ - دكن أو كرب كا کیم عَنْ جَعْقَربي بُرْقَانَه عَنْ يَزِيدَ بن 

الأصَمء عن بي هرَيْر ول قال ” سول الله كله إن الله يقول: دكا عِنْدَ هن 


عبڍي بي 7 عدي ١‏ 


2 


۹١‏ بَابٌ مَا جَاءَ فی البر وَالوِنْم 
2-8 تر 11 گل الا خی ETO RE‏ 


١‏ -بَابٌ مَا جَاءَ فی البر وَالاثْم 


[۲۴۸۸]خ: ۷۰٢‏ م: ٥۶ء‏ حم: ۱۲ء تحفة: .١587١‏ 

[۲۳۸۹]ء: ٢٢٥۲ء‏ حم: 4/ ۱۸۲ء تحفة: ۱۱۷۱۲. 

)١(‏ سقط في نسخة: (هوا. 

() أي: بالغفرانء أي: إذا استغفرء والقبول إذا تاب» والإجابة إذا دعاء والكفاية إذا طلبهاء 
والأصح أنه أراد الرجاء وتأميل العفوء أي: أعامله على حسب ظنه بي وتوقعه مني» والمراد 
الحث على تغليب الرجاء على الخوف» ويجوز أن يراد به العلم» أي: آنا عند يقينه بي 
وعلمه بان مصيره إليّ وحسابه عليٌ» وأن ما قضيت له من خير وشر فلا مرد له. (مجمع 
بحار الأنوار» (۳/ 595). 


اون لا ل س 
الْحْبَابِء تا مُعَاوِيَةٌ بْنُ صَالِح؛ کی لاي سيان مير الحَضْرَمِيٌ 
غق ای غن التواين إن تنلعا أن ركلا شال وقول اللہ كلذ شی اليد 
والائم » ققال الکن یی «اليدُ خی الل > وَالوِنْمُ م ما حَاكَ في نَفْسِكَ 
وَكَرمْتَ أَنْ یکم النَّسُ عَلَيْا. 


قوله: (البر حسن الخلق) وقد بينا لك" أنه معاملة العبد بالخالق والخلق 
حسب ما يرضى به الخالق» واستقراء البر بهذا المعنى وشموله لمواقع البر وأفراده 
ظاهر. 
وقوله: (والإثم ما حاك) إلخ» فظاهرا"! أن المؤمن بحسب إيمانه يستحيي 
عن إتيان الذنب ويحيك ذلك في قلبه» وأما إذا لم يبال بالآثام والذنوب فإما لعدم 
غليه یکر ذنياء وخيشل فليس ذلك بمو اد علیہ أو لنقصاق اپنانه فكان المراذ 
بقوله: ما حاك في قلبك أن يحيك في قلب المؤمن» فإن المخاطب بهذا الخطاب 
إنما كان صحابيًا جليل القدر كامل الإيمان» ولا معتبر بقلب من لم يكمل إيمانه. 
1 أي: في كتاب البر والصلة» وتقدم في أول «كتاب البر) في حاشيتنا هذه كلام القاري مفصلاً 
في معنى البر وحسن الخلق فارجع إليه. 
[ وتوضيح ذلك أن للحديث محملين جمعهما الشيخ في كلامه» الأول: أن المراد منه المؤمن 
الكامل المتنور بنور الفراسة كما هو مقتضى المحل الوارد فيه الحديث» فإنه صحابي جليل 
القدرہ فالمعنى الإثم ما تردد في الصدر بأن لم تنشرح له النفس» وحل في القلب منه الشك 
ولم يطمئن إليه» قال التوربشتي: يريد أن الإثم ما كان في القلب منه شيء فلا ينشرح له 
الصدرء والأقرب أن ذلك أمر يتهياً لمن شرح صدره للإسلام» فهو على نور من ربه» دون 


عموم المؤمنين» كذا في (المرقاة)'''ء قلت: وهو الذي ورد في حقه برواية أبي هريرة = 


)١(‏ «مرقاة المفاتیح) (ك/ ١‏ ؟). 


۸ الک الڈتی 


0 عَبْدُ الرَحْمَن بْنُ مَهْدِ یت يه ْنُ صَالِجء عَنْ 
َه قال: مال التي ككل 


هَذَا حَدِيتٌ صَحِيحٌ حَسَنُ0". 
۲ باب مَا جَاءَ في الحُبّ في الله 
۰ حَدَكََا أَحْمَد بُ مني کا گثی د بن ماع تا جَعْفَرُ بْنُ بُرْقَانَ 
ٿا ڪيب بْنْ أب مَرْرُوقِه عَنْ عَظاء بن أبي راء عَنْ أبي مُسْلِم الحَوْلانِي؛ 
گنی مُعَادُ بُ جَبَلِ قال: سَمِعْتُ رَسُولَ الله كل يَقُولُ: 0 00م" 


= مرفوعاً عند البخاري''': «لا يزال عبدي يتقرب إليّ بالنوافل حتى أحبہء فإذا أحببته كنت 
سمعه الذي يسمع به» وبصره الذي يبصر به» ويده التي يبطش بھاء ورجله التي يمشي بها)» 


الحديث. 
RR‏ 
لا يرضى منه الرب» ويكون الحديث في معنى قوله 355: «استفت قلبك)ء وفي معنی 
قوله يَلِةٌ: «اتقوا فراسة المؤمن فإنه ينظر بنور الله»» كما في «المقاصد الحسنة) برواية 

الترمذي وغيره. 


والثاني: أن المراد منه المؤمن مطلقاً وإن لم يبلغ إلى الدرجة العلياء فالمعنى أن مقتضى 
الإيمان أن يحيك في صدره الذنب» وإن لم يحك في صدره فهو نقص في إيمانه إلا أن 


یکون سببه الجهل» فيكون الحديث في معنى قوله 38: «دع ما يريبك إلى ما لا يريبك»» 
وفى معنی قوله بَللِةِ:ْ «فمن اتقی الشبهات استبرأ لدينه وعرضه). 


[۲۳۹۰] حب: ۱٦۷۷‏ طب: ۰ ۲/ ۷ء حم: 9٥‏ تحفة: ۱۱۳۲ . 


)١(‏ في نسخة: (حسن صحيح». 
(٢‏ «صحيح البخاري» (؟ ٠١‏ ه5). 


ا ا ٦۹‏ 
AR SBN‏ بُونَ في جَلالِي لَهُمْ مَتَابِرٌ مِنْ دور يغ ا ي 
وَالشّهَدَاءً). 


قوله: (يغبطهم النبيون والشهداء) لیس المراد بذلك ما فهمه المحشي 
وبينه!' أ» بل المراد أنهم كانوا اغتبطوا بها لو لم تكن عندھمء ولكن لما كانوا قد 

"0 7 0 

التوجيه أن الحب فى الله الموجب للمزية المذكورة فى الأنبياء بأعلى المراتب» 

فكيف يجترأ على القول بأنھم لم يحصلوها. 

١[‏ ولفظه: اعلم أن كل ما يتحلى به الإنسان من علم أو عملء فإن له عند الله منزلة لا يشارك 
فيها أحد ممن لم يتصف بذلك» وإن كان له من نوع آخر ما هو أرفع قدراً وأعلى شأناًء فربما 
بفیط ويس وجب آة بكر مكل ذلك مضفوها إلى ماله من العرانب الرقيعة والمٹازل 
الشريفة» فلا يلزم حينئذ تفضيلهم على الأنبياء والشھداءء بل يظهر بذلك حسن حالهم في 
هذه الخصلة. انتهى. 
قلت: هذا الكلام مأخوذ من القاري إلا قوله: فلا يلزم حينئذ إلى آخره؛ زاد القاري'' ٠‏ بعد 
قوله: المنازل الشريفة» فإن الأنبياء قد استغرقوا فيما هو أعلى من ذلك من دعوة الخلق 
وإظهار الحق» وإعلاء الدين» وإرشاد العامة» إلى غير ذلك من كليات أشغلتهم عن العكوف 
على مثل هذه الجزئيات» والشهداء وإن نالوا رتبة الشهادة فلعلهم لم يعاملوا مع الله معاملة 
ھؤلاء فإذا رأوهم يوم القيامة وَدُوا لو كانوا ضامين خصالهم هذاء والظاهر أنه لم یقصد 
في ذلك إلى إثبات الغبطة لهم على حال هؤلاءء بل بيان فضلهم وعلو شأنھمء والمعنى أن 
حالهم عند الله بمثابة لو غبط النبيون والشهداء مع جلالة قدرهم لغبطوهم» وقال الطيبي: 
يمكن أن تحمل الغبطة هاهنا على استحسان الأمر كأن الأنبياء والشهداء يحمدون إليهم 
فعلهم» إلى آخر ما بسطه القاري. 


(١)‏ «مرقاة المفاتیح) (۲۱۸/۹)۔ 


)بي الكومّث الذي 


وي البَاب عن أبِي الذَرداء؛ وان مسعودِ وَعَيَادة ن الصامت» وَأبِي 
مَالِكِ الأَشْعَرِيٌ وَأَبِي هِرَيرَة. 
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”0۶۰۰ نی أسمة: عبد الله لله بْنُ ثُوّب. 

۹ -حَدَتتا الَأَنصَارِیٔء نا مَعْنٌ نَامَالِكُ عَنْ خيب بن عَبُد الرَحْمَن؛ 
عَنْ حَفْصٍ بن عَاصِي عَنْ أبِي هْرَ رة أوعَن أبِي سمي أنَوَسُول الله كل قال: 
و دج کے ِمَامٌ عَاول: وَمَابٌ ذَََّ بعِبَادَةٍ اللہ 
وَل گان قَلْبهُ مُعَلَقَا ِالسَمْجِدٍ إِذَا خَرَحَ مِنْهُ حى بَمُود إِلَيْهه وَيَجُلَانِ تَحَابًا 
في الله فَاجْتَمَعَا عَلَى ذَلِكَ ترقا وَرَجُل دُگر الله خالا فمَاضَتْ EE‏ 
عات حَسَّبٍ وَجَمَالٍ فَقَالٌ: ئي حاف الك قسن ٹل تق شتت 
َأَخْمَاهَا حَتَّى لا تَعلَمَ شِمَالُهُمَا تُنيق ب 

هَدّا حَدِيثُ حَسَنٌ صجیخ۔ وَعَكتا رُوِيَ هَذَا الحَدِيث عَنْ مَالِكِ بْنِ 
یں مِنْ غَيْرٍ وَجْهِ مِثل هَذَاء وَقَكَ فِيه وَقَالَ: عَنْ اي هْرَيْرَ أو عَنْ أبي 
سَعِيدِ. وَعْبَيْدُ الله بْنُ عْمَرَ رَوَاهُ عَنْ خُبَيْبِ بُ عَبْدٍ النَحْمَنِء وَلَم يسك فِيهِ 
َقَالَ: عن اي هْرَيْرََ 

علگتا سَوَار بن عو الله التفری وتختة ين انی قالاء تا بعر 
ابن ميد عن يد لله بن غتر عق خب بن عند لخن عن حص 


قوله: (إمام عادل) ووجه ذلك أن العدل إذا لم يَخَفَ عمن هو فوقه مشكل. 


۱۲ ۲۹٢ م: 7 تحفة‎ [TTA] 


ا ااا >4١‏ 


ابن عَاصِم؛ عَنْ ابي مُرَیرقہ عن اللي َة تخو حَدِيث مَالِكِ بن یں معت 


27 
3 ف 


َه قال: گان لبه مُعَلَمَا بِالمَمَاجی وَقَالَ: دات مَنْصِب وَجمَال1*!. 


۔َ‫ 2 


هَذَا حَدِیثٌ حَسَنٌ صجیح. 
۳ باب مَا جَاءَ في إِغْلَام الْحُب 


ہیں ھا ا 09 3ھ ار بن يَزِيدَ عن 


عبد ا قي شر کیہ قال رَسُول الله کل «إذًا 
ا اد حَدْكُمْ أحَاه مَليُعْلِئهإيَّه. 

7 الاب عن أب 2 7 

کا هبك َفيك قال 6 E‏ رحاس عن تان الى خف 
القَصِيِ عَنْ عير أ اوت د روه وو كن قال 
مَسُولُ الله ی2 «إذًا آی ا ا نا عَن اسمه وش ا بيه وين 
۳ سپ 

٣‏ بَابُ مَا جَاءَ في إِعْلَام الْحُبَّ 

قوله: (إذا أحب أحدكم أخاه) إل فإن مودة القلب كالبذر إذا لم يسق 

بماء الموذات "۶ الظاهرة عسي أن لا تنبت 


= ولذا ورد في الحدیث الآتي: فليسأله عن اسمه واسم أبيه وممن هو فإنه أوصل للمودة»‎ ]١[ 


[٭اخ: 1 AY)‏ 0 حم: ۲/ ۹ تحفة: 77515 .١‏ 
STATI‏ ٤ء‏ حم: ٤‏ / ۰ء تحفة: ۱٠١١۲‏ . 

[:*] تحفة: ۱۱۸۳۳ . 

(١)‏ في نسخة: (سلمان). 


ا ج ج ا 


هَذَا حَدِيتُ غَرِيبٌ لا تعر هلايخ ااه ولا تغرف رید بن 
رہ یہ عن الي بك تَحْوُهَدَا 
الْحَدِيثِ ولا يَصِح اساد 
e‏ الوتكة رہ کا 


سم 


r‏ كد الح 0 بم 
یر من امراب تل قدا 7 ب الکو َحْقُو في وَجهه 0 
مَرَنَا ر يَسُولُ الله لا أَنْ تخو في وُجُوءِ الْمَدَاحِينَ الَرَابَ. 

وَفي البَاب عن أبِي هْرَيْرَةَ 


اينات كبر ليت كه واكك انعية 


ہڈا ا 


قوله: (أن نحثو فی وجوہ''') إلخ» أي: الكذابين منهم» أو الذين يمدحون 
ليجروا بذلك منافع دنيوية» وإذا لم يعطوا ولوا عنه مدبرين» وأما إذا مدح بما فيه 
من الحق ولم يرد بذلك منفعة دنيوية فلاء وأما حثو المقداد فلعل ذلك بعد علمه 
بمعتى التحديث أن المراد به الخبة والحرهان عمل بظاهر الحديث أيضاء أو لأن 
الحثو الواقع هاهنا منه أحد أفراد الخيبة المرادة في الحديث وإحدى طرقها. 
= وحكى القاري7١'‏ عن رواية للبيهقي: «فاسأله عن اسمه واسم أبيه» فإن كان غائباً حفظته» 

وإن كان مريضا عَذَكَةُه وإن مات شهدته»: قال: وهذا الحديث كالتفسير للسابق. 

= قال القاري''': قيل: يؤخذ التراب ويرمى به في وجه المداح عملا بظاهر الحديث»‎ ]١[ 


[۲۹۳ء: 5 جہ: ٣٣۳۷ء‏ حم: ٦ء‏ تحفة: ه54 .١١6‏ 
(١)‏ «مرقاة المفاتیح) (9/ ه؟؟). 
(۲) «مرقاة المفاتیح) (۹/ ٦٦)۔.‏ 


ااا تي ا 


ع و تی 8 حر ےق سے 


وَقَدْ رَوَى رَائِدَكُ عَنْ يَزِيدَ : ِن أبِي ياد عَنْ مُجَاهيء عَنِ ابن عَبًایں؛ 
رَحَدِيثُ مُجَاهِدٍ عن ابي عر اص وو مَعْمَرِاسلۂ عَبد الله بن مَخْبرَة 
وَالمِقْدَادُبْنُ الأسْوَدِ هُوَ الْمِقْدَادُ نْنُ عَمْرِو الكِنْدِيُ وَيُحُتَى أَبَا مَعْبَدٍ وَإِتَمَا 
RE BE‏ 

4ے امد تیان الکو ا عُبَيْدُ ا 
سال اياي عن الحَسَنِء عن ابي هُرَدْ رة قَالَ: مركا وَسُولُ الله وك أن تحر 
فی أَفوَاءِ e‏ 7 


= وقيل: معناہ الأمر بدفع المال إليهم إذ المال حقیر كالتراب» أي: أعطوهم إياه» واقطعوا 
[به] ألسنتهم للا يهجو كم» وقيل: معناه أعطوهم عطاء قليلاء فشبهه لقلته بالتراب» وقيل: 
المراد [منه] أن يخيب المادح ولا يعطيه شيئاً لمدحه» والمراد زجر المادح والحث على 
منعه من المدح؛ لأنه يجعل الشخص مغرورا متکبراء قال الخطابي: المداحون هم الذين 
اتخذوا مدح الناس عادة وجعلوه بضاعة يستأكلون به» فأما من مدح الرجل على الفعل 
اض والأمر المحمود كوت مه تزغياً 3 کی أطاله تح شا لاس على الاباك ف 
أشباهه فليس بمداح» وفي «شرح السنة»237: قد استعمل المقداد الحديث على ظاهره» 
ويتأول على أن معناه الخیبة والحرمانء وفي الجملة المدح والثناء مكروه لأنه قلما یسلم 
المادح عن كذب» والممدوح من عجب يدخله» انتهى. 


[؛ ۲۳۹] تحفة: ٤٩۹‏ ۱۲۲ . 
)03 اشرح السنة» .)٠١١/١۳(‏ 


چ الکوککی الد 
٥‏ بَابُ مَا جَاءَ فی صُحْبَّةِ الْمُؤْمِنٍ 


سس رق الل 
ان مرج 0+ نے يس التجييي ألخبرة أله 


”وت سول اللہ يل يعو وی ہت کی 
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الا 


هَدَا حَدِيتٌ إِنَمَا تَعْرِقُةُ مِنْ هَذَا الوَجه. 


3 ےرات ا جا فى مخ الین 
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قوله : (ولا يأكل طعامك إلا : تقي) أي: طعام المودة والمحیةا''. 


[1] وبذلك جزم جمع من الشراح» قال الخطابي: هذا إنما جاء في طعام الدعوة دون طعام 
الحاجة؛ لقوله تعالی: #ويظمون الطعام عل حيو مس کا وبيماوأي سيا [الإنسان: ۸]ء ومعلوم أن 
أسراهم کانوا كفاراً غير مؤمنینە وإنما حذر من مخالطته ومؤاكلته لأن المطاعم توقع الألفة 
والمودة في القلوب» كذا في «المرقاة)17). 
قلت: وقد ثبت دعوته اة للكفار مرارء وروي عنه كَل «الخلق عيال اللہ فأحب الخلق 
إلى الله من أحسن إلى عياله»» كذا في «المشكاة»”"' برواية البيهقي» وقد قبل من تصدق 
على سارق وزانية» وغفرت لامرأة مومسة بسقي كلب» وقيل: يا رسول الله! إن لنا في 
البهائم أجراً؟ قال: «في کل ذات كبد رطبة أجراء وغير ذلك من الروايات الكثيرة في 
الباب» فالوجه ما أفاده الشيخ. 


.٦ ۳۹۹ ۲۳]د: ۲ء حم: ۳/ ۳۸ تحفة:‎ ۹٥[ 
۔)۲٢۳‎ /۹( «مرقاة المفاتیح)‎ )١( 
.)٦۹۹۸( «مشكاة المصابیح)‎ (٢ 


کا( وڈ ڑھد کل 
٩‏ بَا في الصَّبّْرِ عَلَى البَلاءِ 

ac: 39+ ۲۳۹٦‏ ا انكف عن رر نان حبیب؛ عن سعد 

ابن سِنَانِء عَنْ نين قَالَّ: َل تون الله : «إذا اراد الله بعَبْدِه الخَيْرَ عَجَل 

َه العُقُوبَةٌ فی الدُنیّہ ودا ارا بِعَبْدو الشَّرَّأَمْسَكَ عَنْهُ بده حَتَى يُوَافِيَ به 


وَيِهَدَا الإِسَْادٍ عَن التي کا قَالَ: «إِنَّ عُظُمَ الجَرَاءِ مَع مَعَ عْظْم الاب 
وَإِنَّ الله إِذَا 0 قَوْمّا ابْتَلَاهُمْ فَمَنْ رضي فَلَهُ الرَضَاء وَمَنْ سَخط فَلَهُ 
ال 


هَدَا حي حَسَنٌ غَرِيبٌ مِنْ هَذَا الوَجْهِ 

FRG COKER‏ 0 شُعْبَفه عن الأعَمَخِ 
قَالَ: سَمِعْتُ أبَا وَائِلٍ يُحَدّتْ يَقُولُ: EEE‏ الم على اعد 
1 نه على ر رسول ل الله 27 

ا کدی كت ک 

( ۸ے ھنکتا یا کا گی يك عَنْ عَاصِي٬‏ عَنْ مُضْعَب بْنِ سَعْد 
ڑآ قَالّ: راغ ا ر سول اللہ 


7 


ی الا اك 9 وفففمومففوفومووومووءمممةموموقة 
5 - ياب فى | م على البلاء 


.۸ €٩ جه: ٤٤١٣ء تحفة:‎ [۲۳۹٦| 
. ١516ه ”لال تحفة:‎ ٦ ء: ۲۹۷۰ء جه: ١٢٦۱ء حم:‎ 5٦۹ [۷]]ٌخ:‎ 
جه: ۲۳ ۰ 5 حم: ۱ء تحفة: 5 ۳۹۳۔‎ ]۲۳۹۸[( 


1 20777 ار 
قال: الأَنببَاء كُمَّ الأمْلُ فَالأمكلُء يُبْكلَى البَجُلُ عَلَى حَسّب دییب فَإِنْ گان 
في دينه شلا شك کب ن که ر شي ق دوه كما 
و الد پال کی يدر بی خلى ازس اع کیک 


2 


هَذَا حَدِيثُ بم صَحِيحٌ. 
۸۹۔ حَذََتا مُحَمّدُ بن عَبْد الأَعْلَى مہ 
اق كتروو عق اس ماق ا E‏ يدي ل 
ال ِالمُؤْمِنِ لی مل في لشبيه و ود حَتَّى يَلْقَى الله وما ۳ 


ترلہ لى ال ها سیپ دوه آی: أكثر مايكون ذلك رئا 

ما يقع خلافه. 

]١[‏ ففي (المشکاۃ)''' برواية البخاري عن أبي هريرة مرفوعاً: (من يرد الله به خيراً يصب منه)» 
وقد ورد عند المصنف أيضاً عدة روايات صريحة في ذلكء وما أفاده الشيخ من قوله: 
وكثيراً ما بقع خلافه يرشد إليه قوله عز اسمه: « وَمَا أصَلیکم بن وة فما کسبٹت 
یک 4 الآية [الشورى: ١]ء‏ وما ورد في الروايات من انتقام الرب عز اسمه بالقحط وغيره 
إذا انتھکت محارمه» وما ورد في الزلازل وغيرهاء ثم ذكر في «الإرشاد الرضي» أنه يشكل 
أن بعض الأنبياء السابقين كنوح عليه السلام أوذي أكثر منه يك كما لا يخفى» والجواب أن 
عظم البلاء قد يكون باعتبار الكمية» وقد يكون باعتبار الكيفية» فالنبي بيا للطافة شأنه يشتد 
عليه ما لا يشتد على غيره» انتھی. قلت: والحلم والعفو مع القدرة أشد ولا يوازيه شيء» 
والنبي بي لما سأله ملك الجبال في الطائف أن يطبق عليهم الأخشبين قال: «بل أرجو أن 
يُخرج الله من أصلابهم من يعبده». 


[۰۹)] حم: 2341/7 تحفة: .۱٥٥١١‏ 
الك «مشكاة المصابیح) ركمه١).‏ 


۷“ 
رق رج 2 


وف البَابٍ عن ابي هرير : 


5 حديقة بن a‏ 


۷ باب ما جاء و سی ہے 


4 ؟ اتا کت اللہ ين 


ال ا 1 
ا ال ھ پر تر 


شوگ اله كف ا 
5 إذا اذك کی یی فى "سب لَهُ جَرَاءٌ عِنی 
ال 


اع 2 


وقي الاب عن 5 هْرَيْرَة وَرَيْد ا نوع 


ةا خيية ع کریڑ ول کنا و وا انگ ولا ادل 
۲۱ - حَدَكتَا مَحْمُودْ بْنُ عَیْلَانَء تا ع کید الززاق» ذا سنا کن 
0 دع ای حا عابي کم رة رَفعَةإِلَى اللي مَك قال: «يَقُولُ الله 


احْتمَبَ لَه اش له تَوَايًا دُونَ الجَنّةا. 
وَف الباب عن عِربَاضِ بنِ سَارِيَة. 


ت 
فک 5 


بجبنية فصر و 


کر 8 2 ۶ 


۷ ياب ما جاء فى ذَهَابِ اض 
قوله: (إذا أخذت كريمتي عبدي) إلخ» أي: وصبر عليه کم بينه في ا حدیث الآتي 


٥٦١١ تحفة:‎ ۱٤٤/٣١ حم:‎ ء۵٦٥٥‎ :خ]۲٤٤٢[‎ 
. ۱۲۳۸٩ تحفة:‎ ۶۸٣۲٢ ]حم:‎ ٤ 7 


ا ا ی سو ا و 

۲“ حَدَثَنَا مُحَمَّدُ بن حْمَيْدٍ الرَازِيُ» وَيُوسُفُ بن مُوسَى القَطَانُ 
البَعْدَادِيُ» قالا: نا عَبْدُ الرّحْمَنِ بْنُ ا ا ر عن العش عَنْ 
أبِي الو عن جَاہر قال: ا سول الله ٹاہ: ود أَهْلُ الْعَافِيَة يَوْمَ القِيَامَة 
س 077 اَهَل المَلاو القوَابَ لَوْ أَنَّ جُلُودَهُمْ م كانث رضت فی ا 
بالمَقاریض). 


فى ری 3 4 2 ق ہے »م ر ° . 5 
هَدَا حَدِيثُ غَرِيبٌ» لا تَعْرِفُهُ بِهَدَا الإِسْنا تاد !أ مِن هدا الوجد وقد رَوَى 


ع 


بعضهم هذا الحَدِيتَ عن الْأَعْمَشٍ» عَنْ طَلْحَةً بن مُصَرْفِه عَنْ مَسْرُوقٍ 


-٣‏ حَدگتا سُوَيْدُ بْنُ تَضْرء تَا عَبد الله بْنْ 2ف گا 
جو مو وا لہ کک 
قال 97 الله کلا: تی ھر کی ۱ إلا نَدِمَاء قَالُوا: وما دام کا 

كو ال قال: (إنْ كان مستا مُحُسِنًا نَدِمَ حي اؤذَاق وَإِنْ 0 
E‏ 2 


مت وو 5 


هذا حَدِيثٌ إِنَمَا تعْرِقَة مِنْ هَذَا الوه وَيَحْيَى بْنْ كل عُبَيْدٍ الله قد تكلم 


[ ۲ ۲ ]ق: ٦٥٥٦ء‏ هب: 4551١‏ تحفة: ۲۷۷۳۔ 

. ۱٤1۲۳ تحفة:‎ ]٢٢٥٢١٢[ 

)١(‏ قال المناوي في «فيض القدير» /٥(‏ 558): أي: أقلع عن الذنوب ونزع نفسه عن ارتكاب 
المعاصي وتاب وصلح حاله. 


نوات اھر 1۹ 

۲٤‏ - حَدَنَنَا سُوَيْد تا | بی الْحْبَارليء کا يَحيَى بْنْ عْبَيْدِ الله قال: 
سَيعْتُ أبي يَقُول: ...7 يُقُولٌ: قال يَسُولُ اللہ 6ل يرح في 
آخر الزّمَانِ ِجَالُ ا الاک بالذين» r‏ لللایں جُلُودَ الضَّأَنِ مِنَ 
لين 87 ته الخال رخ اش 7 ُهُمْ قُلُوبُ الذئاب» ولاه أبِي 
9 تغترون؛ ا تخار قبي حلفت لبق عَلَى أَولَيِكَ مهفا ْلَه تة تَدَّعْ 
ال ليم مِنْهُمْ حَيْرَانًاا. 


ره 


رق الجا كن ان عم 

وس ہت یں بن عَبّايء تا حَاتِمُ 
بن إِسُمَاعیلء تا حمر ن ابي مُحَدَيه عَنْ عَبَدِ الله ٿن دياه عَن ابی عر 
شی كل 3 الله تَعَالَى قَالَ: لَقَدْ حَلَفّْث كلما ألْيِئتْهُمْ أَخْلَى مِنَ 


در 


العمل و13 بهم يق الطٌبر؛ قبي حَلَفْث لأبِيحََهُمْ فة دع الحَِیمَ 
هنهم ح لكر نغ ونم عل رنه 


فر باج لاا د الفا ق هذ ا عل ظائی نات جارد الضآن كانت 
البتة لأمثال ھؤلاء وما قاله المحشي"'' صحيح أيضاً. 


3] ولفظه: لبس جلود الضأن كناية عن إظهار اللين مع الناسء انتهى. وقال القاري'': المراد 
به عينه أو ما عليه من الصوف وهو الأظهرء فالمعنى أنهم يلبسون الأصواف ليظنهم 
الناس زهاداً وعباداً تاركين الدنيا راغبين في العقبى «من اللين» أي: من أجل إظهار التلين 
والغلطف والتمسكن والتققنف :مم الناسء وآزادوا به في حقيقة الأمر التملق والتواضع 
ليصيروا مريدين لهم ومعتقدين لأحوالهم» انتھی. 


.١5١7؟7؟‎ :ةفحت]۲٤٠٢٤[‎ 


٤۰ ٥[‏ ۲] طس: ۸۹۳۱ء تحفة: 58 ال. 
)١(‏ «مرقاة المفاتيح» .)٢١۸/۹(‏ 


سس کو جچجچچ چجچ ‏ ہہ 

قاا کر ل قر عو یں و ا کا کر کات 
e‏ 

5*5" حَدَنَنَا صَالِحُ بْنُ عَبْ 5 عَبد اللہ کا پان رَكِء ح وتا س ا 

نَصْرِ تا عَبِدُ الله بْنُ الْمُبَا بے ل 

وو رر سیت عَنْ أبِي أَمَامَق عَنْ عُفْبَةَ بن عَایرِ قَالَ: 

EOL aS 20-0‏ من تک 

اع می 
۸ بَابُ مَا جَاءَ فى حفُظِ اللْمَانِ 
قوله: (ما النجاة؟)1'! لما علم من حال السائل إيمانه وإتيانه بالأركان لم 
يتعرض لذلك وبين أن الكف عن المعاصي ملاك الأمر وجل القضیةء ولما كانت 
المعاصي أكثرها باللسان خصصها بالذكر ولا ثم بين أن مخالطة الناس تدعو إلى 
ارتكاب ما ينافي النجاة فمنعه» ثم عقب كل ذلك بالاستغفار ليمحى ما بدر من 

الخطايا والسيعات. 

]١[‏ أي: ما الخلاص عن الآفات؟ قال الطيبي('؟: والجواب على أسلوب الحكيم» سثل 
عن حقيقة النجاة» فأجاب عن سببه؛ لأنه أهم بحاله وأولى» وكان الظاهر أن يقول: حفظ 
ا ہیے سان سيل بت جس ینیم مزیداً للتقرير والاهتمام» قال 
القاري” ": فيه تكلف بل تعسف في حق الصحابي» بل الأولى في التقدير: ما سبب النجاة 
بقریظ الجراب انی مضا 

.۹۹۲۸ تحفة:‎ ۱٢۸/٤ حم:‎ ]٥٤٥٤٢[ 


.)۳۱۲۳ /۱( «شرح الطيبي»‎ )١( 
۔)۷٤٢/۹( «مرقاة المفاتیح)‎ )۲( 


ین کا ات سے ہا و و شض 07 2 عند ودج رات ت ج 
۷ . سد تنا مد کے ال ي» نَا حماد کت ہہ 
بن مرسي بی يد عن و 
2 یع 2 ہے 


بْنُآدَمَ ِن الأَعْضَاءً ء گلا ُڪَيَر اللْسَانَ''' فَتفْولُ: انق ق الله فیا فانم تم 
9 قان اسْتَقَمّتَ اسْتَقَمْنَاء وَإِنِ اعْمَجَجْتَ اعْوَجَجْنًا). 


- 
ہ بس سه 


حددا شناد كا ایو اَتَامة 7 0 ورور يوم 


کے ںی جو و و ال الو ا 


0 o 


ا حلت ل 7 اد بن ر وقذ زواة عير 


واجد عَنْ حَمَادِ بُ رَيْد وَلَم يرفَعُوه. 
۲۸ د يدوت برد اج + 


E 2‏ 7 لخي و ماب نان توك لَه ل ا 


[٤۲]سم:‏ ۹۰/۳ تحفة: 60۳۷ . 

.٦۷٤٤ تحفة:‎ ۳۳۲ /٥ حم:‎ N :خ]۲٤٥٢۸[‎ 

)١(‏ أي: تذل وتخضع» والتكفير: هو أن ينحني الإنسان ويطأطئ رأسه قريبًا من الركوع» كما 
يفعل من يريد تعظيم صاحبه» «النهاية» /٤(‏ ۱۸۸). 

(۲) والمراد بما بين لحييه اللسان ونطقه ہما لا يعنيه وما يوجب المعصية. وقيل: أراد الفم 
ليتناول الأكل والشرب والكلام قالوا: والأول أصوب؛ لان المقصود التنبيه على معظم ما 
يأتي منه المعصية» وهو اللسان والفرج» والمراد بما بين رجليه الفرج وخطيئاته» والمراد 
بضمانهما محافظتهما عما لا ينبغي مؤكدًا كالذي يضمنه بحق واجب الأداء» وكذا المراد 
بضمان الرسول الجنة التي تترتب عليه» وهو في الحقيقة من الله وبحكمه وأمره. المعات 


التنقيح» (۱۳۹/۸)۔ 


او و 

77 2 سے اک قبن لبور 76 27 

وی البّاب عن ابي هرَيرَة» وابنِ عَبایں. 

و د ور سے ہے و وج 2 

ہے وو کو ہے وو و و کو سے لاعس هد وا Ra‏ 

۹ تخد تا ابو سُعیدِ الاشج تا ابو خَالِدٍ الاحمَنُ عَنِ ابْنِ عَجْلانَ 
022-۳ 85 یک RT as‏ ال a‏ 3 طط يات > ها ممه 22 
عَنْ آپی حازم عَنْ آبی هْرَيْرَةَ قال: قال رسُول الله پ2 امَنْ وَفَاءُ الله شَرَمَا 
بَينَ لحييه» وَشَرَ ما بَينَ رِجِليه دَحَل الجنة). 


رمم 
ان رر ار ر‫ جج 9 
2 ہج 


و 8 ا و 2 َه 5 م ه ور عو ا 3 کے خی 8 
ا و رہ ۔ 3 د وی قات ) چ واا ا 
امس لد 0 دِیتاں وَأبُو حازم الذي روی عن اض هَرَيْرَةٌ ھا کات 


7 
تم 2 


ال غْجَعِیْ مَل عَرَةَ الأَشْجَعِيّةِ وَهْوَ الكوق. 


ہے لت سے الا ٥‏ سه ہے کا چ 6 ا سی و و کا 
٠‏ -۔حَدَثتا سويد بن تَضر ٿا عبد الله بن الحمَبَارك عَنْ مَعْمَر عَنٍ 


2 


اص AEN‏ 2 86+ ٔ1111 20 
الزُهْرِي عَنْ عَبْدِ الرَحْمَي بْنِ َاعرِ عَنْ سُفْيَانَ بْنِ عَبْدٍ الله الَقَفِيَ قَال: قُلْتُ: 


8 کول الله حَدِّنْيِى مر أَعْقَصِمُ به قَال: 0 27 اللہ 3 اسَتَقِمْاء قَال: کے 
یا يسول الله کا مرف کا ققاف 18 خد بلشان تفه 3 قَالّ: «هَذَا). 


ف0 اق 4 بی ہے "لے ۔ 2 ہے اھ وو سے ٥‏ 1گ ر 8 سه 231 
ہوا معز ينا کسی سج ا وعد روي میں حيو وچو حل سفيان بن 
وس ا وو 
عبد الله التَقَفِى. 


[۰۹٥۸۰۱۹:3]۲ءع:‏ ۰ء حب: ۱۷۰۳ء تحفة: ۱۳۲٤۲۹‏ . 
[٣۰٠٢۲]م:‏ ۴۸ء جه: ۳۲ء حم: ۳/ ٤٢١٣ء‏ تحفة: ٤٤۷۸‏ . 


اواب اھر ٦٦٦‏ 

۲۱ - حَدََّنا ابو عَبْ الله مُحَتّدُ بن ابي قلج البَعْدَادِيُه صَاحِبُ 
عمد د بي عَثبَلِء نَنَا علي بُْ حَفْصٍِء تا إِبْرَاجِيمُ بن عَبّد الله بُ حَاطِب» عَنْ 
ري می غم كاله قال رَسُولُ الله يكل لا تُخُیر الکَلَامَ 
بر ذكر الله تق كثرة الكلام يقير ذكر الله قن للقلٰي وَإِنَّ أَبْعَدَ 
الّایں مِنَ الله القَلبْ القَاسِي.. 


2 3 1 5 3 سے ع‎ e 

حَدَتَنَا أبُو بَكْرٍ بْنُ أبي النضرء ٿني ابو النْضْرِء عن إِيْرَاهِيمَ بن 
فيد الله كد غخاطے کا عند الله کہ کٹا هد اث ری الثره عه 
یں حيو عن صو مہ رو ےر سی كن تےت۔ 
تحوہ بمعتاه. 


1 7 


هَذَا حَییثٌ غریب لا تحر 


ااه 


5 


فَهُ إلا مِنْ حَییثِ إِبْرَاهِيمَ بْنِ عَبْدٍ الله بن 


فك ا 


تھا ھن کہ و شار ری واو الوا ا ٹا محمد ين يزيد 
e‏ 7 در وی 5+ 


ا 


o 


صَالِحء عن 2ے بب عن ام 
قال: کلام ابن ادم عَليْهِ عَلَيْه لا لَهُ إلا 
کر اللّه). 


2٠ 


ر يتغورب اکن عن النتكر او 


[ اهب: 45060١‏ تحفة: ۷۱۲۳۔. 

[1١51؟]جه:‏ 91/5". تحفة: ۱09۸۷۷ . 

)١(‏ أي: سبب قساوة للقلب: وهي النبو عن سماع الحق» والميل إلى مخالطة الخلق وقلة 
الخشية وعدم الخشوع والبكاء» وكثرة الغفلة عن دار البقاء. «مرقاة المفاتیح) (5/ .)٠١١١‏ 

)۲( في نسخة: «كل كلام). 


پپی ل ببس“سہسہ لاس سيم ہے ا 


0 o - 4ئ‎ 


ےا 


ا 


rS سور‎ EF 

عون بْنِ أبِي جُحَيْفَةء عَنْ ايه قال: :حي سول الله کل ين سی فال 
درا قوَارَ سَلْمَانُ ابا الدَرْدَاء فَرَأَى أَمٌ الدَّرْدَاءِ مَك مَل 00 00 
مُتَبَدّلَةة:" قَالَتُ: 2 ARE‏ َه في انبا قَانَتْ: مَلَمَا 
جَاءَ بُ الدَّرْدَاءِ قر قَنَبَ إِلَيْهِ طَعَاماء فَقَالَ: کل فاي صَائِمَ E‏ باك 
ك حى تاکر قَال: تاکر لما گان اليل دَعَبَ اد ا 
مت تمه قتا کم َهَبَ ليقو قال ا لَهُ: ت تام فَلَمًا كَانَ عِنْدَ الصّبْحء 
قال له ا :قم الات َقَامَا قصلي قَقَالَ: إن تيك عَلَيْكَ عق وَلرَيْكَ 
عَلَيْكَ حَقَاء وَلِضَيْفِكَ عَلَيْكَ حَقَاء وَِنَّ لأَهْلِكَ عَلَيْكَ حًا حَنه تع كُلَّ ذِي 
حَق حَقَهُ تيا الي يكل كيم ذلك لك ققال: اصَدق ملتااۃ 


٠ 7 


وھ وو E‏ 


هَدَا حَدِيثُ صَحِيعٌ ا العميس اسمة: غَا 31 غعبد اللہ کے 
الخو في نشت تی قر الله کروی 
1[ -باب] 
قوله: (فرأى أم الدرداء متبذلة) وكان ذلك قبل" نزول الحجاب. 
3 ولا مانع من ذلك» وأيضاً فابتذال الحال يعرف بعد الحجاب الشرعي أيضاً كما لا 
]٤٣[‏ خ: ۱۹۱۸ء تحفة: .١11١816‏ 
(١)‏ زاد في نسخة: احسن». 


)۲( التبذل: ترك التزین والتهيؤ بالهيئة الحسنة الجميلة على جهة التواضع. «النهاية» /١(‏ ۱ 
(۳) في «تحفة الأشراف» (۱۱۸۱۰): (حسن صحيح». 


ا 
یات 


65 حَدَّكَنَا سُوَيْدُ بُقُ تضر تا عَبْدُ الله بر و 
عبد الزقاب ق الوق عن کٹل يخ آئل ال تة قَالَ: كنب مُعَاوِيَةٌ إلى 
عَائِقَة: أن ا يي إِلَيّ تابا تُوصیني فيه ولا ُخیري على فال يكين 

عَائْمَةُ إِلَى مُعَاو َه سَلَامٌ عَلَيْكَ. اما بَعْدُ: : تي سَمِعْتُ رَسُولَ الله و يقُولُ: 
«مّن التَمّسَ رضًا الله بِسَحَط النّاين كُمَاهُ الله مُؤْنَةَ الا وَمَنِ التَمَسَ رِضَا 
الّاایں بِسَخَطٍ الله وَكُلَهُ الله إلى الاس وَالسَّلامُ عَلَيْكَ). 


7 


حَدَكَتا مُحَمَدُ بْنْ يَحَیی 7 محمد ابی دوس ف عن مُفْيَانَ عَنْ هسام 
ابْن غ عن أببيه كذ غا َة أَنّهَا كُتَبَتْ إِلَى مُعَاوِيَةَ قَدگر الحَدِيتَ 
بِمَعْتَاه وَلَم يَرْفَعْةُ. 


رق نی یا 


اد 2 ےد 
9 دن E3‏ 


تم بحمد الله وتوفيقه المجلد الخامس» ويتلوه إن شاء الله تعا ی المجلد السادس» 
وصلى الله تعالى على خير خلقه سيدنا ومولانا محمد وآله وصحبه وبارك 


]۲٢٢٤[‏ حب: ۲۷۷ء تحفة: ۱۷۸۱۶۔ 
0 أي: سلط الله الناس عليه حتى يؤذوه ويظلموا عليه. «مجمع بحار الآنوار» .)۱۰١/٥(‏ 


فهرس الموضوعات 
الموضوع 


أبوات الأطعبة 


a أبواب الأطعمة عن رسول الله كلا‎ )۲٢( 
"0 _باب ما جاء على ما كان يأكل النبي ڳلا‎ ١ 
الخوان والسكرجة ا‎ 


2030 1 باب ما جاء في أكل الضبع 8بب00‎ ٤ 
0 باب ما جاء في أكل لحوم الخيل‎ ٥ 
2000 ما جاء في لحوم الحمر الأهلية سس سم‎ باب٦‎ 
yS ۷-باب ما جاء في الأكل في آنية الكفار‎ 
E باب ما جاء في الفأرة تموت في السمن‎ ۸ 
00 9-_باب ما جاء في النهي عن الأكل والشرب بالشمال‎ 
۰۔ باب ما جاء في لعق الأصابع بعد الأکل ےت ہت‎ 
.باب ما جاء في اللقمة تسقط ا سس‎ ١ 


"oV 


الصفحة 


10۸ 


الموضوع 


yy باب ما جاء في كراهية أكل الثوم والبصل‎ ١ 
10117 باب ما جاء في الرخصة في أكل الثوم مطبوخاً‎ ١5 


5 باب ما جاء في كراهية القران بين التمرتين 00 


۷۔ باب ما جاء في استحباب التمر 0000 
۸۔ باب ما جاء في الحمد على الطعام إذا فرغ منه 2 
4 باب ما جاء في الأكل مع المجذوم 0000 
١‏ باب ما جاء أن المؤمن يأكل في معى واحد 00000 
١‏ باب ما جاء في طعام الواحد يكفي الاثنين ا 
۲٣۔‏ باب ما جاء في أكل الجراد 0000 
٣۔‏ باب ما جاء في الدعاء على الجراد E‏ 
5 > باب ما جاء في أكل لحوم الجلالة وألبانها 000 
٥۔‏ باب ما جاء في أكل الدجاج ا 
٦۔‏ باب ما جاء في أكل الحباری O‏ 
۷۔ باب ما جاء في أكل الشواء O‏ 
۸۔ باب ما جاء في كراهية الأكل متكئاً 51770 
4 باب ما جاء في حب النبي بي الحلواء والعسل e‏ 
٠"_باب‏ ما جاء في إكثار المرقة 000007000 
“١‏ باب ما جاء في فضل الثريد اه 


۲۔ باب ما جاء انهشوا اللحم نهشاً 0:1:70 


فهرس الموضوعات 
الموضوع 
-٣‏ باب ما جاء عن النبي 44 من الرخصة في قطع اللحم بالسكين 


5 باب ما جاء في أي اللحم کان أحب إلى رسول الله ككلة؟ 7 


ه"_ياب ما جاء فى الخل 1 1 233113113731 


٦۔‏ باب ما جاء في أكل البطیخ بالرطب مد مس 
۷۔ باب ما جاء فی أكل القثاء بالرطب ماس سس سس 


۸۔ باب ما جاء فی شرب أبوال الإبل ےس سمش س نت 


۷ے پاب ما چاق کر اها الت وق يذه قمر وس 


أبواب الأشربة 


(5) أبواب الأشربة عن رسول الله لا 7م" 
١‏ باب ما جاء في شارب الخمر E‏ 

قوله: لم يقبل الله له صلاة أربعين صباحاً ےمجمعٔم 0 
٢‏ پاپ هاجاء كل مسكر حرام ا 


۸۱ 


۸۳ 


٦٦٦٦ 
الموضوع‎ 

البتع هو شراب العسل 9ب سس 
٣۔باب‏ ما جاء ما أسكر كثيره فقليله حرام n‏ 


6 تاب ما چا ف تيد الجر - - ي9---- 


۶+۶7+0" مس دأڈسہ 
باب ما جاء في كراهية الشرب في آنية الذهب والفضة 
١١‏ -_باب ما جاء ف في النهي عن الشرب قائماً eha‏ 


۲ باب ما جاء في الرخصة في الشرب قائماً 00و0" 


قوله: شرب من زمزم وهو قائم ese‏ 
١1‏ _باب ما جاء ف في التنفس في الإناء E‏ 
5 باب ما ذكر من الشرب بنفسين 00000006 
٥۔باب‏ ما جاء في كراهية النفخ في الشراب 0 

قوله: القذاة أراها في الإناء 0,22000 
5 باب ما جاء في كراهية التنفس في الإناء o‏ 
۷۔باب ما جاء ف في النهي عن اختناث الأسقية "0" 


باب ما جاء في الرخصة في ذلك yS‏ 


فهرس الموضوعات 

الموضوع 

۹۔ باب ما جاء أن الأيمنين أحق بالشراب .ہت 

٠۔‏ باب ما جاء أن ساقي القوم آخرهم شرباً اہ 

١‏ باب ما جاء أي الشراب كان أحب إلى رسول الله ا 
أبواب البر والصلة 

(۷) أبواب البر والصلة عن رسول الله كَل سس 


أي الأعمال أفضل SOS E OSS:‏ 
۳باب ما جاء من الفضل في رضا الوالدین ےت 
٤‏ -باب ما جاء في عقوق الوالدین 9-0 
قولة و کان ما قال رقھانَۃ الزور 07-700 


قوله: وهل يشتم الرجل والديه "مھ 
© باب ما جاء في إكرام صديق الوالد 0-7" 


۸ باب ما جاء في حق الوالدین 9 پٍ 0-22 


۹ باب ما جاء في قطيعة الرحم مک۔+سمسسحست 
۰۔ باب ما جاء في صلة الرحم سس بده]س شس 
دناب ماجاء قفن کب الرلة سے سم سز 


۹۴باب ما جاء قن رحمة الولك 9-99۶ 


٦٦ 


٦٢ 


الموضوع 


قوله: من لا يرحم لا یرحم a‏ 
١‏ باب ما جاء في النفقة على البنات 5 
٤۔‏ باب ما جاء في رحمة اليتيم وكفالته ہد 
٥‏ ۔باب ما جاء في رحمة الصبيان 007 

فا الشزری گر شب لبس هنا سد 
٦۔باب‏ ما جاء في رحمة الناس a‏ 


۷باب ما جاء فی النفصیحة 0 


باب ما جاء في شفقة المسلم على المسلم 


۹ پاب ما جاء فى السٹر على المسلمين - 


٠۔‏ باب ما جاء في الذب عن المسلم 2س0" 
١‏ باب ما جاء في كراهية الهجر للمسلم 00 
۲-۔ باب ما جاء في مواساة الأخ 00 
٣۔باب‏ ما جاء في الغيبة سس 
٤۔باب‏ ما جاء في الحسد e‏ 
6 باب ما جاء في التباغض 50000000 
٦۔‏ باب ما جاء في إصلاح ذات البين 00 
۷۔ باب ما جاء في الخيانة والغعش e‏ 
۸۔ باب ما جاء في حق الجوار E‏ 
۹۔ باب ما جاء في الإحسان إلى الخادم مت 


فھرس ١‏ لموضوعا ت 


الموضوع 


موم صنائع المعروف "+0 
۷۔ باب ما جاء في المنحة نے سک اہ 
۸- باب ما جاء في إماطة الأذى عن الطريق ات 
4" باب ما جاء أن المجالس بالأمانة 000 


۰ باب ما چاء فى السخاء 0-2 


١‏ باب ما جاء في البخل مم سک 


قوله: المؤمن غر كريم مدان اه لق ل وی وھ یڈ 
۲ باب ما جاء فی النفقة على الأهل تہ 


٣‏ باب ما جاء في الضيافة وغاية الضيافة کم هو؟ 


٤‏ باب ماجاء ف في السعي على الأرملة والیتیم.... 
© - باب ما جاء فى طلاقة الوجه وحسن البشر .... 
٦‏ باب ما جاء فی الصدق والکذب 0 


۷ باب ما جاء في الفحش نت 


۳ 


4 

الموضوع 
8 ۔ باب ما جاء فی اللعنة O‏ وس مس نت 
۹۔ باب ما جاء في تعليم النسب 9-9" 


٥‏ _باب ما جاء في دعوة الخ لأخيه بظهر الغيب 


اه - باب ما جاء في | نت e‏ 
۲ باب ما جاء في قول المعروف sS‏ 
٣‏ باب ما جاء في فضل المملوك الصالح E‏ 
4 باب ما جاء في معاشرة الناس E‏ 

قوله: أتبع السيئة الحسنة تمحها 00 


قوله عالق ال سس كلق خسن 0" 


و الوعد ےت 
۸ باب ما چاء فى المداراة ” 


قوله: من تركه الناس اتقاء فيحشه سس 
۹۔ باب ما جاء في الاقتصاد في الحب والبغض . 
٠۔‏ باب ما جاء في الكبر 110000 
.١‏ باب ما جاء في حسن الخلق له 
7 باب ما جاء في الإحسان والعفو سس 


۳ باب ما جاء فى زيارة الإخوان ا 


فهرس الموضوعات 


الموضوع 
٤‏ باب ما جاء فی الحياء نظ 


٥۔باب‏ ما جاء في التأني والعجلة . 
٦٦‏ - باب ما جاء في الرفق 0900 
۷۔ باب ما جاء في دعوة المظلوم.. 
۸۔ باب ما جاء في خلق النبي يك . 


٥۔‏ باب ما جاء في الصبر ا 
۷۔ باب ما جاء في النمام 090 


۸_ باب ماجاء فی العی جج 


9 باب ما جاء فی إن من البيان سحراً سج میم ہی و یسسیت 


۸۰ باب ما جاء ف في التواضع مت 
قوله: مانقصت صدقة من مال .. 


0 باب ما جاء في الظلم‎ ١ 


٦ 


sk 
الموضوع‎ 
00 باب ما جاء في ترك العيب للنعمة‎ 7 
010 ۳۔ باب ما جاء في تعظيم المؤمن‎ 
باب ما جاء في التجارب ۳ی‎ 4 
0500008 _باب ما جاء في المتشبع بما لم يعطه‎ 
باب ما جاء في الثناء بالمعروف ا‎ ۔٦‎ 
أبواب الطب‎ 
أبواب الطب عن رسول الله كَل لو"‎ )۸( 
-باب ما جاء في الحمية ا‎ ١ 
قرف إذا اح اله عدا حماء الا 0ك‎ 
E ؟ باب ما جاء في الدواء والحث عليه ہسبٹ‎ 
أنواع التوكل والجمع بينه وبين ما ورد في الأدویة والرقى‎ 
50000000 باب ما جاء ما يطعم المريض‎ ٣ 
... باب ما جاء لا تكرهوا مرضاكم على الطعام والشراب‎ ٤ 
000 باب ما جاء في الحبة السوداء من‎ ٥ 


كنات ما جاء ف سب اتال ال" 7ص 
ہے فى سرب ايو و 


۱باب ما جاء فى الرخصة فى ذلك e‏ 


Yo 


فهرس الموضوعات 


الموضوع 


... باب ما جاء ذ في الرقية من العین‎ ١١ 


.باب ما جاء أن العين حق والغسل لها ا 


۹۔ باب ما جاء في أخذ الأجر على التعويذ رحس 000 2 


5 باب ما جاء في أجر الكاهن 000 
7 باب ما جاء في كراهية التعليق .... 
4 باب ما جاء في تبريد الحمى بالماء 
٥۹۔‏ باب ما جاء في الغيلة رر 


5 باب ما جاء فی دواء ذات الجتب . 


.باب ما جاء فی السٹا 0-0 


۹۔ پاب ما جاء فی العسل 000007" 


۲٥٣ 


o۹ 


YoY 


۲۷۱ 


VY 


أبواب الفرائض 
(۲۹) أبواب الفرائض عن رسول الله گلا مہ ٹمس 
١‏ -_باب ما جاء فيمن ترك مالا فلورثته TR‏ ش52 


- باب ما جاء في تعليم الفرائض می تیمس سس 


۴باب ماجاء فى ميراث البنات yS‏ 


٤‏ - باب ما جاء في ميراث بنت الابن مع بنت الصلب 


© باب ما جاء في ميراث الإخوة من الأب والأم سوہ 
٦باب‏ ميراث البنین مع البنات 7+ O‏ 

سبب نزول آیة الوصية سح سم سسسست 
۷۔ باب ميراث الأخوات E‏ 
۸باب ما جاء في ميراث العصبة 1١100‏ 
۹ باب ما جاء في ميراث الجد ...سس 
۰۔ باب ما جاء في ميراث الجدة seeta‏ 
١‏ باب ما جاء في ميراث الجدة مع ابنها 0000 
۲٣‏ ۔ باب ما جاء في ميراث الخال مہ سسجت 
١‏ باب ما جاء في الذي يموت ولیس له وارث ا سرت 


4 - باب في ميراث المولى الأسفل 111 121001001 


ا ل ۲۷۷۳ 


فهرس الموضوعات 
الموضوع 
٥‏ _باب ما جاء في إبطال الميراث بين المسلم والكافر 
5 باب ما جاء في إبطال ميراث القاتل 0 
١١‏ _باب ما جاء في ميراث المرأة من دية زوجها 0 
۸۔ باب ما جاء أن الميراث للورثة والعقل للعصبة.... 
4 باب ما جاء في الرجل یسلم على يدي الرجل ا 
۰ باب من يرث الولاء 0000 "0" 
أبواب الوصايا 
)٠٣(‏ أبواب الوصایا عن رسول الله كَل می 
١‏ -_باب ما جاء فى الوصية بالثلث 157000000 


قوله: أفأوصي بمالي كله؟ .تہ 
٢باب‏ ما جاء في الحث على الوصية ا تہ 
٣‏ باب ما جاء أن النبي كَل لم يوص +0 
٤‏ -باب ما جاء لا وصية لوارث o‏ 
© _باب ما جاء يبدأ بالدين قبل الوصية 0020م" 


٦باب‏ ما جاء في الرجل يتصدق أو يعتق عند الموت . 


أبواب الولاء والهبة 


Sa أبواب الولاء والهبة عن رسول الله كلا‎ )١( 


١باب‏ ما جاء أن الولاء لمن أعتق ا 0 


4 


000 باب ما جاء في الرجل ينتفي من ولده‎ - ٤ 
0 ©_باب ما جاء فى القافة‎ 


5 _باب ما جاء فى حث النبى ية على الهدية SÊ‏ 
۷ راپ ما جاء فى كراعية الرجرع قن الب 0000.0 


أبواب القدر 


(۳۲) أبواب القدر عن رسول الله لا جع سس 
١باب‏ ما جاء من التشديد في الخوض في القدر 92 
۲باب (ما جاء في حجاج آدم وموسی عليهما السلام)... 
۳باب ما جاء فى الشقاء والسعادة E‏ 
٤‏ باب ما جاء أن الأعمال بالخواتيم ہت 


5 باب ما جاء لا يرد القدر إلا الدعاء 9 سح 
باب ما جاء أن القلوب بين إصبعي الرحمن سح 
8 - باب ما جاء أن الله كتب كتابا لأهل الجنة وأهل النار ... 
۹ باب ما جاء لا عدوى ولا هامة ولا صفر SE.‏ 
٠‏ ۔باب ما جاء في الإيمان بالقدر خيره وشره +7 
١‏ باب ما جاء أن النفس تموت حيث ما كتب لها yS‏ 
۲ ۔ باب ما جاء لا ترد الرقى ولا الدواء من قدر الله شيعاً 2000000 


١‏ باب ما جاء في القدرية 8ص 


۳۳1 


٤۔ہاب Senses‏ 
6 - باب ما جاء فی الرضا بالقضاء سا یا ہت 
٦۔ہابپ haaa‏ 


أبواب الفتن 

(*") أبواب الفتن عن رسول الله كَل e‏ 
١‏ باب ما جاء لا يحل دم امرئ مسلم إلا بإحدى ثلاث 
؟ - باب ما جاء في تحريم الدماء والأموال مس 
قوله: آلا لا يجني جان إلا على نفسه ا 
٣باب‏ ما جاء لا يحل لمسلم أن يروع مسلماً حم 
٤‏ - باب ما جاء في إشارة الرجل إلى أخيه بالسلاح 0 
٥‏ باب النهي عن تعاطي السيف مسلولاً 0 
٦باب‏ من صلی الصبح فهو في ذمة الله عز وجل ا 
باب في لزوم الجماعة میس سح مھت 
۸باب ما جاء في نزول العذاب إذا لم يغير المنكر 00 
۹باب ما جاء في الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر . 


٠۔‏ باب ما جاء فى تغيير المنكر باليد أو باللسان أو بالقلب ا 


... ۔ باب أفضل الجهاد كلمة عدل عند سلطان جائر‎ ١ 
a باب سؤال النبى با ثلاثاً فى أمته‎ ١ 
0007 باب ما جاء فى الرجل يكون فی الفتنة‎ ٤ 


٦۷۷۱ 


۷ 
ارس 


۳۸ 


VY 


الموضوع 


اللسان فيها أشد من السيف ےت 
٥۔‏ باب ما جاء في رفع الأمانة 00-97 

قوله: إن الأمانة نزلت في جذر قلوب الرجال جس سی 
.باب لتركبن سئن من كان قبلكم تحت 
۷۔ باب ما جاء في كلام السباع 5 011000 
۸ باب ما جاء في انشقاق القمر سس تا تحت 
9 باب ما جاء في الخسف وببب 1 1 مت 
١‏ باب ما جاء في طلوع الشمس من مغربها 52000000 
١‏ باب ما جاء في خروج يأجوج ومأجوج 00000 
باب ما جاء في صفة المارقة سن نٹ ٹہ 
٣۔‏ باب ما جاء في الأثرة رجہ اه N‏ 
٤۔‏ باب ما أخبر النبي ئي أصحابه بما هو كائن إلى يوم القيامة 

لا غدرة أعظم من غدرة إمام عامة سس تحت 


٥۔‏ باب ما جاء فى أهل الشام 0-0" 


٦۔‏ باب لا ترجعوا بعدي كفاراً يضرب بعضكم رقاب بعض.. 
۷۔ باب ما جاء أنه تكون فتنة القاعد فيها خير من القائم کت 
۸۔ باب ما جاء ستكون فتن كقطع الليل المظلم 50 


قوله: يا رب كاسية فی الدنيا عارية فى الآخرة 51000006 


4 باب ما جاء في الهرج 00000 


۰۔ باب ما جاء فی اتخاذ سیف من خشب فى الفتنة ادا 
١‏ باب ما جاء فى أشراط الساعة 01+ 


قوله: إلا والذي بعده شر منه RETO RNS RS‏ 


باب ما جاء لا تقوم الساعة حتى تخرج نار من قبل الحجاز 
باب ما جاء لا تقوم الساعة حتى یخرج كذابون e‏ 
۸۔ باب ما جاء في ثقيف كذاب ومبير مج ص5 
9 باب ما جاء في القرن الثالث 07 009 


5 باب ما جاء فی الخلفاء مب تی 0 


قوله: اثنا عشر أميراً 7-0 س 000" 


<5 باب ما جاء أن الخلفاء من قريش إلى أن تقوم الساعة‎ ٢ 


نسبه َ4 والخلاف فيمن سمي بقریش مگ مس 


٦۷٦۳ 


۷٤ 
الموضوع‎ 

قوله: رجل من الموالي يقال له: جهجاه ۰ 
٣‏ باب ما جاء في الأئمة المضلين کے 
٤‏ باب ما جاء في المهدي ہس 
٥‏ باب ما جاء في نزول عيسى ابن مریم 0 
5 باب ما جاء في الدجال ا 

رؤية الباري تبارك وتعالى في المنام کر“ 
۷ باب ما جاء من أين يخرج الدجال 2000 
۸۔ باب ما جاء في علامات خروج الدجال.... 

قوله: خروج الدجال في سبعة أشهر e‏ 
۹ باب ما جاء في فتنة الدجال lT‏ 
٥۔باب‏ ما جاء في صفة الدجال رت 
١‏ باب ما جاء في آن الدجال لا يدخل المدینة 


قوله: الإيمان یمان مسا اح کہ 


اواب اا 


)٤(‏ أبواب الرؤيا عن رسول الله يل .ہہ سس 


... باب أن رؤيا المؤمن جزء من ستة وأربعين جزعاً من النبوة‎ ١ 


قوله: ولا يحدث به الناس NESE‏ 


۲باب ذهبت النبوة وبقيت المبشرات 08 اعت 


- باب ما جاء في قول النبي يَِدِ: «من رآني في المنام فقد رآني» 


OE باب ما جاء إذا رأى في المنام ما يكره ما يصنع؟ 9د‎ ٤ 


ااا لاسا رپ 


الموضوع 


SD باب ما جاء فی تعبير الرؤیا وس‎ ٥ 

قوله: هي على رجل طائر وص لوہ ہو ضس یلاہ مھ مع ماع مو اعد کے ادس کت و ا 
٦بابٌ(في‏ تأويل الرؤيا ما یستحب منها وما یکرہ) 100 
۷۔ باب ما جاء فی الذي يكذب فى حلمه serS ass‏ 


۸ باب (في رؤيا النبي ئي اللبن) تحت سس 
۹ بابٌ (في رؤيا النبي ِا القمص) 0یپ 0 
٠‏ باب ما جاء في رؤيا النبي و في الميزان والدلو ب 1 0 510 


قوله: في نزعه ضعف والله يغفر له ea ê‏ کاو ھا ا وو لی وی اما تیادھ ا 
قوله: في آخر الزمان لا تكاد رؤیا المؤمن تكذب 007" 


قوله: کاذبین یخرجان من بعدي 00 23010 
قوله: أصبت بعضاً وأخطأت بعضاً جو معاي و سام کہ وو ل امو وو وا 


أبواب الشهادات 
)١(‏ أبواب الشهادات عن رسول الله كلا ہہ سس سس ات 
(باب ما جاء في الشهداء أيهم خير) 23303000 
قوله: الذي يأتي بشهادته قبل أن يسألها ۳ص 
(باب ما جاء فيمن لا تجوز شهادته) 010 0 53070 
قبول شهادة أهل القرابة لا سيما الولد والوالد ہن 00 ظ51 


زاب اجاء تی كماد الزور) .سے 
غدلت شهادة الور اشر اكا با 9۶9 


e 


فهرس الموضوعات 
الموضوع 
أبواب الزهد 

5" أبواب الزهد عن رسول الله كلا ک ا سب ساس 
(باب الصحة والفراغ نعمتان مغبون فيهما كثير من الناس).. 
(باب من اتقی المحارم فهو أعبد الناس) انت 
مجرد العلم بدون العمل ا ese‏ 
قوله: اتق المحارم تكن أعبد الناس رن دس مھت 
قولہ: اخسن إلى جارك تكن مؤمناً ہدس يه 

١‏ باب ما جاء في المبادرة بالعمل ھی 


۲ باب ما جاء فى ڈگر الموث سہہ سس مت 


قوله: وإن لم ينج فما بعدہ أشد منه 0 1 
٤‏ - باب من أحب لقاء الله أحب الله لقاءه E‏ 
٥باب‏ ما جاء في إنذار النبي ي قومه میس سس تا 
٦باب‏ ما جاء في فضل البکاء من خشية الله ...مس 
- باب في قول النبي يَكك: الو تعلمون ما أعلم لضحكتم قليلاً) 
قوله: أطت السماء وحق لها أن تغط ens‏ 


a باب ما جاء في قلة الكلام‎ ٠ 
00 باب ما جاء فى هوان الدنیا على الله‎ 


قوله: الدنيا ملعونة ملعون ما فيها إلا ذكر الله وما والاه 00 


VV 


الصفحة 


oor 
oor 
o04 
ههه‎ 
00٦ 
ooV 
4ه‎ 


4ه 


VA 


الموضوع 


۲ باب ما جاء أن الدنيا سجن المؤمن وجنة الكافر e‏ 
٠‏ باب ما جاء مثل الدنيا مثل أربعة نفر 0 
5 باب ما جاء في هم الدنيا وحبها سس ٌ٦و‏ سس 
6 باب ما جاء في طول العمر للمؤمن 00 
6 باب ما جاء في أعمار هذه الآمة ما بين الستين إلى سبعين ... 
۷۔ باب ما جاء في تقارب الزمن وقصر الأمل 500 
.باب ما جاء في قصر الأمل سس تم E‏ 


عد نفسك من أهل القبور Eme‏ 
۹ ۔ باب ما جاء أن فتنة هذه الأمة فى المال e‏ 


.باب ما جاء لو کان لابن آدم وادیان من مال لابتغى ثالثاً - 
١‏ باب ما جاء قلب الشيخ شاب على حب اثنين ees‏ 
.باب ما جاء فى الزهادة فی الدنیا ملس سکس 


٣۔‏ باب ما جاء فى الكفاف والصبر عليه ےمسسس تہ 


5 باب ما جاء فى فضل الفقر 007 


۷۔ باب ما جاء فی معیشة أصحاب النبى عل 0099 
معنی قول سعد: إني لأول من رمى بسهم في سبيل الله - 
خروج أبي بكر وعمر للجوع ثم انطلقوا إلى منزل أبي الھیٹم . 


٦٦ 


فهرس الموضوعات 
الموضوع 


۸۔ باب ما جاء أن الغنى غنى النفس 2000 
۹۔ باب ما جاء فى أخذ المال .ےت 


٥۔‏ باب ما جاء فی كراهية كثرة الأكل اد 
5" باب ما جاء فی الرياء والسمعة سے 


١‏ باب ما جاء في البر والإثم مت 
٢‏ باب ما جاء فى الحب فی الله دہ 
۳ باب ما جاء في إعلام الحب 000 
٤‏ باب ما جاء في كراهية المدحة والمداحين 


Es باب ما جاء في صحبة المؤمن‎ ٥ 


0302 

الصفحة 
٠‏ 
٦‏ 
٦‏ 
٦٦‏ 
٦٦‏ 
۳ 
۳ 
٦٤‏ 
٦٤‏ 
٦‏ 
٦‏ 
۴ 
۴ 
٦٤‏ 
٦‏ 
٦‏ 


٦۷۸ 


ا 


الموضوع 


قوله: لا يأكل طعامك إلا تقي 00 
٦‏ باب في الصبر على البلاء 0000 
۷ باب ما جاء في ذهاب البصر ره 
۸ باب ما جاء في حفظ اللسان سے ےت سمش e‏ 
۹۔ باب سس میس تد E O‏ 
٠۔‏ باب 8“ 1 321111 
فهرس الموضوعات SEETEK ERE EGE TEA aaa aia eda‏ 


